لے ھا فدہ 


ای ما لان ا ٹا 
یا نکی کے ا) الا ےکے مغای دمت 
نیت کی نیا دا زان ےگنٹین 
سو ہا ان پک نت 


سا جا آور را م اہ 


ےھ س 


نان 


اکا ایا کٹا 
سی ا ٦ي‏ 


ت تا ےت 


7 ہے ,ان ان قش 
اعاع او کا تا 


سں رفا و 


لغات الترآن ے٦٣‏ جہپای 


لاج ۔ سرفرے خوتی ۔ مبرتا۔ حسےور ٤ے‏ مل انعت و سانش پ اڈات 
عیش ۵ ےس رتوں ۔ جنت میں سماع ۔ موسیقی ۔ عمدہ نے - چنائجه 
قرآن سیں جس وھ یم" فی" رواضنة یرون (ی5) ۔ یا اذ" خو 
اج تدم و اَی اکم حون( ) تو زجاج ۓ اق تیر 
موسیقی کے ساتھ ہی کی بے ۔ اس ۓ کہا عے کمه لت میں اَلْحييرَة* عمدہ 
گاے کو کہتے هیں* ۔ درحقیقت اس میں حسن و جمال اور زیسائی و رعبائی 
فیز خوشی اور سرت کے تمام مظاہر آجاے ہیں خواہ وم جنتر نگاہ ھوں یا 
فردوس گوش ۔ آرٹ کے شاکار هوں‌یا حیات افروز سوسیقی این فارس ہۓ کہا ے 
کة اس کے بنیادی معنی اینے نشانات کے ہیں جن سے اس, چیز کا خسن اور 
رونق نمایاں ھوں ۔ 

حبقر الّخّط و الِمكمر ۔ اسنے خط اور شر کو عمدہ نایا اور مین 
کردیا ۔ بخبشں افرحل تاد حسخ اوو نو کا ہر ا 
ععده اور گیا کیڑا ۔ الیحبو رز ت برع و ناڑزک بین والا آذب راغ ہے 
کہا ےك الاحیٹر* ثہایت غمدہ اور حمین اث (نشان) کو ہے مد 
آلاّحَر* عالم کو اسلئے کہتے'ھیں کہ اس کے علم کا اثر لوگوں کے دلّون 
میں باق رهتاے اور اس کے عمدہ آثارقدم کی پیروی کی جاتیق ھ***۔_ 

قرآنء کائنات کی هر حسین شے کی تحسین (ممناواہ6 0و۸ ) کے جذبه کو 
ابھارتا ے اور اس ہے لطف اندوز هوے کی تاکید کرتا ےہ ؛ اس شرط کے ساتھ 
کہ انشائآعدود الہ سے تجاور ثة کے ائی چجی معافرداس فی دک ںا 
کا مظہزاھوتا ۓ جس میں آرٹ ۔ نغة وغیرہ اپنے اپنے مقام پر وجه شاداہئی 
قلب ونظر بنتے ھیں ۔ اور چونکھ آسمیں حدود اللہ کا عر وقت خیال رکھا جاتاۓے 
اسلئے اس ہے مضر اثرات مر تب نہیں موے پاے ۔ حسن,و زیبائی کا وہ کونسا 
گوئسہ ہے جس کا ذ کرء قترآن ے ء جنٹی: زنندگی کے ضمن میں نہیں کیا ؟ 
لیکن زندگی؛ جنتی بنتی اسوقت ے جب وہ قوانین خداوندی کے تابع رے ۔ 


انح یمں ت ویک ا و کپ اک ا اک 
فاج ش ۔ پسں وہ رک گیا -الامَحتَس* جانوروق کے چارہ رکھنےی جکھ*۔ 
ُ7 ےہے ۔ ) رھ 
چھٹلا جو انگلیوں میں و ا جب ےج 5 مج ہت 
چیز ہے روکنے کے ھوے ھیں ۔اورحہستھ عَلینة کے معنےوق فکر دینرے**۔ 
1 جس رپ چرچ ہب 
٭ چلے _ ٭٭ سط - ٭٭٭ راغب ۔ میم وش ا ا 


لغات التر آن ے حبل 


مین الشقدّر _ ان گھونگھریالے بالوں کو کہتے هیں جو بل کھا کرو 
لد نے او ا شب ہے مشے اٹ ڈالے اور گردن اڑا دی کر یع 

قرآنٗکریم میں و السقَمَا ذاتر الاخیڈک )یا عا۔ یعنی رأستوںل 
ولا آسمان ۔ وہٴیلند فضا جس میں مختلف اجرام فلک. اپنےاپنے راستون میں چلتے اوز 
مڑۓ رھتے:ھیں - اور اگز ایتکے معنے مضبوطی کے لۓے:جائیں. تو اِس ہے مفہوم 
طوکا ایسی بلند فضا جسمیں تعام اجرام اپنے: اپنے دوائر میں نہایت مضبوطی ہے 
ہیدے مُوےۓٗ یں اور و ادمزادعر نہیں عوسکتے ۔ چنانچھ آَلحِبَا تٌ 
لکڑیوں کے اس کٹھے کو کہتے میں جسے مضبوطی ہے اسطرح باتندھا جاۓ 
آئد کرں می جک سے لی نہیں*۶ اور گر سک باقن توق کالے 
جائیں تو مفضہوم ہوگا:ان اجرام فلی وا ی فضا جسمیں مختلف !جرام اپنے اولین 
اعیولے ہے ٹوٹ کل چک رکاٹ رے اھیں ۔ 

ان فارس ہے کہا ۓ که اس کے بنیادی معنوں*میں کسی چی ڑکا تسلسلء 
درازی اور مضوطی غاس0؟ھیں اس اعتبار ے وَالتّای٦ذاتٍ‏ الک 
کے معنی ھونگے ایسی بلندی (فخنا ).جس میں اجّرام فلی کے لۓ لے لے 
راپتوا فرب 


وت ھا 


اَاْححَمّل* ۔ باندعنے کی چیز ۔ رسی ۔ اسی جمم احِتّال* اغہ - حتَبّلہ ک 
اسے ری ہے باندھ دیا٭**۔ سورۃ طه میں حتَالاّیُم* آیسا ھے (:5) جسکے 
کے نراف مین عَمَز اآنگیل* ے قتےاعہن ‏ ذت او( ینان ےمی۔ 
سورۃ آل عمران میں‌اے و 'اعلْتَصِمّوٴا بِخَبّل الله حَمِملعا ( مج )۔ ٭م 
سب کے سب حبل اللہ کسو تھامے روکھو؛ ۔ اس کے ساتھ متمسک رعو ۔ اس 
میں ء صاحب تاج العروس کے نزدیک) حل* سے معنےعہد کے ین ۔ صاحب 
"کتاب 'الاشتقاق ے بھی اسی تائید کی ے ۔ ابن فارس ے کہا ےہ کہ اس کے 
بنیادی معتی کسی شے کی درازی :پر دلالت کسرتۓے ہیں ۔ راغب نے کہا ہے 
کە هر وہ چیز جس سے کسی دوسری چیز تک پہنچا جاۓٴ حتَبنّل” کہلاتی ے۔ 
او اس ات سس تل اس ہے کے میں وو ہے جو سی شدل تک 
پہنچاڈے؛ یَعت ےر کریم' ابوعبیدۓ کہا نے که آ"لاءعتصام“ بَحَُل اللہ 
كےمعےاتباغ فقزآن تتحریم ہے ۔ابن مسعود قۓ حبّل* اللہ کے معنےقرآن حریم 
* تاب واقبء 2 یا ا 


لغا تالتر آن ۳ جج 


رہ سے وا 

اگ آراوہ کرت تھے کرت فا عاتم اھر اکا 
قصد کیا۔ بعض علماۓ لغت نے کہا ےہ کہ اس کےمعنے کسی باعظمت ش ےکا قصد 
کرتا با بکرت اقصد کرتا مینں*۔ اسی لئے کہ معظمة :کا سفر کرۓے کے 
قصد کو حَجڈ کہنا جناۓ لکا>آ عق“ او سال کہوٴ بھی کہتے میں*۔ 
اسی جمع ح.جّج* ہے ۔سورۃ قصص میں ہے لّملتبیَ حِجّج_ () یعنی آٹھ 
ساقے 


لجع کائک زیت ووت وق :مود“ وین۔ (العقئ /۔ ا5و 
اس چینز سے روک دیا۔ قنع کر دیا ۔اسی' ئے:اس کے معن اجھکڑاک ےا ے 
آۓے آھیں۔۔ آَامعٌٌْاجِكة“۔]پسْ میں ایک دوسرے ہے جھگڑا کرنا*۔ اسیاصل 
یہ ے کہ جھگڑا کرۓ والوں میں سے هر قریقِِ دوسرے کو اس کے ارادے 
ے با ز رکھ ےک کوشض کرتا ے عفان سے عیشت سس 
تسرے ارادے ہے روکیں''۔ ٹیسز ( نر ) ۔ حٌجقة*۔ دلیل پسیٹخ 
دلیل کو بٌِیكتَة* اسل ۓ کہتے هیں کہ و اورصاف هو جاق 
ہے اور حٌجة" اسلئے کہتے عیں که اس ہے فتریق مقابل پر فتح ح۔اصل ہو 
جیاتی ے٭*۔ 

سْوٰة انعام میق آقرآی لال رورس اكَِتائ2گ“ چ) 
اد ای مات کے راف لفظ ہی بی )می آتا ہے ۔ اتی کو 
() میں عج الات ”کہا گیا ے آلحاج*(خ) ح ج کرےٴ والا۔ 


حچ ء عالم اِسلامی کا: وہ عسالمگیراجتماع ےر اس ات رک کن 
عا وق (کےع یہ )یں اس غرضی کیافر تقد ہوا سے کہ ملت زکے تماغ اجتماعی 
امور کا حل قرآنی دلائل و حجت کی رو سے تلاش کیا جاےٗ اور اسطدرح یھ 
امت اپنےفائدے کی باتوں کو اپنی آنکھوں کے سامنےدیکھالے ۔ لِمسَمْنهَ موا 
متافع ا ا ا یه اپنے فائدے ک 27 پنے ءافنے 
حسوس شکل میں دیکھ لیںٴ“ نظام کر ام کی لئے سای صاع ات انت 
ضروری نمونۓے' ہیں ۔ غور کیجئے: قرآن کے اس زسانۓ میں الشاورق تظام (۲ع) 
اوز اس کے لۓےاجتماعات کا تصور دیا جب ساری دنیا پرابادشاعی نظام مسلط 
تھا اور دنیا کےا عضاوت رحمت شمجھتی اور بادشا کو 'اجور ک5 اوتار“ اور 


لغات القر آن ۵ے م 2٤‏ 


خدائی اختیارات(:(ونظ ءمذ::) کا حامل خیال کرق تھی ۔ صوۃ کے نتامی 
اجتماعات ہے لیکر حج کےعالمگیر اجتماع تک إر شا غرض ید تی ھا انت 
کے ممائندے باھمیٰ مشاورت ہے قرآنی تظام کے استحکام اور نوع انسان یق بہبود 
کے ساسان و ذرائع پر غور کریں ۔ (مزید تفصیل ”قبلہ' کے عنوان میں ملیگ) 


ات انت ا 

حجرت پتھر(جمم احلْجًار”وحِجارٴة*)اَلاْحِحْر“( حاءٴ کی تینوں حرکات زیر 
زیر پیش کے ساتھ) منع کرنا۔ رو کنا۔ حفاظت کرنا ۔ ححجرأتےحجو' را (مے) ے 
معنے روک کے هیں ۔ حجضْرَة* ۔ اونٹوں کا باڑہ ۔کمرہ۔ جمع حٌجّرات (5) 
آثْحِجْر* ۔ عقل جو انسان کو روکتی ے ( )۔ نواب صدیق حسن خاں ےٗ 
لکھا ے کە جن القاظ میں حاٴ اور جیم اکٹھے آء یں ان کے ىہنوں میں روکنے 
اورمنع کرےۓ کا مفمہوم پایا جاۓٗ کا٭ ۔ 

حِحُر* قوم ثمود کی بستیوں کو کہتے تھے لیونکە وہ پہاڑوں میں 
پتھر تراش تراش کر ای کی تھیں۔ حَتّجَرة*۔ حلق ۔اسی جمع حداجیرھے ۔ 
(٭:)۔ حَجَر” ۔ سوۓ اور چاندی کو بھ یکہتے میں ۔ اور ای ےآدمی 
کو بھی جو بہت هھوشیار اور چالاک مَر* ۔ 

قرآن ریم نین الغار کے متعلق لغ کەو فقو داھاالظاس) والحِجارَة* 
( ٌج)۔ '”جسکا ایندمین انسان او ر پھر ھیں''۔ راغب نے کماے کے ای ے 
ساد ایسے لوگ ھیں جو حق کے قبول کہرے میں ایسے سنگدل ھوں جسے 
پتھر۔انہی کے متعلق ذرا آکے چل کر کہاگیا ے که ثم٥قست‏ قلوبکم* 
ین بعد لیت یئ اھ ار 010 وک ےو رد 
اسکے بعد تمہارے دل سخت ہوگئۓء سو وہ پتھز کی طرع میں بلکه سختی میں 
ان نے بھی بڑھکر'“۔ یعنے جن میں'سمجھنے سونچنے اور اثر پذیری کی صلاحیت 
یس نون سب تی نے سو ےا 
عں ری عام لوگ ( جو بڑے بڑے لوگوں کے پیچھۓ چلتے ہیں ).اوز 
حجارۃ* کے معنے هونگے وہ چالاک اور ھوشیار لوگ جو لیڈر .2 
اپنے پنچھے لگا لیتے ہیں اس لحاظ نے آیت کے معنی یە هونگے کە غلط رایۓ 
اعت اورخراص (یان زور اک سیت ری کت 

کی تائید قرآن ریم کے دوسرے مقاسنات سے تو جاتی تھے (م ٹا کخ :کٹا 
کت کی چاندی کے لئے جائیں تو اسکے معنے هونگے ترمایة 
*تاج و محیط ۔ زع او وا کو سن کے ای و 


رت 


لغات ا لقر آن 6۴٦‏ زمیک 


بقبرہ میں فَاحد رو( ءجم) کے نعنے "یی قانون عداونڈی یىی نگہدائٹ 
اور پاسداری رکھو ۔ سورۃ میں بندہ'موئن کے متعلقے بَحذ َو الا'خِرٴةَ 
(7) وہ آخرت (سستقیل )کی زندگ کی نگہداشت رکھتا ۓ۔ سور فائیدہ 
ہیں فَخّذوٌهٴ کے مقابله میں فَاحٌذَرُو"ا آیا ہے '(ے) جن کرٹ کسی 
شے ہے محترز رہنے کہ ھونگے ۔ سورۃ بشرہ میں حتّذار الّموت (ں :مام) 
کے معنے ھیں موت سے بچتے ى خاطر ۔ سورۃ نسا؛ میں ختّذ٭وٴا حتٴرَكکم* 
( پػٌ) میں تمام حفاظتی تداہیر آ جاتی هیں ء بیدارمغزی کے ساتھ ۔ 

حذەرہٴ تَحَذَرَیّر ا اے چ وکنا تیاء خببردار کیا ۔ عتاط زھنۓ کے لۓ 
کہا ھ ختارہ جئار نا کاراب نے اک 
ہے محتاط رہنے کے لئے کہا (یا تاکید ی) ۔ قرآن کریممیں ے بحتَذۃ ار کم* 
ات تَفَسَه“ (جخن) ''خدا تمہیں اپنے (غانونکفات کے عواتب ك) فتاظ 
رھنے کی تا کید کرتا ے ۔ یه وھی .بات ے جو وہر ییوں کی کئی ہے |5 
عتذ اب ربکت کان مسَحّذ*و'راً (يك) ”یقیداً تیرے رب کا عذاب ( غلط 
اععال کے نتائج ) ایسی چیُزے جن ہے عتاظ زحنے ی ضرورت ھ'۔ 


7 و 


الاترت' ۔ظاحت غخط کی نزدیک اس سادہ میں اصل معنے ویسرانی ۔ 
تباعی و بربادی ۔ تلف ۔.سلب و نہب کے ہیں *٭ ۔ نواب صدیق حسن خاں ۓے 
لکھا ےۓ که جن الفاظ میں حا اور رام اکٹھے آئیں ان میں مشقت اور سختی کا 
مفہوم ھوتا ے۔ جیسے آللّحَر بب ۔ ابن”فارمن نۓ لکھا ے که اس کے بنیادی 
معنی چھیننے کے هیں - یه إِفظاسّلم* (امن وصلح) ی ضد ےے ۔ یع ے الڑائی ٤7‏ ۔ 
حتارته“ ۔ اس سے لڑائی کی نیز یه لفظ سرکشی اختیار کرۓے کے معنوں میں 
بھی آتاھ**۔ چنائچدلیمن* خارب اھ و رس حارت )-۔ الد 
ُحار شون الہ فا رس لے“ (ر) میں سی مر م رکش اتا کے 
عی کے میں کے راہ جنگ ری  )‏ ا اہ ا الا 6د 
حگەہ صدرمکان ۔ نیز محلات ( بحواله تاب الاشتقاق) کیونکهە ایسی اونچی 
جگہیں در اصل ح۔رب ہی کے لئے بنسائی جاتی تھیں ۔ جیسے قلعون کی برجیان 
وغیرہ۔ حا ریب“ بی اسر ائّلٴ ۔ بنی اسرائیل کی مساجد جن میں وہ 
امور حرب کے متعلق مشورے*** کیا کرے تھے٭۴۶۔ لیکن ایسا معلوم ھوتاۓے 
*حیط ‏ .٭٭تاج _ ٭٭*قرآن میں سسلمانوں کے متعلق بھی اقاست صلو'ة کے ساتھ 


و ابرھم شوریٰ بیٹھم آیا ے )٣(‏ یعٹی وہ اپنے معاملات باھمی مشورے ے 
کرے یں ۔ اس سے ماد اوز شاورت کا علق ظاعر ے ۔ 33 


لقات القر آن ٢ہ۴‏ حوثٹ 


كەٴمَح راب ھیکل میں اس مقام ک وکہتے تھے جہاں قربانیناں دی جناق 
تھیں۔ یغنیٰ قربانگاہ ۔ حضرت زکریا"کے متعلق ہے هو قتَائم”يصتّعی* ریق* 
المِحرااب۔ )ٌ8 )۔ ”وہ قربنانکاہ میں کھڑا مصروف صلٰوۃ تھا'' - 

سورة سبا؟ میں ے کە حضرت سلمان٣‏ کیلئۓے سّحتّار یب“ تار ھوے 
تھے (ع٣ػ)‏ اسکے نعئے مضبوط قلعے ینا'علات بھی عنوٰ سکتے هیں اور عیکل 
( مساجد) بھی ۔ 

پا ات 

الاحََراث“ کے بنیادیٰ مَعئے 'هیں کچھ کمانا کب وھت و کرنا۔ اسکے 
بعد :یه لفظ زمین پر کام کرنۓ کیاۓے عدام ھوگیا ۔ چشانچہ حنّراث* کے معنے 
ھیں کھیتی باڑی کرنا ۔ چونکہ کام کرۓ او رکماے کیلئے تگ و تاز اور 
فکراو تجسس کی ضرورت عوق ہۓ اسلئۓے حّرث' الشقیلٌیٴ کے معتے هیں اتی 
ے اس, بات میں تفقه حاصل کرلیا۔ َلاْحتّرث“ کے معنے ہیں آگکہو حسر کت 
دینا تاکە وہ زیادہ روٹن هو جاےٗ۔ آَلْمِحرَاث“ اس لکڑی کوکہتے میں 
ی1 کریدی جاتے*: قرآن حریم ے عورتوں کو حَر ات2( اکھتی) 
سے تشبیه دی ہے ۔( مج ) اس لے کے وہ افزائ_ نسل_ انساتی کا بنیادی 
ذریعه یں ۔ اس نے یه بھی واضح هو جاتا ۓےکە قرآن حریم ى رو سے 
میاں بیوی کے جنسی اخصلاط ے مقصود کیا ىے ۔ یعنی افزائشِ نسل ۔ (مزید 
تفصیل ح ٭ عنا۔ ن اورس۔ف ۔ح کے عنواات میں :ملیگی) 

سورۃ:واقعه میں تَحلرٴضّ ون (غ۹) کے معنے میں تخم ریزی (یعتی 
زمین میں بیج ڈالنا) ۔:اور اسکے بعد تَزٴرَعلوٴن“ (32) کے معنے یں کھیتی 
زی ند اتاد حر ےکر اسان ے ابت اعتَارمیھ لیکن زَرام٭ عدا 
کے قانون کے مطابق منوتا تھے ۔ انسان زین میں بیج ڈال مکتا ے ۔ اس پیج 
کو زمین سے اگانا اس کے یس کی بات نہیں ۔ یه خدا کے قانون کے مطابق 
عوتا ھے ۔ اس لئے جوکچھ زمین ے پیداٴعوتا ے وہ فرد متعلقه کی محنت اور 
خدا کے وہبی عطیه دونوں کا نتیجه عوتا تھے ۔ اس میں ہے فضرد متعلقه صرف 
اپنی:محنت کا حقدار هو سکتا ے ۔ وہ سوھبت: عنداوندی کا سالک نہیں بن 
سکتا ۔ تفصیل کے لئے ہیری کتاب نظام ربوبیت دیِکھئۓے ۔ ابن فارس ےۓَ 
نکوناا کے کہ رات“ اف :معن میں اس تا ابی* اض 'کوالاضر 
کرڈیا غالبا تگ وتازاورمحنت کی :بنا پر یه معنی ا2 گے میں ا5 
* تاج و محیطظ ۔ 1 : 


لغات الترآن ۴۸۶۴ و 


ای 

حرج ۔ دراصل چیزوں کو اسطرح جمع کرۓ کو کہتے میں جس 
ہے تنگی نظر آےۓ لگے۔ یعنے جگە کم هو اورچیزیں زیادہ مو توٴوہ جگە تنگ 
نظر آے لگ جاتی ے ۔ چنانچہ اس مقام کو بھی کہتے میں جہان ھت ھی 
گھنےدرخت ھوں*۔راغب نے کہاے کە اس ہے یہ لفظ اضطرابٴ ہے اطمینائ اورک 
کے معنوں میں استععال موۓ لکا٭ ۔ جو کام دل ی کعاد ہے بے 21۳16 
اسکے لۓ یه لفظ بولا جاتا ے ۔ چنانچه رج القرضُِل اَنَیتَابّہٴ کے معنے 
میں اسے اہے:دائت یے ٭- لامتَرَج/َعَدْک ۔ تم خر کوی مضائة 
نہیں ےکوی اغترامی نہیں کے اسی سے وھازا مہ گنام ے بمروں سی او اا0 
ھوتا و ریت 

اصل يہ ے کهە جن الفاظ میں حاء اور رآء اکٹھّے آئیں ان میی؟مشقت 
اورسختی کا مفہتوم/مضمر خوتا تے ۔ ححّرج* میں بھی یہی کیفیت اق جاق 
ا کے 

سؤرۃ :تسا میق ے که مین کا شوہ یه ے کہ وہ نظام خداوندی 
کی اطاغت اسطرح کزیں که لا دَجد“وااق* انیم“ 'حتَرَجا (۴)۔ 
وہ اس اطاعت ہے اپنے دل میں ذرا سی بھی کبیدگی عحسومن نف اکریی کے 
سورۃ تورمیں یھ لفظ قابل اعتراض بات کےمعنوں‌میں آیا ہے( 5۲)۔ سورۃ حچ‌میں ے 
وامتا جعل عَلَی اق صربق سو نات اج (3)5 ۶اس لے دین 
کے معامله میں تمپ رکوئی تنگ نہیں رکھی ءء ۔ اسکے یه معنی بھی ھیںن که دین 
زبردستی قبول نہیں کرایا جاسکتا ۔ اسے به طیب خاطر اخشیار کیا جنائیگا۔ 
لا اکر اہی الئدریڈن ( چےّج) ۔.اور یە۔معنے بھی که دین میں جن قوائین 
کی اطاعت ک5رائی جاتی عے تو یہ اسلئے نہیں کہ تم ہے کوئی پیکار ی جاتی ےہ ۔ 
بلکە یە اسلئے ے که خود تمہاری ذات میں وسعت اور استحکام پیدا عو۔ لا 
”کلف الله تسا الا وسْعَھا (يح)۔ ”اللہ کسی نف کو کسی کام 
کے لئے مکلف نہیں ٹھہراتا بجز اس کے کە اس ہے مقصدعود اس ذات (نفس) 
ین وسعت 3دا کرتا موتا ے 0 باد او کھے 37 بی ای کی یں 0 9 
ساد یه نہیں کەآپ دین (نظام)کے اندر بھی رهیں اور اسکے بعد جن باتوك میں 
آسانی حسوس کریں انہیں مانیں اور جن میں کچھ گرانی نظر آۓے اذہیں یه 
کھکر چھوڑ دیں که دین میں تنگی نہیں یٹک آی ای نظام سی اندر می 
بے وت یل ےی 297 ٭٭ العلمالخفاق:۔ 


ثقات التر آن مہ جح وو 


اسکے تمام قوائین و ضوابظ کو ہه طیب خاطر مانتا:ھوگا۔ جسوقت آپ اسمیں 
تنگی محسوس کریں اس نظام کے دائرے سے باہ۔ر نکل جائیں ۔ نظام کے اندر 
رھتے ھوئے نظام کے هر حکم اور ضابطه کی پابندی لازىی عو گی ۔ یە جبر نہیں 
بلکه ایسی پابندی ےہ سے انان خوش دلانه اور رضاکارانه اپنےاوپر 
خود عائد کرتا ے ۔ یعنی اس کا بہ طیب خاطر دین بول کر لیٹا اس امر کا 
اقرار ۓ کە وہ دین کی عائد کردہ .پاہندیوں کو اپنے اوہر لازم قنرار دیگا۔دین 
میں تی نه موے سے یه مراد ے۔ 


ہا وہ 


یی ا ای کا ا کیا ا ہا اک رر 


حبراد|٭ 
اور م عکیا۔ آلْحَّرٴوٴد* کے معنے الگ تھلگ رھنے کے هیں ۔ ابن فاؤس سے 
کہا کە اس کے بنیادی معنے () اراذہ کرنا (ہ) غصه هونا اور (+) ایک طرف 
ھا ے سرف ری ھرل ٹا ادگ انگ سے وا اح نَا 
آدم یکو بھی کہتے هیں ٭۔ قرآن میں باغ والوں کی مشال کے ضمن میں کہا ۓے 
وَغسَدَوٴا عّذٰی حتّراد قادرررین" (28:)۔ امکے یه نعنی بھی هو 
سکتے ہیں کہ وہ اپنے مقصد کی تکمیل پر قادر تھے ۔اور یە بھی کھ وه اق 
قوت رکھتے تھے که غریبوں اور سکینوں کو اپنے کے ا لج ۓ روک 
دیں ۔سباق عبارت کی رو ہے دوسرےمعنے زیادہ مناسب نظر اے ہیں ۔ 

نواب دیق تحسن خاق نے کہا ے کة: جن الفاظ میں :حآء اور رآء اکٹھے 
آئیں ان میں مشقت اورسختی کا پہلو ھوتاے :مث آَللْحَر”د“۔ غضب اور 
غصهہ۔ 

تا 

آلْحَر*۔ اَلاْكّرٴو”ر“۔ الَح را رَۃ“۔گرہی ۔ الاَحُروٴر“۔(دھوپ ی) تش 
قب قظطل 8 کے اتابه ہیی آیا ے ۵۵)تاالا ئن 7 ریشی 
کہڑا()۔ راغب ے' لکھا ۓے کە ہر باریک کپڑے کو حِربْر* کہتے ہیں ۔ 
اس مادہ کے معنی ہیں کسی چیز کا اس انداز ہے خالص هوناکەہ اس میں کسی 
قسم کی آمیزش نە ھو*۴۔ 

آ'لُحگر۔ عتَبنّد* کی ضد ے۔ سرد آزاد بمقابله غلام۔ ھر چیز کا بہترین 
حصه۔عمدہ گھوڑا۔ عام زمین اور ریتیلی زمین میں سے ہہترین زمین ۔ 
٭ تاج وراغب ۔ ٭٭ تاج ۔ کے 3 * 


لغات التر آن ۸م ٥ئ‏ 


”گر کل*' آراض ۔ عر زمین کا بہترین حصه۔ سَاعتذ ا میٹت یحثر۔ 
یه بات تمہاری طرف سے اچھی نہیں ے* 

حقر۔ یحگر۔ آزاد هونا۔ تر بْر“۔(بانڈی اور غلام کسو) آزام 
گڑنا۔ تحریٹر اڑڈکتاب یں ا گرچه تجزیر کے پتے اس اعتارے آزاد 
کراھو سکتے ھیں کهە انان اہے خیالات ا کو دھن یىی تید ے آزادکد کے صفحھہ 
قرطاس پر لے۔آتا ےی لیٰکی طاحب اج کے یا میں اس ۓ "'مَرَاد تاب کے 
حروف کو خوبصورت بنانا اور اک اغلاط کو درست کرنا عیں یں یت 
بناتا ۔*٭ 

تحیْرذرالاأوَلَدے۔ کسی بچه کو معبد یا خانقاہ کی خدمت کے لئے 
کر دیتا سورمآع عمران میں ے کہ حفرت سریم ى وائددے کجا تھا لئ 
ایی* تذ ارات“ لکتتمتافی؟ تطدنی* ٭”مّحقر را( ییم:) ۔×'ج وکچھ بیط پیلد 
میں عہ اسے میں ہے معبد کی خدمت کے لئےوق فکرنے کی منت مافنی ے ؛٠-‏ اس 
میں ٭سّحگرر* کے یہی معنے ہیں'۔.اس میں یہ شرط موق ے کہ وہ بچه اپنی 
ساری عمر اس خدمت کو چھوڑ نہیں سکتا تھا ۔ یعنی وہ عبر بھر کے لئے کنیسه 
کی خدمت کے لئے وقف هو جاتا تھا*۔ چنانچە اب بہی عیسائیوں ک (وهي) 
کو عمر بھر غیر شادی شلہ رہ کر اپنے آپ کو کلیسا کی خدمت کے لئے وق 
رکھٹا پڑتا ے ۔ اس حقیقت کو سامنے رکھنے ہے وہ تام مقاسات واضح ہؤ 
جاے ھیں جن میں یہودیوں نے حضرت مریم کو سورد طعن و تشنیع بنایا تھا 
حضرت مریِم کو کنیسه کی خدمت کے لئۓے بطوز(وں[<) وقف کر دیا گیا تھا۔ 
معلوم ھوتا ے که جس وقت حضرت مریم کی والدہ ے انہیں ھیکل کی نذر کیا 
تھا اس وقت ابھی ھیکل کے دست رمیں یه چیزڑ داخل نہیں تھی کهە یکل کی 
خدمت گار لڑی کو عمر بھر تجرد کی زندگ بس رکرنی موگی۔ یہودیوں ۓ بعد 
میں یە قاعدہ وضع کر لیا ( جو پھر عیسائیوں میں بھی جاری رما اور اب تک 
جاری ے) حضرت مریم ۓ خدا کے حکم کےسطابق ( انسانوں کے اس خود 
ساخته مستبد ) قاغدرے کو ٹھکزاے ھورۓ شادی کر ی اور خانقاہ کو چھو ڑکر 
تاعل کی زندگی بس رکرٹا شروع کر دی۔ یہودیوں کے خود ساخته ضابطهٴ 
خانقاعیت کی رو ہے ان کا یه عمل بہت بڑا جرم تھا اور دین ءء سے سرکشیٰ 
کے مرادف۔ اس لئے یہودیوں کے احبارو زھبان ان کے پیچھے پڑ گئۓ ۔ٴیے تھا 
حضرت مریم کا جرم۔( تفصیل ان امور ی میریٰ کداب × شعلهٴ می 
بط ۷5: 


گب 


1 : 7.- در 


' لغات الترآن "۸٦‏ 


ت2 

لد پچ کی رو پش وت اد ای ےا یا ات کی ۔ 
ا'لحَّر_مگیٰ۔ سرکاریٰ چ وکیدا رافری مر حترس افر ہل ب امن ادمی ۓے 
ای لَخِرْسَة“ -متروقه ئے *٭ ۔ 

قمرآن زیم میں ے حتَرسا عیدشٌد"5۴(۱) یعنی سختِ پہرے 
داز حرٹ* اور '“حتظراس* ۔ غارس“ کی جج ہے جس کے معنے کسی 
جگھ کے محافظ کے یں ۔ حرزۃ* ٤‏ سامان کی حقاظ تک وکہتے هیں اور حتّرٴس 
کی تا ئا کون 

اہن مین سخصی اور مشقت کا پتہا۔و معز ھموگا کیؤنکه اس لفظ میں 
حا اوزراعاکٹھے' آے“ ھیں'۔ اور یہ ان کا خامد نج ۶*٭. 


0 ا 

التخراض* کے معن یں ۔کسی ‏ یز میں چھید کر دینا ۔:کتی:چیڑ کو 
پھاڑ دینا یا چھیل دینا ۔ جسطرح دھوبی کپڑے کو پتھر پر مارمار کر اس 
میں سوراخ کر دیتا ہے یا پھاڑ دیتا ے۔ چنانچه توٴب* حر یتٌص* ان طرح 
پھاڑے,ھونےٴ کپڑے کو کہتے هیں ۔ آلّحتّار َصّة ۔.اس بادل کو کہتے 
ھیں جو اپنی بارش سے زمین میں سوراخ کر دے ۔ یا اس کی بالائی سطح کو 
رج ےد ]خی موق ۔ تھنوں کا اسطرح پھٹ جانا کہ دودھ کی دھاریں 

مو 2 کجھرتن می کو ہیں اہن 


آن' بنیادی معائی کے پیش نظر حر”ص* ایسی تید آرزو ک و کہتے عیں 
(غواہ و اچھی 'چیز کی عو اور خواہ بری چیڑک) جو ذل کے آر پار هو جاۓ ۔ 
دل میں نه ٹھرے اور اس کا بار بار اظہار کیا جاےٗ ۔ یعنے نہایت شدید 
خواعش ۔* ابن فارس ے یه دونوں اس کے بنیادی معنی لکھے ھیں ۔ 


قرآن ریم میں ے ولّتجد نقہُم* آطرص القنارس عتّلٰی عتّیلٰوةے 
3 !۶ تو دیکھیکا کەھ ان لوگوں کے دلوں میں زندہ رعنے کی خواعش بہت 
زیادہ ہے' ۔ دوسری جگه نی اکرم۶ کے متعلق ہے ۔ حر لص عتَلیَنکم* 
(وو)۔ ازعری ۓ کہا سے که حر یْص*عَدلک کے معنے ال عرب کے 
کودیتی ا ریم * مل سیک وت سی *۔ بت > اح ےک ات 
٭تاج ۔ راع 2 ٭ العلمالخقاق ۔ ٭٭٭٭ تاج و محیط۔ 


لغات الٹر آن ا حرف 


ثخہاری مُنعت گی:آرزو نہایت شدید ے۔۔ ایعنی عَز_یئز ع کم ات یی 
7ا 'جو تمہیں دکھ پہنچٹا ٌے'وہ اس:ہر شاق گزرتا ہا 'متفیانه پہلو 
ہے اورحَر یئم ں* عَلَیدُكتّم؟:!اوہ تہماری منفعت'ی غدید آرزو رکھتا ا 
اس کا نثبت پہلو۔ 
بصوں 

الْحَرَضش* ۔ بگاڑ ۔ خواہ جسم میں عو خواہ عقل میں* ۔ تھکا ھواکمزور 
آدنیٰ جو بالگل تب افی کے تریب' لے غم وو ےگ 5 ظال ھت 
ان ٭۔ناقابل اغتناء چیا خسامیں کوئی ‌خوبی باق نه کو ات ۷۷ 
جو شخص بیماری کی وجە ے بہ تکمزور اور نڈ غال هو چکا هو اور ازکاز 
رفٹ 

راب نتۓ کہا ہے کكتة تحَلَوَإِیْلَعل کے تعن از اّة"* الخزض کے 
ہیں ۔ یعنے کسی کی کزوری ؛ لاغریٗ ,یا خراى کو دورکر ڈیدا "سے 
سافن کے معنےمرض' دورکرےۓ کے ہوے ھین*۴۴۔ الہذا احتر"غن کے چٹ 
ہیں کسی شخص کو ایسّے کام کے لئے برانگیخثہ کرنا جو اس کے لئے حینات 
بخصش ھواوراگر وہ اۓ تہ کڑے توادی جن خوف ھو۔ قرآن مین ثبی 
اکرم ے کہا گیا ۓ او کرس اتا یئن ”تی اتیتالر )0د 
اسکے عنام معنی ہیں ۶نو انہیں جنگ کیلئے ب رانگیختھ کو ؛ کڈ الیکن سے 
اصلی معنے ھونگے تو ان مو۔ ئن ( یعنی‌اپنے زفقاٴ) ‏ تمام کمزوریوں اورکمیوق 
کوا3ورکرڈے تنا که وةاجہاد زندی میں دانه وازشریی عوڑے کے قابل 
هو جائیں ۔ انی کا ننام تڑکیە ا ے > وا لٹ اکگیڈیم' (5ػ“) ایعتۓ نٹلوو تما 
دینا ۔ بالیدگ اور نمو دا کرنا ۔کعزوری اورکمی کوزفع کرنا اس پروگرام 
ایا تد دو با ہے 

اق 

حتراف* ۔ کسی چیڑ کا :مرا > کشارہ ینا حد -حوٌّف رافحرر پچناڑ 
اف تا۔ ہے یت ہو ا سر مو۔ َّلاٴن* عتّلٰی حتّرفر مین” 
اسم وہ شخص اپنے معامله میں :اپک۔۔کٹارہ وکوڑ سار ا 
کی یی اسے فائددمانظر الو شی طرف چبلا جناۓ سس 


ہہ ہا 


قرآن کریم میں ھے و مین" النقاسز مدن* یتید ال غّللی حترافر( 55 


اسکے یه معتی ھیں کە وہ احکام خداؤندی کی اطاعت کے مساملہ میں لو 


* تاج ۔ **رحیط _ *٭٭٭زاغب ۔ ا نپ 


لغات التر آن ۴۸۸ خرف 


کنارہ ہرکوڑے' رھت "یں کھ اگران کی اطاعت میں افائدہ عو َو یسوں کر لیا 
چساے اوراگز اہی چھوڑے میں فائدہ نظر آے تو چھوڑ دیا جاۓےٴ۔ حرف 
الٹکِثی* عتن* وَحٍدهیٰه, کے معنے ھیں کسی چیسزکواس کے صحیح وخ ہے 
پھیزدیا ےا ہدل دیا'۔ الاک ربدت ۔:تغیرو تبدل کر دیتا۔ عوا یهالفظی عو 
خواہ معنوی قاع پڑھا تد نا ناف ف کاری ساروی طرق سے کی اتا 
ڑا خو جان اڈ ےک رافونے ہی بعد سیر رکا 0 

ا یں ۷ ماس ارس و 00 کر دی مشاہ 

ےت نا اکتٹھر تاس نے اپتےاعنی وعیال کول کتنا یق ی*۔ 
آلَِّ رف“ صنعت اور پیشہ جس بے انسان‌اپنیمعاش پیدا کرے۔ حر یلت 
تمہارا ھم پیشہ**۔ ( ھم پیشه لوگوں میں باعمی چشمک کی وجه ے یه لفظ 
مارے 8 مدمقابل یا:دشمن کےمعنوں میں استعمال ھوتاۓے)۔ ا 
وہ شخص جو حصول معساش کیائے بڑی حنت کرے لیکن اسکے باوجود ا 
آمی لسکے ال ال کے کاو کیلئ کا ند هو و حت کک ۔ و 
شخص جس کا مال جاتا رھا هو**۔ لہذا حریف کے معنی اسطرح کی توجیه 
و تاویل کرنا ھونگے جس سے اس کی وہ روح جاق رےے جودز اصل اس کا 
راس المال ے ۔ خواہ یه حریفء الفاظ کے رد و بدلے هو یامفہومی‌تبدیلی ے۔ 
اھل کتاب نے اپنی آساق کتابوں ِسںِ جو حریف کی ے اس کے متعلق سورۃ 
نساء میں ے بّحک رون ااْكلم عتّن* مه وٴافیعِه, (چخ) ”وہ کلەا تکو 
ان کے مقاسات ہے ٭ٹا دیتے ہیںءء ۔ نیز (تج) ۔ اس ہے حریفر لفظی بھی 
ماد ھوںکتی ہے اور آحریفرمعنوی بھی ۔ اور سورة بقرہ میں ہے یکتتبوان ا 
ااکتابَ بنا کیم کہ یوون ملذا یں مد الله. ۔ 
....( )۶ یه لوگ الکتاب کو اپنے ھاتھوں ے لکھتے هیں اور پھر 
کپ میں کل ائد اللہ کی طرف سے ہے ایا ہے تحر لقطی ماد آھرا پچود 
و نصاریٰ دونوں ےُ اپنی آسانی گتابوں میں جس ہری طرح سے تحرف ی 
تھا اس ی تتصیالی توریٰ کتاب راع الاو کول ہا دو اتا 
میں ملیگی ۔. ان کی ککوئی کتاب اپٹی اصلىی شکل'میں کنہیں موجود نہیں ۔ 

یا 

حتَرَقَاٴلَحِدئْديَالاكِژنّدر ے لوھے کو ریتی نۓ کھسا۔ ە اس ے 
ویو ھیں ( ابن فارس)۔ چونکە اس سے حرارت پیدا ھوق ےہ اس لئۓےاس کے 
* تاج ۔ ٭٭* تاج و محیط ۔ 


١ 


لغات الترآن ۴۹۰ 0 


کی ےا 

جرہهة: لی حر او رانا 2 اسائی یی شے کی روک 
لینا۔ اس شے کو اس تک پہنچنے نه دینا۔ لہذا اس کے بنیادی معنےشدت ے 
کائ روک سے یا انت کر دنے تۓ یں( ان افازن ) الْحِت رام ۔ 
تمام ,وہ چیزیں جن کي ممانعت ککردی گئی ہو چنگۓ کرۓ سے روک دینا گیا 
ھو۔ یہ اَلْححّلاٴل“ کی غد ے جسکے معنے یں رسیاں کھول کر زکاوٹ اور 
بندش کا دو رکردینا ۔ آَحٴ رم الاٌححَاج*۔ حاجی اس حالت میں پہنچ گیا جہاں 
اس پر کئی ایک ایسی چیزیں ممدوع هو گئیں جنہیں وہ پہلے کر سکتا تھا ۔ 
اسی کو حالت لح اجک دہ ھہیں ک ا ا کہ ھر حرام کی ھ وی منوع 
کیا جس کی حمایت و حفاظت'لازمی ہو۔ یڑ ایام جاعلیت میں ان 
"کپڑوںن کو کہپتے تھے جنہیں وہ بوگ طواف کعبه کے وقت اتشار دیا کرےّ 
تھے اورننگے ح ج کیا کہرےۓ تھے ۔ یعنے ان کپڑوں کا پہننا ممنوع تھا ۔اسی 
طرح آنژهئر* الاَحتّرم ۔ وہ(چار) مہیدے ( رجب ۔ ذوالقعصدہ ۔ ذوالحجة اور 
محرم )تھے جن میں جنگ کی مانعت:تھی* ۔ 

روک کے اعتار سے رام * الد*آر:ء کت کے ان اند وی حَصۃ کو 
کہتے ہیں جو حدبندی کرکے مان میں داخل کر لیا گیا ہو*۔ 


پش وت 


لْمَحثر”وام ۔ وہ ے جس ضرورینات رک جنائیں ۔ جسکے پا سکچھ 
نه رے*۔ اصل میں اس میں مثقت کا پہلو مضمرے ۔ اس لے که حّرم* 
عناء اور را2 اکٹھے آنے ہیں 2:اؤز ان کا خغاصەرےکه جس لنظ میں یه 
اکٹھۓ آئیں اس میں مشقت اورسختی پڑائی جاۓے٭٭۔ اسی لئے اس ہے بنیادی 
کسی لت اک ساتی و کے کے میں اذجر تق تق نعنے ہیں وہ کام جس 
کا کرنا جائز نه هو۔ وہ پابندی جسکے توڑے کی ممانعت ھو۔ نیز وہ ذمەداری 
جس کی حفاظت لازمی عو۔ وہ کام جسکا کرنا ضروری هو*۔ قرآن میں جہاں ۓ 
7 ما کا ار یڈ لا اشکر ع انعناے 
( كي)۔ تووھاں اسکے مع یہی ہیں که یە وہ باتین ہیں جو الہ ۓ تم پر 
اجب قراز دی ھیں ۔ جنی خلاف ورزی سے تمہیں روکا گیا ے ۔ 
اکر انی جو رس وس مجنا لح 
لا بَراجِعُواٴن ۔( هي ) ۔ جو قوم حارے قانون مکافات کے مطابق تباہ و برباد 


تاج وبََط.+" ۶٭اللم انخاقد 


لغات |اٹر آن ای نان سا 


هوحاقی ھ اس پر:واجب هو جاتا ے کہ وہ پھر زندہ انه عو سکر* ۔ 
اسکی با زآفریٹیٰ اسکے لئے نضامکن ھو جناتی ھے ۔ یه قوموں کی وہ آخری :تباغی 
ے جو سہات کے وتفه کے بعد عمل میں آجاتی ھے اور جس سے وہ قومیں پھر ابھر 
نہیں کتیی ۔ لیکن | گر اس آیت کواس کے بعد ی آیت سے ملایا جناےٗ جو 
حفی نے شروع ھوتی ہے تو اسکا مطلب یه هوگا کە انی بازآفربنیآنوقت مکن هوق 
سے اوھ ورت پیدا مو جا د جوااون آبت: ہیں بای کی کی ےنال اع ائت 
سر دم ھونگےکە جب عم 0 ستَیْوك :کو علاک کیا تھا تو ان پر یه مزا اس 
لے واجب عوئی تھی ( حتَرامٴسّلٰی ) کهە وہ کسی و بھی خدا کے قادون کی 
طرف رجوع نہیں کرے تھے۔ یعنی کوئی قوم مستحق هلا کت اسوقت هوق 
ہے جب اس میں رجعتا ی الله ؛ء کی صلاحیت نہیں رھتی ۔ اس صورت میں اگلی 
آیت مین سس زائد خوکا) 

حر م*۔ حسالت احبرام میں (ح-)۔ آٴلحُرٴمّات“۔ جن چیزوں سے منع 
کیا گیاے (عػٰ)۔ 

متحروام5ء جوکسیی خین فے روک دیا گیا ھ وت حشنکە اپنیٰ ہے 
ماحصل ہے بھی۔ (2)۔جسکی ضروریات زندگ پوری نه موق عوں ا( 58) 
٭متحترم*۔ جو حرام یا ممنوع قرار دینا گیا هو( )- :سے واجب التحریم یا 
واحبالاشترامبایا گیا عو( ج)۔ 


خرام وحلال ۔ چوتکە حرام او علال'کے عوال "کو مَذ شب( او دین) 
میں بڑی اخمیّت”حاضل ے ۔ ایسی:اھفیک که "'بعض :اوقات یہی تے ایک 
مذھب اور دوسرے مذھب میں امیا زی نشان بن اخاق ”ھی ا لئے اس کے 
متعلق تفصیلیٰ گفتگو ضروزی:ے ۔ 


اللہ تعالول ہۓ انسان کو آزاد پیدا کیا ےے ۔ اس کے ارشاد کے مطابق 
هرابن_ آدم ۔ غرانسان ۔ غض انسات جوےۓ ى جہتے واجب التگریم 
ے۔(و تقد کرقٹتا تی آد ام ۔ ہے بنی آدم کو تکریم غطا کی ےہ 
)ا س لئے ا سے واضح الفاظ میں كکہہ کید درا کم کر اساق در دی ہے 
وہ کسی دوسرے إنسان کو اپٹا عکوم بناے ۔_ اس پر اپنی ماضی اچلاے۔ 
٭ این قیہ کے بھی الکھاے کد لا و وجعون میں لاازائد هے : فا حرام کے 7 


واجب کے ھیں ۔ (لترطیّن جاک 9 سا ا نت سیت صخیح - ہیں ۔ 
اك زان قہیں نان جاسكکاظ ری ا 


“لغات الترآن اج حدم 


ان مقام پر ضّتاً ایک نقطه کی وضاحت ضروزّی معلوم ھوق لے ۔قرآن 
میں لال امیا سے ساتھ لک تا کا ااضافه کیا گیا ے رو بقرہ میں ۓ 
ولا يھت انقاس* "کو ا ئیقا ریا اللا7رآض ا حتکا کی کت یا ا یگ 
ا اے نوع انسانی! زمین کی پیداوار جو تم ساد ہے تی 
اندازے کھاؤ“ طیب کے معنی ھیں خوشگوار۔ پا کیزہ ۔ مفید۔ نفیس ۔ یغنی 
یہ نہیں کہ ہسر حلال شے کا کھانا بج پر فرض قرار دیا گیا رھ ۔ ان میں نے 
تم اپنے ذوق اور پسند کے مطابق جسے اچھا سمجھو کھاؤ۔ جوذاپسند ھموں 
انہیں اتکی اوت اس میں انفرادی ذوق ء میلان طہع ء طہی ضرورت اور دیگر 
تضمنات کی رعایت رکھ دی گئی ےے۔ 
لیکن لبی 'اکرم7 کے بارۓ مین اضں:رعایت ہیں بھی خاص احتیاط 
ملحؤظ رکھی گئی ھے ۔ یہ اس لئے کھ (مثل5) زید کسی ایت نیز کو چھوڑ 
دیتا ے جواہے نا پسند ہے ء اس کے فیصلے کا اشر اس کی اپنی ذات ٹک محدود 
رھتا ے ۔ لیکن اگر نبی: کسی ناپسندیدہ چیز کو چھوڑ دیٹا ہے اور اس طرح 
چھوڑ دیتا ے گویا اس ہے اسے اپنے |وپر ھمیشه ھمیشه کے لئےحرام قرار دے 
یا ہے ؛ تو اس کے نتائج بہت دور رس ھوسکتے ہیں ۔ ھوسکتا ھے که حقیقت 
ےنااوااک: یا عقیدتمندی میں افراط کی طرف چلے جہاۓ والےء یة سمچھ :کر 
7 ائو وی کو دینی قباحت عو ق٥‏ اسے اپنے اوپر مستقلا حرام قراردے 
۔. لیں اور اس طرحءبالسواسطه ( 31617 18) ھی سہی ء ختدا کی حلال کرد 
ے ؛ لوگوں پر غخرام قرار پا جاے'۔:پنہلی قوسوں مین ایسا ھوچکا تھا۔ اس لے 
نبی اکرم 7 کی توجہ اس طرف خاص طور پر مہذول کررائی گئی ‏ قرآن میں ے 
کە حضرت جم اوہ رہ ری سا 
نعل عض افرادی تما لکن ہر ا اق کا ات عدای نکی ہے ک راس 
شے کو اپنے اوپپر عمیشة عمیشه کے لئے رام قرار دے لیا ۔ حتٹی کە جب 
اہو ۓ دیکھا که قران ہیں جن رو کو حسرام قرار دیا کیا ے ان میں اس 
شے کا ذ کر نہیں تو انہُوں ۓ اس پر اعتراض کیاکه جس چیز کو پہلے( ان 
کے غلط خیال کے مطظابق ) ”خدا ۓ حرام قرار دیا تھاءء نے اب قرآن یں 
'کیؤں حلال قرار دیاگیتا ے ۔ اس کے جواب میں اقرآن نے کا کہ کیہ 
تہ یالن ‏ ہے ‏ ف0ئاا ‏ 1اس2 کافصضت نکی 
لسغ مین* ئل آن* گل الو رَاۃ“ (ك) ‏ "یل تما م کھاۓ ا[جواب 
مسلانوں کے لئے حلل قرار دے گٹے هینٌ) بنی امزائیل کے لئے بھی :لال تھے 
سواۓ اس کے جسےء شورات نازل ہے نے پہلے ء استرائیل:(یعقوبَ٣)‏ ےٗ 
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اپنے آپ پر منوع قرار دے لیا تھا''۔ وہ چیز دا کی طرف ہے حرام قرار نہیں 
دی گئی تھی ۔ ۔ حضرت یعقوب 7بر اک رو نے اود( ار 
عبوع قزار دے لیا تھا ۔ یبہودی :ین سمجھ بیٹھےكبِه خدا کے نی ے جسو اسے 
اپتے آپا پر ممنوع قڑار کے لیاتتھا تو وہ خدا کی طزفیتۓ خبرام یی کی عوی 
ا ےرا سو ایام مال و ا سے خاص طور پ رکہە دیا 
کە آپ ١ے‏ اس چی زکو محض ذاق ے رغبتی یا کسی اور وجه سے چھوڑ دَيا 
اور اۓے ایک مععولی بات سمجھا (عام,حالاتِ میں یه :بات ے بھی معەولی سی) 
لیکن ھوسکتا ےے _که (یھودیبوں کی طرح) آپ کی امت کے افراط,پسند لوگ 
اعےتعرام یافہرست مرو دا عل کر لیے اع آپ ا لغ آ0 صا کا 
خاص طور پر محتاط رمنے کی ضرورت ے ۔ 
اس سے بھی واضح ہے کە اگر نبی ء اپنے ذاتی میلان یا مصلحت کی بنا 
پرکسی حلال شے سے مجتتب رۓے تو اس کے اتیاع میں اس شے کو حرام سمجھ 
لیا ء صخیح نہیں ۔ حسرام وھیے۵ہ:؛ جسے الله تعاللٰی ے اپنی کتاب میں 
حرام قراردیا هو ۔ : 
یهت فناتمام رہ جاے کی اکر ھم اس ساتھ'سوزۃ اعراف کی اس آیت 
گی ارہ ارم ٘مین یں کسی وک 
ایک بنیادی غلطیٰ میں مبتلاٴھو جانا ے ۔ ے اس سؤرت میں نبی اکزم؟ کی 
خصوصیات کبرعا کے ضمن میں فرساہا کھ ِا یح ل* لَهُمٌ التطییکبلتِ و" 
شتَرلم عَللَیلھیم* ااْخَبَلئِتَ ( یق ).! ”وہ ان کے لئے طیبات کو خلدل قراز 
دے گا اورخبائٹ کو حوام آٹْھیراۓ کا“ اس]آیت یں“ یه اتتباط کیا جاتا ہے 
کەعلال و حرام قرار دیتے کا اغتیا راننی اکرم؟ءکی بھی خاصل تھاء 
عب سے پہلۓ تو یە:دیکھئۓے کە جت 
۹) اللہ تعاللۓ قَرآن کے تتعدد مقامات میں یه کہتا تھے که آحلات و 
حرمت کا حق صرف خدا کوے اور 
([ظ) خود نی پاگرمغ ے یە نص صرب حکپتا ۓغکە :لیم تحتیرام7 متا 
آححّل* الله ات(37) 'م جس چیز کو الم ۓے تیرے لئے حلال 
قرار دیا ہے تو انے حرام کیوں قرار دیتا ے'ٴ“ 2 
تو اس کے بعد یه سمجھنا بنیادی طور پرغاطے کەحلات مس 6ں 
نبی اکرم7 کو بھی تھا ۔ اصل یه ے که جو اموروجیٰ ک رو ے. ان هوےٗ 
مرا نو سا سا ےت 


لغات الترآن لغ 24 


کبھی رسؤل کی طرف ( کیونکە لوگوں:تک وہ احکام ر۔سول ھی کی وساطت ہے 
پپت تھے) اواز اد 'دوتوں جگە خدا کی وحیٰ (یعنی قرآن کریم ):ھوتاے؛ 
سآزہۃ اتا ےم شی - دا گیا ہے جہان 1ای جک :گلا تھ 
کە و تَگا جساغَ تم اکنا* ا رت الله ئا كءتا مَعتَُمٴ 
)سب ات ی طرق :اللہ کےآخان جے ایک کاب آَ:جوان باتوں 
۴9ا کچ ا وا ی تھی جسوان کے پامٰ تھینٴٴُ اوزدوسزیٰ جگەاھ 
وٴَكّةا ا2ا وت توژن* اش تد اللہ کس ہوا نا اس کک او ) 
دیکھئے'۔ الفاظ:داونوں آیتوں میں وھی:ھیں ۔اقرق صرف یه ے که ایی جکہ 
کتاب ے'اوڑ دوعری جگه رسول اس سے ظاھر :ھے کە جہاں تک احکام و 
ھدایات کا تعلق ے ء خدا ؛ وحی ء کتاب ء'رسول۔ ایک ھی احقیقت کے مختلف 
گوٹے ہیں - 
اس بنیادی اصنول کے بعد ء اب.آیتِ؛زیر نظرکوادیکھۓ یہان رسول ے 
متقاق کہا کیا ےکھ وٗ ٤اث“‏ 'اففیکت انت“ عععنیء 
الاختہلث (جقچٌ) یعنی رسول ان کے لئےماگیبات کوحلال کرتاے اور خبائ ٹکو 
عاء نوا دس اع لیکو او اي تیم بَا اكمناالقۂ من ”تا 
6 و اتا عَن٭اف لن کلم )ین اے ایعان عالفاء جن طیبات کو القه 
ۓے تمنہارتے لقّےحلال قزار دیاے نہیں حرام بت کروَد'' یہان واضح طور پ رکا 
گیا ےک ظیبات کو اللہ ے حاال:قراردیا بھے۔( اسی.) سورد“ اعراف میی ے 
ملا كھا ار رکی ”ماع , (مك)لااند ٢ظ‏ ات یے کہ 
د ےک حقیقت یه کے کھ. میرے رب ہے توصرف فواحش حرام کئے ھیں ء, یہاں 
خود رسولائہٌ کي:زبان ما مم گل مرک ھی سے مم 
قرار دینا خدا کاکام ہے ۔ اسی طرح سوزہٴ بقرہ میں ہے "وآ حل "ال ”بیع“ "و 
"حقرم اکیربلو (ےےع) اللہ ےۓ بیع کو حلال قرار دیا ہے اور ربڈٰ وکو حرام؛؛ 
لہذاء قرآن نے جہاں حلت وحرمت کو رسول الله کی طرف منسوبکیاے 
اس ىۓ بھی مراد خدا کی وخی ے جوقرآن میں محفوظ ہے ۔ 
اس سُلسله میں سورہٴ توبە کی اس آیت کا صحیح نہوم سمجھ لینا بھی 
ضروزی ے جس میں کہا گیا ے ۔ 
یعاد مھ کش > پت تی 
"لوم اٴآخیر ولا بحترر ان“ نتاعتر”م ‏ ال 
ورمثرات'٭ (پچ) 


لغات التر آن +م حاوغ 
یعنی حلال کو حرام قرار دیناء انان کا اپننے اختیارات کی خدا نے آگے بڑھ 
جانا ے ۔ اس لے که جیسا کە شروع میں کہا جا چکا ے کسی انسان کو 
اس کا حق حاصل نہیں کە وہ دوسرے انسانوں ک آزادی کوسلب کرے۔ 
دوسری جگە اس ے بھی زیادہ تاکید کے ساتھ کہا که 

ولڈرھعی فیا امت اح ان مد ہت 

عاو لی رم اہ یک وکنا کو[ امش روا 

عتّلّی اللہ الکتذربَ ا 

اور جو تمہاری زبانیں یونہی جھوٹ بیان کر دیتی ھیں 

کكە یه خلال ےاوریەحرام تا که اللہ پرمحض بہتان باندھو۔ 

ایسی بات مت کیا کرو۔ 
یہاں قرآن‌کریم!ۓ بتایاکه جو مذھبی ‌پیشوا حراموحلالکی فہرستیں قیا ر کر ے 
بیٹھ جاے میں دل ے وہ بھی جانتے هیں کە یه اختیار خدا کے سوا کسی کو 
حاصل نہیں ۔( یا وہ سمجھتے ہیں کہ اگر ہم ہے یدک ہہ دیا کہ ہم ۓ ائے 
حرام قرار دیا ےتو لوگ ایے مائیں گے نہیں ) اس لۓ وہ یه نہیں کہتےکه ان 
چیسزوں کو ہم ے حرام یا حلال ٹہیرایا ہے ۔ وہ کہتے ہیں که یە سب 
”شریعتِ خداوندی'“ کے ٭طابق ے۔ اس طرح یه لوگ خدا کی طرف ایسی 
ہاتیں منسوب کرۓ ہیں جو اسرے کبھی نہیں کہیں۔ یه افترا+ ے۔ کذب ھے۔ 
بہتان عظیم ھے۔ ان کے متعلق کتھا گیا ہے کهە 


کل امت نات کال رق ری و 0اک 
و و و و ع> ہکات راف اذہ 
1 ٭ آم* کی الله .رھ کے تی 


ان سے کہ وکیا حم اس پر غورکرے ہوکہ اللہ ۓ ج وکچھ 

تمسہارے لئے بطور رزق نازل کیا ہے ء حم اس میسں ہے کسی 

کوحرامقرار دیتے ھوکسی کو حلال ۔ ان ے پوچھ وکە کیا 

اللہ ے تمہیس اس کی اجازت دے رکھی ے ( کە جے 

چاعو حسرام قرار دے دو اور جسے چاھو حلال کر دو) 

یا حم اللہ پر افترا باندھتے هو 
قرآن کریم کا کہتا ینہ ۓ کہ الله ےۓے کسی انسا نکواس ی اجازت نہیں 
دی کە و٭کسی چی زکو حلال یا حرام قرار دے۔ جو شخص ایسا کرتاے وەہ 
خدا پر افتراٴ باندھتا ے ۔ 


لغات الترآ ن ۵١‏ حدم 
کک تکہتےےیی ٹج حجےسے مس نسصس_ سس نٹہ سے 


قرآن یه بھی بتاتا ےۓء که بعض ( حلال ) چیڑیں یہودیوں پر بطور سزا 

حرام قرار دیدی گئی تھیں ۔سورة انعغام میں ےے۔ 

و علیہ الڈین اص 219 ےر ھا کی دی فی ا 

الیک خ و یی ات کا جا ہپ )جم 

اور ھم ے یہودیوں ہر سب نَاخن والے جانور( برندے) 

حرام قرار دیدے تھے۔ اور گاےٗ اور بکریوں ى چربی 

بھی حرام کر دی تھی بجز اس کے جو ان کی پیٹھ کے ساتھ 

یا انتڑیوں کے ساتھ یا ھڈی کے ساتھ لی ہوئی ھمو۔یه 

ہم ےے انہیں ان یىی بغاوت کی سزا دی تھی۔ 
سورہٴ نسآء میں ے 

حلعت ئن لوق اتا ٹوا ان اک رڈائتٹا: مَدَیلوُم 

اک اکا لات ام بح کال مو 


یہودیوں کی زبادی کی وجه ے غم ہے ان پر و خوشکوار 
چیڑزیں جوان کے لئے حلال تھیں ء حرام قرار دیدیں ن 


زاس کے بعذ ان ک ان زیادتیوں ی تفصیل دی گئی بے جن کی زا کے طورپں 
ان پر حلال چیزیں حرام قرار دی گئی تھیں ۔ سورہٴ تحل میں کہا گیا ےہ که 
یه حکم خدا کی طرف ہے ظلم نہیں تھا ۔ انہوں ے خود اپنے آپ پر ظلم کیا : 
تھا جو اس سزا کے مسخوجب قدرار پا گئۓے ( 17 ):۔ امن سے ظا نر سے کہ جن 
چیزوں کو خداے حرام قرار نہیں دیا انہیں‌حرام قرار دیدیناء لوگوں کو سزادینا 
ے۔ یہودیوں کو اس سزا ہے نجات دلاے کے لئے حضرت عیسلٰیٰ٣‏ تشریف 
لاے ۔ چنانچە آپ٣‏ ہے ان ہے کہا کە میری بعثت کا مقصد یه ے 

داد مل ٹر ا الو ماسر ام او سچ 

کی 

تاکہ جو چیڑیں حم پر حرام قرار دیادی گئی میں ان میں 

ے بعض کو حلال قرار دوں ۔ 
یہودیوں ۓٗ حضرت عیسیل٣ی‏ مخالفت کی اور اسطرح اپنی سزا کی زنجیروں: 
کو خود اپنے ھاتھوں ہے مضبوطکرلیا ۔ آپ کے بعد نبی ارم 7 تشریف لاےٗ 
اور الہ تعاےۓے ۓ آپ کی:بعثث کا مقصد بھی یه بتایا کھ 
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و شغیںگ لثم“ اقطعلم و یرام“ عتدَلمیم* 

اح ٹر کک چيّہ) 

وہ ان کے لئے :ٴا کیزۃ چیزیں حتلال کزیگا اور حبیثِ چبزوں 

کو حرام قرار دےگا۔ 
لیکن انہوں ےۓٗ قرآن کی بھی مخالفت کی اور اسطرح اپنی خود ساخته زنجیروں 
بی خکرے وھنا پس نل ایح می وہ اب تک ناخوذ یں ۔ 

اھل کتاب ے اپ عا|ء اور ۔شائخ ('اخبار ورعبان) کے فتاویٰ کے 

مطابق حرام وسلال کی فہرستیں مت ب کر رکھی تھیں جن کے لئے خدا 
یا دو سل ان ک پا نہیں تھی ؟۔ باق رۓ ٹر ئن عرب > سو 
ان کے غاں حرام و حلال کے متعلق کچھ باتیں وراثتاً چلی آتی تھیں ء جوعغض 
قوھم پرستی پر مبنی تھیں ۔ قرآن نۓ ان کی بھی مخالفت کی ۔ سویشیوں 
میں ہے فلاں حرام ے ۔کھیتی میں ہے به منع ہے ۔ سواری کے جانوروں میں 
سے فلاں فلاں پر چڑھنا ناجائز ھے (هٌ) ۔ فلاں چیز سر دوں کے لئے حلال 
سے اور عورتوں کے لئے حرام ( ۔نٌ0)۔ اونٹنی اس قسم کا بچهە دے تو وہ حرام 
ہے ء گا کے فلاں فلاں بچے حرام میں ( عم ) ۔ ان ہے کہا گیاکە یھ سب 
فہرستیں تمہاری یا تمہارے آباؤ اج۔ذاد کی تب کرردہ میں ( ۹م6-)۔ تم 
ائقہ کی ظرف ان ی انسبت یونہ یکر هو (مكٌ[) ۔ اس ارکے۔ بعد انہیں چیلنچ 
دیا گیا اگر مم اپنے اس دع وین تچے هوکە یه خُدا کی طرف ہے حرام 
کردہ ہیں تو اس دعوے کے ثبوت میں گواہ لاؤ( كّم)۔ 


ان تصرعحات سے بھی واذفح ےکهە قرآن کریم کی رو سے حرام و حلال 
کے لئۓے سند صرف حکم خداوندی ىے ۔ اس کے ع‌لاوہ کچھ اور سند او رکوئی 
اتھارٹی نہیں ۔ 

کھاۓ پینے کے علاوہ ء قرآن ۓ رشتے ناطے کے متعلق بھی بالتصریح 
بتا دیا ۓ کہ کونسآ حلال ے اورکونسا حرام ۔ سورہ“ٹساٴ کی آیات م ٢-٣‏ 
میں ان کی فہرست دی ھوٹی ے ۔ 

یه ہے قرآن کریخ کی روے حلت وحرمت ىي پوزیشن جس سے واضح 2 
کە کسی چیز کے امتعاق: نہ کہنے کے لنے “کٹه وہ حراماتے افترآن ححریم یىی 
سند پیش کی جانی ضروری ے.۔ 

آخر میں اتتا اور كہٰة لایْنا بھی ضزوریٰ ے کھ ھن سکتا کے که اسلامیی 
نظامء کسی هنکامی مصلحت یا ضزورت کے ساتعت) کتی شے کا انتعمال 


لغاث التر آن ۳ھ حزب 


عارضی طور پر ەمنوع قرار دے دے ۔ مثاژ برسات (یا عیضه) کے زسانه میں 
ھیلتھ اؤوفیسر حکم دیَدیٹا ے 'که شہر "میں 'امرود آیاکھیڑرے کا استعمال ممنوع 
ہے۔ یا جنگ کے زمااےۓ میں حکومت فیصله کر ڈیتی ۓے كه سول اببادی ے 
لئے فلاں چیز کا استعمال ممنوع ے کیونکهە قوجی ضرورت شدید ے ۔ وس 
علق ڈازیئ ع کی ھا یک ا تن ا ای ای 
اور خلافت رائسدہ کے زسانۓ میں ) بعض چیزوں کے استعمال کو اسی طترج 
ممتوع قرار دیا عو ۔ لیکن ظاھرے کہ اس طرح کسی شے کے استعمال کو 
ممنوع قرار دیتے ء او کسی ثے کو ابدی طور پر حرام قرار دینےمیں یٹیادی فرق 
ے۔ کسی شے کواہدی طور پر حرامقرار دینےکا اختیارخدا کے سوا کسی کونہیں ۔ 


( نیز دیکوئے عنوان ح۔ل۔ل اور ن۔ع۔م) 


پٹ ہت 
النقحتر*ی* ۔ قصد کرنا ۔ کسی چیزڑ کی طلب می ںکوش شکسرنا۔ کسی 
کام کو کڑنے کا خصوطیت کے ساتھ اراذہ کرشاد تَحتر اہ“ امس نے اس کا 
ارادہکیا۔ بعض ہے کہا ۓکە بہتر اور حق چیڑک طلب میں کوشش کرۓے 
کو کہتے عیں*۔ قرآن کریخ میں فَا”والُکت مرا نندا(جہ): 
”یه لوگ میں جنھوں نۓٗ رشد وسعادت کے حصول کے لئۓےعزیمت مندانه قصد 
کرلیاءء ۔ 
ابنفارس ےٗاس کے بنیادی معنی () قرب و ارادہ(م)حرارت اور(م) لوٹ 
جانا یکم دوجانالکھے ھیں۔ حیر اع مکە میں ایک پَہاڑ تھاجسں کےغار میں( کہا 
جاتا ے کە ) حضورٌ قبل از نبہوت ( رشد و هدایت کی طلب صادق میں) جایا 
کرے تھے* یه صرف تاریخ کایان ے ۔ قرآن کریم میں اس یصراحت نہیں ۔ 
قرآن خریم یہی بتاتا ے که قبل از نبوت حضور* تلاشِ حقیقت میں سرگرداں 
رھتے تھے ۔ دیکھئۓے عنوان نل ل:) 
ایت 
آللْحزب“ ۔ پائی پر اترۓ کی باری ۔ لوگوں کی جماعت ء فریق ؛ گروہ 
(احق جع آحز ابڑے )اس کے لئے شرطیەۓے که ان کے دل اور اعمال ایک دوسرے 
ےےملتے ھوں ۔خواہ ویسے وہ ایک دوسرے ہے کبھی ملے ھوںیا ئەملے ھوں*٭۔ راغب 
٭ تاج و راغب ۔ ٭٭ تاج ۔ 


لغات التر آن سس حزت 


ے کہا ےہک اسی ایک شرط یه بھی ۓ کٰه ان میں سختیٰ!اؤر شددت بائ 
جاےۓ٭۔ یہی وجە ہے که قرآن ۓ حیز”ب" اللہ (مع) اورخَیزلب* الشقطتانِ 

)دو گروھوں کا ذ ک رکیا ے ۔ حی زاب" الله ے ساد وہ لوگ یں جو 
قانون خداوندی پر نہایت سختی ے کاربند ھوں خواہ وہ دنیا کے کسی حصهہ 
میں هوں ء؛ اورجیز"ب“ الشكَِٴُطَان, وہ میں جو غیر خدائی قسوانین کے مطابق 
کی سی کرت هوں ء خواہ وہ کسی قوم اور کسی ملک سے متعلق هوں۔ 
قرنَ کِریمء قوسوں ک تشکیل؛ نظریفٴ زیستِ یا نصب العین حیاتِ کی بنیادوں 
پر کرتا ے نە کە وطن ء نسل یا زبان وغیرہ کے اشتراک پر۔ سورة مومن میں 
آحثز اب (جغٌ) ان پارٹیو ں کو کہا گیا ے جنہون ۓ خدا کے رسوا۔وت ک 
مخالفت کی تھی ۔ سورة احزاب میں آٴلاحز اب“ (عع) ان پارٹیوں کک وکہا 
گیا سے جنہوں ۓ مل "کر رسول الله ۶ کے خلاف جنگ ىی تھی ۔ 


قرآن ریم نےۓ فرقه بندی کو شرک قراز دیتے ھوےۓ کہا ھے کہ اس 
میں پھر حالت یه مو جاق ے كم“کل* حِز”بر یما لَدٴژْھیم" فَرِحبوٴن* 
( مغ ۔ هر فرقہ مطمئن هو جاتا ے که وہ حق پر ىے (اور باق سب قفرقے باطل 
پر١ھیں)۔‏ قرآن ریم ےۓ ؛؛“کل* حِز"بٍ '' ( ام فرقے) کہنکر اس حقیقت کو 
واضح کر دیاکه جب دین میں فرقے پیدا هو جائیں تو پھر یه سمجھنا غلط ھوتا 
غےکه ان میں سے ایک فرقه حق پر ىے اور باق باطل بر ۔ فرقوں کا تو وجود 
ھی قرآن کریم کی روے شرکے ۔ ( مع ): جب تی الد ین کا نظام( یعنی اسلامی 
حلکت کا نظام ) قائم رے ء فرقے پیدا نہیں هوسکتے ۔ جب وہ نظام باق نہیں 
وها تو دین ' انفرادیٰ تچیڑ بن جاتا ۓے جس میں فرقے پیدا عنوۓ لازمی' هیں ۔ 
ری وبدب ھس ہت 


بنا کرات تا قاع سد ای ہے سوا اس ' شروکت نے بط ی وی ضورت 
نہیں ہوتی ۔ 
ج راف 
کو 


- یه ایک جامع لفظ سے جو هر اس غم وفکر اور پریشانی کے لئے 
ےا کی یہ سے لاحق ھو۔ اس میں مغاشی پسزیشانی 
خاص طور پرشامل ے چنانچھ حتَزانتة* الرجِّل۔ انسان کے وہ متعلقین (اھل 

وعیال)یں جن کی تکلیف ہے !ہے پریشانی ھوق کو ان کے سامان زیستکا 


* واغب ۔ 


. لغات التر آن ٦ھ‏ تیب 


تھی اوز نه:ع یکوئی اس ے محروم رھتا تھا ۔( چم ) ۔ اس سے بھی 
حنّزآن* کا مفہوم واضفح سو جاتا ہے ۔ (ان اسورکی تفصیل کیلئے آ۔د۔م ء 
ش۔ج۔ رج ۔ن۔ن۵ء کے عنوانات دیکوۓ) ۔ بہرحال یه ظاصر ھے کهھ جو 
قوم غرف د بھوکے - حنزن:وغیرہ کی پریشانیوں :میں ولا جوا یمج لینا 
چاہئے که وہ خحدا کی طرف ہے ملی صوئی واہ نمائی کا اتباع نہیں کر رھی۔ 
قوانین خداوندی کے مطابق زندگی بسرکرے کا لازمی اورحتمی نتیجه یه ے 
که انسان کی یہاں کی زذدگی بھی سفه الحالی اور سرفرازی کی هو اور آخرت 
کی زندگی بھی کامیابی اور کاس‌ای کی زندگی۔ 

سورۃ سفق میں اختّزان* کے نعنے اس غم کے آ21 میں خی کسی گزرے 
موے واقته ہے بدا و(جڑ)۔ اور لا تی رَن* عَتَليِْمیم*(غ4) ۔ ے 


معنے هیں ان پر غم نل ه ْوٰاتيجو”ن لن میں وہ اس پر 
درد مند خوا *۔ 


ے یم ىر ھ َ‫ 


ا ا دی 

سس جا اجس رحس ا6اہ ا(2 تا ےاھما زکرناے+ غیت 
ھا ےتا تا 0ا ناقوال کرنا گان کر0ا۔ مات نت 
جو کی هو ۔ جو:کفایت کرے ۔ جسکے بعد کچھ اور ضرورت نه رے۔ 
حتَاس بت جتاب کنرنے والا۔ لان" ( ساب" جمع ) - گنتی ۔ 
کتارے سب کت در مم نہیں ایک درم مکافھ - حَسيِْمَتا الله (چ)۔ 
عمارے لئے اللہ (کا قانون) کا ے ۔ اسکے ھوےٗ هوےٴ عمیں کسی اور چیڑ کی 
ضروزت نہیں رختی ۔ٴ وہ ھماری تمام ضروزیىات کو پسورا کر دینے کیلئۓ کاق 

ات سد یحسبز 2 ۔ یہ اسکے مطابق یا اسکے بقدرے ۴*۴ 
حس یئ خیاب کزنۓ والاٰ تگرای)کرڑے والا۔کتیٰ بَِقست 
الوم عتَلِینکت, با (تچژ)۔خدا کے قانون, مکافات کی ٭رو سے سرتب 
دہ نتائجخ کے ظہّور کے وقتِ کسی خارجی شاعمد اور حتسب ک ضرورت نہیں 
رھوق ۔ انسانِ ی اپنی:ذات خود اپنےخلاف زندہشامد موقے۔ بّل الا سان“ 
لبٰی تَفعتَة: نَِصَرَ52(:*2) اعمال کے جواائزات ائ پرزعلل تب هو مین 
وہ اپنے منہ سے خود بول اٹھتے میں کته اق ےا کر قم کے کام کے تو ۔ 
ظہورنٹائچ کے وقت کو تّومٴ الاْحِستَابر یا توم یتوم“ الْحِستّاب“ 
ہج ) کہبا ے ۔ یصنی ہرعمل کا نتیجہ تو اس کے ساتھ عی تب ون 

٭ ٭بعیتا۔ ٭٭ تاج و محییا۔ پک 


لغات التر آن ا ۵۸ 2سر 


مجھے مل جائۓٗ ء اور اگر مجھے نە بھی ملے تو کم از کم اس سے ضرور چون 
جالۓ ‏ .٥ط"‏ یه ہے کە ایسی چیز اس کے ساتہ ساتھ مجھے بھی مل جاے 
زا رش کی کھت ایی )٭۔ زاغب نے ان پز اتا اضافة کیا تھا کن اف میں 
اس مقصد کے الئے کوشش کرنا بھی شامل ھوتا ے ۔ 

گور ای عم اہم ای لن رن یہوج ای اجعانی آرزو 
کرے هیں که تم ایمان کو چھوڑ کر پھر ہے کفر اختیاز کر لو- یعنے ایەان 
کے خوثٹگوار ثٹائج تم ہے ضرور چھن جائیں خواہ اس ے ان کا اپنا کچھ بھلا 
ھویا نہو(یٛ0)۔ 

قرآن گریمۓ عَّسّد کو بڑی تخریبی ذعنیت قرار دیا کے اور اس 
ہے اور ایسی ڈھنیت رکھتے وادوں کی تخریہی کوششون کے کہ 
کی ے (ػي3) یه بچاؤء قانونرِ خداوندی ے سائی کجرکۓے ھسٹٹی ےم ا 
ہے حاصل ھوسکتا ہے ۔ 


کی موی ہے 

ےسیا یح بس اک سشادی مع ھیں کسی یں کو ادیول ککاے 
کر رت ا ا اثار دینا۔ اعت تر کات ری پرند ےکی اھ سن 
اتا ان اس تع عاجزودرفائدہ:ھو جاے کے اہے میں سیر 
الَعِ راو کو آتنا چلایاٴکە وہ تھک کر عاجز و درماندہ.+وگیا ۔ اسی بنا پر 
انت ری ای غیت ہو کابید میں ضس میں انسان ی حالت تھکے ٹاتاے 
آونٹ کی سی 'غو جاےٴ ۔ اس میں عجز و ندامت دونوں پاے“ جاے ہیں ۔ ٹیز 
شع و کامت بھی؟۔ راع ہے لنکھا ھے کة الخ شش وڈ تع مود شی 
چیز کے فوت هو جاے پر غم اور شرمندی ى حَالتَ ۔ گویا اس شخص سے اب 
وہ جہالت دورعوکیے جسکی وجھ سے اس ہے یہ کام کیا تیا ء اب انکشاف 
وت می اعد انی لغ صاحب غط ہت کہا تھا ۶ھ :اس شادم عو ااول 
نے کتتلف* کے ھیں***۔ (یعنے قھول دینا)۔ حنّستر الْبحثر عَنٍ القساعیل, 
کے معتے' ھیں دریا ساحل ے پیچھے ھٹث گیا اور پانی کے نیچے جسو زمین تھی وہ 
کھل "کر سامے آ گئی٭۔ اس میں عجز اور کشف کے دوتوں پچاو هَیں ۔ سّورۃ 
َرۃ دیق کے ”یَِرَنْوم* اھ اعلْتًاكَیئم* جت اتاد عَلَيَهُم* (یقچ) ۔ الله 
ان کے۔اعمال کو ہےٴ نقابْ کر کے ائنہیں درکھا:زدیگا اور اس انکشاف عقیقت ے 
ان پر بری طرح عجن:و درماندگی چھا: جائیگی ۔ حَ سس ام ات معن یھی 
واج خظ راقن2 ۶ سنیظاا۔ 


لاٹ الترآن رھ ح سن 


بہے*۔ ابن فارس ےۓ کہا ہے کہ اس کے معثی کسی چی زکو اسی جسڑ سے کاٹ 
درن ے2 من الا كستَاغ*۔ تی ڑ کٹ وا ی لوار ۔ الاحسٹوم* - بدیختیٔ۔ 
اڑھری ے کہنا کے کە اھر اس چیز کوو دوسری چیز کے بعد فوراً 
آ جاتیق و حتَاسیم*کمہتے ہیں ء جسکی جع مسوم ے ۔ لہذا اسکے معنے 
میں :ہے در ہے اورَلَسَلسل آۓ' وك چیزیں ٭اراغب ۓ کھاے کە اللْسّٹم* 
کے معن ےکسی چیز کے اثر کو مٹا دینے کے ہیں ۔ یعنی کسی چی زکو اس طرح 
قبا ہکرناکھ اإمن :کا نشان تک مٹ جہاے*٭۔ 

قرآن کریم میں ۓ کە قوم عاد پر جوآندھی کا عذاب آیا تھا سَكَرَخَا 
عتَلَثْیم' تع لال ویحاته ایعام ع تو (یے) ت ‏ ا 7د اس 
( آندھی )کو ان پر سات زاتیں اور آٹھ دن چلاۓ رکھا“ (حَْسُومًَا کا ترجمہ 
نہیں کیا گیا) ۔ اس میں ححٌسُومنّا کے معئے:'مسلسل کے بھی ہو سکتے یں ۔ 
لیکن عذاب کی شدت کے اعتبار نے یه معنے زینادہ مناسب نظر آےّ ہیں کهە 
وہ ایسی ‌آندھی تھی جس نے اس قوم کے نام و نشانت ککو مٹا دیا ۔ ینا ان ک 
جڑوں تک کوکاٹ کر رکھ دیا ۔ 


ح س تب 
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آلاحٌسن*۔ صاححب حیط ہۓ (کلیات کے حوالہ ۓ) لکھا ےہ کہ حسن نے 
ساد عوتا ے اعضاء کا صحیح صحیح تناسب اور تآوازن ۔ اور عرف عام میں 
حسین ان چیزوں کو کہا جات ے جو نگاہ کہو بھلی معلوم دوں٭***۔ لہذا 
حُّسيّن* کے بٹیبادیٰ معنے هیں تداسب و توازن کا قائم رمنا اور یه سو کی 
عندہےۓ ۔ نیز این کے امقتابله میں فًاد* کا لفظ آیاے (ط) جیں‌ کے:معٹیی 
اپ ا تو ام کم ان3 االا حیتانے بی میرے کن کے 
بگڑے هویۓٗ توازن کوٹھیک کز دینا ۔ یعنے اگر کسی وجه ہے افراد معاشرہ 
میں سے کسی کی کسی قوت و صلاحیت میں کمی واقع ہو گئی ہے تواس 
فیک پورا کردینے کا نام اسان ڈے ۔ (دیکھۓ عنوان ع ۔د۔ل جسمیں 
عنّدل* و اّْستَان* کے متعلق تفصیلىی گفنکوکی گئی ے)۔ راغب ے کہا 
ہے کہ احسان دو طرح عوتا ے ۔ ایک تو کسی دوسرے پر انعام کرنا (یعنے 
اسی کمی کو پورا کر کے اکا توازن درست کر دیٹا) ۔ اؤر دوضرے خود اپنے 

کاموں (سیرت و کردار) میں توازن پیدا کرنا ۔ اس میں حسن پنیدا کرنا**۔ 

د7 ا کس چو 


لغات الٹر آن ٦٥‏ ح سن 


نیز راغب ۓ کہا ہے که عنّدٴل* تویە ہے کە جو کچھ تمہارےذمه 
هو وہ دیدو اور جتنا تمسہارا حق ہے وہ لے لو۔ اوراحْسَان* یه ے کهھ اس ہے 
زیادہ دو جتنا تمہارے ذمسه ہے اور اس سے کم لو جتنا تمہارا حق ے*۔ 
یعنے اِحِنْستَان* میں نگاہ واجب (ءں0) پر نہیں هوقی بلکه مقصد ء توازن برقزار 
رکھنے سے ھوتا ے ۔ سورۃ قصص میں حضرت سوسول' کے متعلق ہے که جب 
وہ جوانی کو پہنچۓ وٴاسّصَو ئا اور اسمیں هر طرح کا اعتدال پیدا ھوگیا۔ تو 
عم ے انہیں علم و حکم ( قوت فیصله ) عطا کیا ۔ اسکے بعدے كتّذ ال 
تجزی' الْسَطسییئن ‏ (ج٤)۔‏ سا کن ا ا کی 
دیا کرے یں ۔ یہان ظاعر ے کهہ محسخیئن سمل اد اقتدال کا ساتج 
زندگی بسر کرنۓ والے ھیں ۔ 

عو بدسین* القَشی* انا کے تع نے هیں وہ اس چیز کو اتچھی 
طرح سے جانتا ےٴ٭< صورة 'یودف میں عے کے جب قید خانه میں ان دو 
نوجوانوں ےٗ حضرت یوسف“ ے اپنا اپنا خواب بیان کیا اور آپ سے کہا که 
ان شوابون ی تاوَيْل بٹائیے:تو اسکے بعدتھ الا ٹر اک من الامحسئین؟ 
با فان تسشن کے معثیٰ میں وہ لوگ ج وکسی بات کا اچھی طرح 
علم رکھتے هوں*۔ 

قرآن کریم میں حتَسَنات* (بمقا بلهّسگات*) زندگ کی خوشگواریوت 
کیلۓ آیاے (مثا2 ڈوم اي استوره توبه ہیں حمنة۔ ک معاباودیں 
سّصِیْبنَة* آیا ے ( ےج )۔ لہذا حيَسَسَة* ھر وہ چیزے جس سے انسان کو 
آرام ملے ۔ راحت وَآسَائشز کا سَاتان ۔ اور و نک شاماف راحت و آسانشی کی 
تکمیل مملکت و حکومت میں جا کر ھوتی ہے اسلئے بنی اسرائیّل کی داستان کے 
سلسله میں کہا کهھ ھم سے انہیں ارت سس موی ات رو 
بنا دیا اور امطرح تمقت* لمت“ ررٹت الاحسٹی (ی )7 
نشو و نما دینے والے کے قَوأزن بڈذوش قانون کی تکمیل (حسن کارانه اشازے) 
عوکقی کن( ےہ تی سن“ کا)۔ غداے اناء کوالاتاء“ 
اْحُسىلٰی (م) کہا گیا ۔ اسلٹۓ ك٭ عدا یىی ذات :وہ ہے جسیں 
مختلف صفات اپتے پورے پورے تناسب و توازن کولۓ ؛ انتہائق حسن کاراننه 
انیاوصادی جع هین ۔ جعله صفات اور اق میں کال جات ھت 
ک تصورقرآن اکریم ک رو نے ۔ اور چونکه که انبا زتدگی کا سی یه بتایا 


کے عو ین 


لغات القرآن _ ٢۲ھ‏ ح مان 


گیا, ے _کە وہ اپنے آپ کو خدا کے رنگ میں. رنگئ لے.۔ (َ٘ )۔ اسلئے خدا 
کا ۶ مترب َ وہ ے جسکی ذات ( با[ دہ:۶) کی مختلف صلاحیتیں نشوونما 
حاصل, کر جائیں ء بایں نمط کە ان میں پورا پورا توازن قائم رے۔ یہی 
وجه ے که قرآن کسریم ۓ جہاں کہا ےکه لیلفه اٴلااسمتَاء“ الَحُسنوا 
ا د" عو ہ يَهتّا ۔( آسسّماۓ خداوندی ۔ صفاتر اللٰہیه ۔ یوزا پورا توازن لئے 
عوتی ہیں اسلئے خدا کو انہی کے مطابق پکارو۔ یعنی خدا کے متعلق وعی 
تصور درست ھے جو ان صفات کے مطابق قائم هو و اسکے ساتھ ھی یه کہ 
دی اك وَٴَذ وا الین تلْحِدٴوٴت* یف اَسنائٔم ۔(كٌو) :جو لوگ :ان 
صفات میں سے کسی ایک میں,بھی ( شوازن کی راہ چھوڑ کر) کسی ایک 
طرف نکل جاے ہیں ء تم ان ہے الگ هو جاؤ ۔ لہذا خدا کی صفات کا اپنےاندر 
منعکس کرنا ( یعنی انسانی ذات کے مضمر جوھروں کی نمود اور بالیدگ) می 
مقصود نہیں بلکە ان میں حسن و شوازن قائم رکھنا بھی ضروری ہے ۔ جس 
زنڈگی میں حسن نہیں سمجھ لیجئے کہہ وہ قرآنی قالب میں ڈھلی ھوئی نہیں 
سے ۔ زندگی کا مقصود یہ ے کم تم اپنےاندر کسقدر حسن پیدا کرےٗ هو اور 
کائنات میں کسفدرا سن کا اضافه کرتے عودغخارعی دنیا میں.اس ادلستان* 
( حسن پیدا کرےٗ) کی ابتدا اپتے رفقاۓے سفر ( دوسرے افراد_ معاشرہ ) کےساتھ 
٠۔ص‏ می کے ہے کیاتع کو کوک ار 
حْسّنا (ژ) ۔ لوگوں ے انی باتیں کرو جن نے حسن پیدا ھو۔ اوراءکا 
عملى طریقد یه ہے کە اَتْغیتُوٴ ق* سِضّل, اللہ ۔ اپنی نت کے ماحصل کو 
ربوپیت عاسه کیلئۓے کھلا رکھو اور اسطرح اَحلّْسِنُوٴا (ىيٍ”) مغاشرہ میں 
حسن پیدا کرےٗ رعو۔ اسی کا دوسرا ام احنْستان* ے (ٌّر) ۔ 

قرآ نکریم نے کہا کم سے جو حسن پیداکرۓ(احيّستان*)ی تاکید 
ی گی ے تو اس کے متعلق ية سمجھ لینا ضروزیے کة, یه چی ڑکنی معاوضہ 
جو کی جاپی۔ اس مت كت عل ماع لاعت اور ال 
ا"لاحلستان** (ج) ۔حسن پیدا کرے (احسیان) کا یدله (یعنے نتیجه) یە ے 
7 از ے غان اعام طوی یں یه سیجھا جات تع کۃ اسان بدل اسان ونام 
پعنے کسی آدہی پر کوئی وقت آ پڑا ۔ وہ دوسرے کے پاس نَندد کے لۓ گیا ۔ 
اس نے اس مدد کی ۔ یه اسکا احسان ھوا ۔ اب یه دوسرا شخص اس انتظاز میں 
رھے کہ کب آِس پہلے شخص پر کوئی مصیبت پڑے اور یہ اس کے احسان کا 
بدله اتارے ۔ اور جب تک]س کا بدله نه اتارے ا کا ے دام غلام بنا رے ۔ اگر 
اس ے اسی کسی بات ے بھی اختلاف کیا تو اس ۓ جھٹ کہه دیاکه یه کستقدر 
احسان فراموش سے ؟ یه ے احسان ے مراد ہارے معاشرے میں ۔ اور وہ ۓ 
احمان کا مضہوم قرآن کی رو سے پہیں تفاوت وہ از کجاسض تا بہ کچا | - 


لغات ا لتر آن بت ح شر 


کە اس ے حسن پیدا هو جاتا ے ۔ اور یہی مقصود بالذات ے ۔ یعنی احسان 
کا بدلہ یہ ےکه حم احسا نکرۓے جاؤ اور اس کے معاوضه کا دل میں خیال 
تک بھی نە لاؤ۔ اس لئے کە موبٹین کا شعار یة ے کە وہ جب کسی کے ساتھ 
اساقف کت می تو ان اہ ضا دن ای کڈ رس متا 
جتزاء ولا کور ا ( ك3 )۔ ”ہم تم ہے نہ کوئی معاوضہ چاہتے یں اننه 
شکریە کے متمنی ہیں ۔ لہٰذا قرآنی تعلیم کا مقصود ےہ ے کے اسان حیتن 
پیدا کرے۔ خود اپنی ذات میں ۔ دوسرے انسانوں میں اور خارجی کائنات میں ۔ 
( لمہٌذ::ظ مھ خ؛ ععاہ/( ) ۔ یه چیز اپنا بدله آپ ھوگق اسی بنا پر قرآن کزیم 
ے کہا ہے که جہان دیکھ وكە توازن بکڑ گیا ے٤‏ اے ڈرت کر دو اک 
درس ت کرے کا طریقه یہ ے که وهاں حسن پیدا کر دو ( توازن قائ م کر دو) 
اس ے بگاڑ خود ہخود ذور هو جائیگا۔ اد"فتم* اتی ھج یھ وا 
الہقعتةٴ رگا )۔ پہلے خود اپنا جائزہ لو ۔ اگر تمہاری ذات متوازن 
(واناعدہہط ءءمعلدتق) نہیں تو اس میں'اعسان (کوازن پیڈا کرے)ی 
کوشش کرو ۔ اسکے بعد جب کسی دوسرے شخص کو دیکھ وکە وہ اپنا دوازن 
کھو رھاے تو اس ے احسان کرو ۔ یعنے اسکا توازن قائم کرۓ کی کوشش 
کرو۔ جب معاغرہ کا توازن بگڑ جاےٗ تو معاشرے میں حسن پیدا کرے کی 
کوشش کرو ۔ آس طرح خارجی کائنات میں علم و"حقیق کی رو سے حسّین اضافے 
کرے جاؤ۔ مہاری ین کوششین اپتا بدله آپ عوذگ ۔ حسن پید| کرے کی 
کوشش کا نتیجہ یه ھوکا کە حسن پیدا عو جائیکا ۔ یعتی بگڑا هوا توازت قاثم 
هہوجائیگا۔ زندگ کا یہی مقصود ے۔ یعنی تخلیقِ حسن اور خدا کی ذات وہ 
ہے جس میں حسن اپنی انتہا تک 'پہنچا وا ے ۔ (الاسّسَاء“ الحتَسثعٰی)۔ 
اس لئے انسانی ذات کی صحیح صحیح نشوو تما اور دکمیل کے لئے خارجی 
معیار( 58:1:3 ءو اف زط0 ) غدا کی ذات ے جس کا تارق اشرآنق یریم 
ےۓ کرایا ھے ۔ 
ا کا و 
آاْحَشر* ۔ ( لوگو ںکو) جمع کرکے ھانک کرکسی طرف لیجانا۔ 
ابن فارس ے کہاۓے که اس کے بنیادی معٹتی هائکنا ء اٹھانا ۔ اٹ ھوکھڑا ھونا 
اوں چل پڑنا عیں ؛ اھل لغت الاْحََٹثر ہے معنےاکٹھا کرنا اور ھانکنا کرےَ 
هیں ۔ آَلمَحَشتِر“ (ش کو زیر اور زیر کے ساتھ) جمع هوۓ کی جگہ*٭ ۔ محیط 
* تاج۔ 


لغات الترآن ۶۴ھ حرش 


میں ٴے کە عوام اس لفظ کو غجوم اور ایک دوسرے کے لۓ تنگی پیذداکسرۓ 
کے معنوں میں استعمال کرےٗ هیں*٭۔ یعدے ایسا عجصوم (اجتاع) جو دوسروں 
کیلۓ مشکل اور تنک پٰٗدا کرے' گیل کیا جاے ۔ قرآن ریم مین یه لفظ 
شک یا اع کے مفہوم میں بھی استعال ھواے۔ مثلےو لیر لِستللمانَ 
تو شود )ا سلیان سے سم کے تطابی امک افکرسے کیک کے 
کے ۔ اور یہودینوں کے متعلق سورۃ حظرہیں ھے ہو الو ارچ“ الِِیَ 
آجچتت وا کی امس ان جب سن داوم لا ول اتخسشر۔ 
[5) ”اہ و ۓ جس ان ال کتاب میں ے ان لوگوں کو جنہوں نے 
سرکشیٰ اختسار کی :؟پہلے شر کے لئے ان کے گھسروق سے نکالا'“'۔ اس ہے 
بھی اذ جنگ کا اجتاع ے ۔ یا جلاوطنی جو اسکا نتیجہ تھی ۔ سورة 'آل عمران 
میں تھے كِل٭ ان تحَالفین نے کہتوکۂة مل ویر و تس ہت تح شش و وت ای 
حسم (ن) ۶م بہت جلد مغلوب ہوگے اورتیانھی کے میسدان میں جمع 
کرکے جہنم کیطرف لے جانے جاؤکے ۔ اس ہے اگلی آیت میں اس جنگ کٌ 
افضیل د رجہ فی۔ شورہ و میں فرعون کے متعلق ‌ے که اس ۓ مختلف شہروں 
میں کتاشیر یژن بھیجے( مغ )۔ یعتی ھرکارے جو لوکون کو جم ع کرکےلائیں ۔ 
اْحَشر* کے معنے دھار تیسز کرۓ نیز چمع کر کے ایک جگه سے 
ذوسری جگہ لے جاۓ کے بھی آے ہیں ۔ جیسے قحط سای لوگؤں کو دیہات 
سے نکال :کر شہروں کی طرف لے آتی ے*- آلحَۂرَة* کے معتے ہیں شکار یا 
کھایا جاۓ والا شکار نیز کیڑا مکوڑا اس ے جمع حَّشّرات* کیڑوں مکوڑوں 
اور چھوے' چھوےٗ جانوروں کے لئےبولا جاتا ے* ۔ لغت یمن میں اسکے معنے 
بھوسی کے بھی عیں*۔ 
اَلْحَشِر ۔ موت کو کہتے هیں۔ نیسز کان کا لطیف اور بَاریکی حصہ*۔ 
سورۃ طلهٴ میں ھ وٴتحشرٴ' توم الْقِيلمة آعثملی ( بْك-) ”اورھم 
سے قیامت کے دن اندغا اٹھائینگے''۔ اسکے معنے اعمال کا بدله دیتے کے یں 
جو نہایت لطیف انداز ے واقع ھوتا ے ۔ یعتے اعمال کے اثرات و نتائج نہایت 
لطیف انداز ہے تا ھوے رھہتے یں ۔ 
سکشواز* ‏ اکھا ئے ھوۓ-(۹ڑ) ۔ دالکت مر لت 
نشیک (22)- ابد اخھا خر ار لے انگ مو اناد 
(٣ی)‏ ”جب لوگ 1ی سے تا ےا ۔ ان مقامات میں جمع 07ت 2 
ساتھ ء آگے لے جاۓ کا مفہوم بھی پیش نظر رکھنا چاہئے ۔ 
٭ تاج۔ ٭٭* محیط ۔ 


لغات التر آن ٦ھ‏ 6ر 


کے بر دواں عسائے ھی کا )وروی کان نے کا وقت ۔ 
نجوس کی موی ٹیی (خخ )قران کر ۓ علای عل قوموں 
کاامتعاق کیا ے کت یتم" حمصقد اختامیبر ین (۶.)۳3انہیں ہم 
ۓےکٹے هو ۓےکھیت اور بجھے هوےۓٗ شعلے کی طرح کر دیا““۔ بربادی اور زندگی 
ای حرارت ہے حرومی کا کیسا عبرت انگیز نقشهہ ے! 


لوت و 

اَْحَصر* ۔ روک دینا۔ قید کرنا ۔ تنک پیداکر دینا* ۔ راغب ہے لکھا 
حر او اسان اس وقت بولتۓے ھیں اجب زکاوٹ ی وجة کوی ظامری 
سبب هو (جیسے دشەن ےٗ روک دیا ھو) یا باطنی ہب ھو(جیسے بباری 
رکاوٹ پیدا کردے) لیکن جب رکاوٹ صرف باطنی سب ہے هو تو امس موقع پر 
کس مس ھی کہتنے یں سَورة ا نک کش کی آَو”جاءوٴحثم* عمی رت" 
صّدٴوٴرٴھم* (ج)۔ ”یا وہ مہارے پاس آئیں اس حسالت میں که ان کے 
سے بھنچے موۓ ا اووادل ٹنگ غنوں؟'۔ حمیمئر“*(كژ) قید غَائ هکتو بھی 
کہتےهیں اور تنگدل شخص کو بھی ۔ نیز وہ بخیل آدمی جو بخل کی وجه ہے 
شراب نه کی 

الاْحَطِوْر (چم ) رکے والاۓ بالخصتوص وہشخص جوعورتوں ے 
پاس جاےۓ ہے رکا رھے*۔ نیژ حتَصُو"ر اس اشخض کو بھی ہہ سکتے :ھیں جو 
اپنےنفس پر قابورکھتا هو اور اپنی نفسانی خواعشات کو لکام دے سکتا ھو۔ 
مَحاصرة*۔ دشمن کو چاروں طرف ے گھی رکر روک لینا۔ حتص و التوامٴ 
نیغتّلاٴن, ۔ قوم ے فلان کو گھیر لیا* ۔ 

سورۃ بقرہ میں أُحصیرٴوٴارف” سبییڈل, الل کی تفسیر لا مَسلصِبامونَ 
ضت ربکا :اگل رق ( نم )۔ نۓ کزدی ۔ یعنی جو اسطرح زوک لئۓ جائیں 
کە نقل و حرکت کی استطاعت نە رکھیں ۔ ان کی نقل وٴحرکت پر پابندی لگا 
اڈی جانے نت 

سورة بٹی اسرائیسل میں جَهػقم کو حتصییئر کہاگیا 7 (5ڑ)۔ 
یعنےوہ مقام جہاں کسی کی نشو و ما (یو ٥<‏ اء:0) رک جاےٴ ۔ جہاں کسی 
.کو آگے بڑھنے سے روک دیا جاےۓٴ ۔ (جہٹم کے صحیح مہو م کیلۓ دیکھئے 

عنوان جنھت کم اور ج -ح۔م) 

* تاج ۔ ٭٭وافب۔۔- 


لغات التر آن کی ح مل 


عو کا ا ا پک ا ا 
تع الو ں2 کو سوڈ دیتا 1137(2 نراف کو جائے)۔ 
انتححصاء ہن ابر بساح ۔صاف ھوااجی یی کرو ضارند کوٹ 


ےی اعت مد تا ایوممےحنور2۶7٦‏ چٹ آنتا خر اما ہار کا 
واضح ہو گئی ( جو چیز پہلے چھبی ھوٹی ھو اور پہر واضفح هو جائے اس کے 
متعلق کہٹے ھیں* 2 


سورہ یوسف میس تے آَلاعاٰن حَصّحّص الحّق* )ٍ٣(‏ ۔ ؛ہ اب حقیقت 
واضح ھوگئی ؛ء اب اصل بات بے نقاب ھوکرسامنے آگئی ۔لیکن صاحعت 
محیط ے بیضاوی کے حواله ہے لکھاا ہے کہ یه حَصحّص ا ٴلَمَعِیر ہے 
سے جس کے معنے ھوے ہیں اونٹ ے بیّٹھنے کے لئے اپنے سینه اور گھٹنونِ کو 
اچھی طرح زہین پر جمایا ۔ اس لئے حَصحَصٌالاّحَی* کے معنے ھونگے حق 
ثابت اور برقرار هو گیا**۔ حیصقَة* ۔ (حصە) جو چیڑ اصل میں سےکاٹ کر الگ 
کر ی جائے ۔ مجموعہ کا ایک ٹکڑا٭۔ ابن فارس ےۓ اس کےبنیادی معنوں میں 
() حصه اور( ہ) واضح اور متمکن عو جانا لکھا ہے۔ نیز کسی چیز کا غختم 
یاکم ھوجانا۔ 


جح صن ل 
اللتحاصل؛ یی سی ے کسی چڑمی سے ہی تو ایا 
جائے ۔افتح ےل ہے چو دھو حاصلق جو سا ات اہ الگ انی ج2 


دراصل تَحْصِيُل* کے معنے چھلکے ے مغز نکالنا هوتا ے ۔ مثلا بھو نے ے 
گیہوں کے دانوں کویا مٹی پتھر کو الگ کرتا ۔ تحصقل ٣‏ الكْكَتیء ۔ 
چیز جع اور ثابتِ ھوگئی ۔ اس ے آلاحَوٌصَدَة۔ ہرندے کے ہوے' کو 
کیتے ہین کے 

قرآن ریم میں تھے و ٴ٭حمٹل سا فق القصدٴوژر (تنخ2) جو کچھ 
سینوں میں ( یا کہیں اور پسوشیدہ) ے اسے یسوں الگ کر کے باھر نکال لیا 
جاۓ گا جیسے چھلکے سے مغز آلگ کر لیتے ہیں ۔ ابن فارس ے لکھا ہ کہ 
تَحَصِئّل* کے معنی سونۓ یا چاندی کو کان کی مٹی ہے نالنے کے ہیں ۔ 
*تاج وراغب۔ ٭٭ محیط سض تی ےا ا 
بجاۓ یہی (ثلای ہیں ) لکھدیتا مٹاسب سمجھا ے ۔ 


لغات القرآن ۸ھ ح صن 


"لا حْصّان* کسی چیز کی حفاظت کرنا ۔ انے حفوظ رکھنا ۔. یه اس 
لفظ کے بنیاڈی یعتے میں ۔ حصن الکن بحصن* - جگھ کا عفوظ ہوا 
را کت وع ات رر تا ایسی حفوظ جگه حَصیین* 
کھلائیگی ۔ حصقته* و اَحثصَتة* اس ہۓ آئے عفوظ کرد یا ۔ اَلاحََصّْنَ ہر 
حفوظ مقام جسکے اضدر تک رسائی نہ ضوسکے - جم حنَصلُوان*۔(خ۹) 
محَصقتة ۔ محفوظ کی ہوی (خ۹)۔ آلْمِحصّن* ۔ قغل ۔ حفاظت کرنۓ کے 
معتوئ)میں' سرة انبیاٴ میں ہے لِححَنِتَکُم/:( ٣٣+‏ )۱۶ تناک وہَتعِین اعفوظ 
رکھےءء ۔ 

سورۃ ولاف میں بحفاظت ذعیریٌموثیٰ گندمکیاۓر تھ'ء ےق تختَصطِتوژنَ 
) ۔ حفاظت کے اعتبار ہے ؛ حَصیّان* اس عور تک وکہتے :ھیں جو پاکدآئن 
هو اور اپنی عفت کو حفوظ رکھتی هو *۔( موق کو بھی کہتے ھیں که وہ 
سیپ میں حفوظ هوتا ے ) ۔ عورت کی پاکدامتی دو طریق پر هو ہے ایک تو 
یه که وہ غیزانادی شدہ ھواور اپنی غفت کوحفوظ رکھے اؤر دوسرےَیە کە 
وہ شادی کرکے (صرف ایک کی هو تجنااے) اوز امٰطرح اُسی عصٴت ( غیروں 
کے ھاتھوں ے ) حفوظ هو جاےٗ ۔ اس اعتبار ے پاکدامن عورت کو محّصین* 
بھی کہتے یں اور سَحْصصّن* بھی ۔ ( یعنے بصیغهٴ فاعل اور بصیغهٴ مفعول 
دونوں طرح ) ۔ راغب ہے کہا تکتے کتہ مّحصین* (حصفاظت کسرنے وا ی) 
اسوقت ک۔ہتے هیں جب و+.(غیر شادی شدہ'"حالت: میں ) اپنیچ عفت ى حلفاظت 
آپ کرنے تاور نت( نی یئ حفاظت یی جاے ) جرل اق غفعت کی 
چچچے کو رت خوبنی ۔ چنانچھ اْمُْحصتتٌ“ شادی قد 
صورتون کو کہتے ہیں ۔ اَحلّصَنَ '۔ کے معنے ہیں شادی: کوتنا :لیکن تاج 
العروس میں ( جوھری اور ثعلب کے حواله ہے ) لکھا ے کھ پا کدامَن عنورت 
کے لئۓے مْحّصنۃ* آؤر سمُحَصّتَ َء دونوں الفاظ آےۓ ھیں؟ :لیکن شاةق دہ 
کیلئۓے صرف ىحٌصَسَة* آتا ے ۔۔ چنانچه قرآن کریم میں پاکدامن عورتوں 
کیلۓ آََمُحضسّنلت* آیا ے (ع5)۔ جسمیں شادی غدہ اور غیر ثبادی شدہ 
دونوں شاسّل ھیں - لہا جہاں سحَصبة* ائیگا؛ ومناں سیاق و سباق ک رو 
ہے دیکھتا ھوگا که اس ہے مطلب غیرشادی خدہ پا کڈامن عبورزترے یا 
شادی شدہ عورت ۔- 


* تاج وراغب ومحیط 


لغات التر آن ۹ھ ح ص۵ذ 


قرآن ریم ہیں یہ لفظ پاکمدامن کے معنوں میں ( سج : :مغ ) میں آیا ۔ 
ےت سور نسا؟ ا( ) شی بۃ لتظ لت ۶ اقاباعتی آتا تغ مہات اتک 
معنے آزاد عورتوں کے هیں ( بەقابله لونڈیوں کے) ۔ اسی سورۃ ک چوبیسویں 
آیت (كٌ) میں جہاں یه لفظ آیا ۓ ء وماناسکے معنے ”پا:کدامن ؛٠‏ بھی هو 
سکتے ہیں اور '' شوھر دارء بھی ۔ پہلےمعنوں کے اعتبار ے اس کا مفہوم یه 
ھوگا کە تم پر تمام پاکدامن عورتیں حرام میں بجز ان کے جسو تمہارے نکاج 
کین ھوںا۔ اوز دوسرے ایی اعسان رام تا بو بی سے هھوکا که تم پر 
شوھر دار عورتیں حرام هیں ء بجز ان لونڈیوں کے جو اس ہے پہلے تمہاری 
ملک میں آ چی ھوں ( دیکھئے:عنوات م ۔ل۔ک )۔ یا بجز شومردار عورتری 
کے جن کا استثناء (1) میں کیا گیا ىے ۔ ھمارے نزدیک یہاں شوھردار کا 
مفہوم زیادہ قرین قیاس ے ۔ 

قرآن کریم ۓ مد اور عورت کے جنسی تعلقات کیلئے دو لفظ استعمال 
کۓ میں یئن ععرت ساوح 7وج) ارم جک تفل 
معنے عنوان س ۔فا۔ح کے تحت دیکھۓے ۔ یہاں اتنا سمجھ لیجئے کےە اسکے 
معنے اھیں اپنے مادہ کو یوں هی با ذیَتا یا گوا دینیا:) یعنے:اگرَية اغثتلاط 
محض سادہ کو نکالنے کیلۓ ے ( جسے شہوت رانی کہے ہیں ۔ یعنے جنسی 
اشتعال کی تسکین ۔ زنا کا مقصد یہی ھوتا ے ) تو یه ناجائز ے ۔ اور اگر اس 
ہے مقصد یہ ہے کہ اسطرح مادہ ( استقرار_ حمل کی رو ہے) حفوظ ہو جاے“ٗ 
اور یونہی بہکر ضائع نه چلا جاۓ ۔ تو یه اختلاط جائز ہے ۔ اسے نکاح کہتے 
یں ۔ چنانچه عربوں میں تکاح* کے مقابله میں لفظ سِفتّاح* آتا تھا ۔ نیز ان 
کے اں تیروں ہے جہؤا کھیلا کرے تھے ۔ هر تیر کسی خاص حصہ کیلئے 
2ت تھا ۔ لیکن انِ میں ایک تیر خال لی رکھاجاتا تھا جو غحض عغاله ہری 

کیلئے ھوتا تھا ۔ ۔ اسکا نه کوئی حصه ھوتا تھا نه نتیجهە اس تی رکو القَسفِحٌح* 
آکہچز جھے *۔ اس سے بھی واضح هو جاتا ے کیه سنْصئیئن؟ ین 
سْسَافِحیئن" کے معنے کیا هیں ۔ اَْمَسْفُو' مین الكَزرع, ۔ اس کھیتی 
ک وکہتے تھے جسکے پتے شدت سردی ہے زرد موس تپ سجھا کر 
پتلے ھوجائیں ۔ بالیں سیاہ پڑ جائیں ۔ اور انکے پرت گر پڑیں * *۔ اسطرح ساری 
کھیتی ضائع ہو جاےۓےٗ ۔ اس ے بھی واضح ہوھہاان بب 
کی روے جنسی اختلاط کا منشا کیا ے ۔ اسی لئے اس ے عورتوں کو حر 
( کین کے کلت اس اف سوہ اس شور 
*٭تاج ۔ *٭محیط۔ ا و کے 


لغاه التر آن ٠ھ‏ یں 


. محْصیئِیئنَ ھوذا چاھئے۔ یعنی ذمة داریسوں ی حفاظت کی غرض ے جو 
تکاح کے ذرییعه ایک دوسرے پر عائد ھوی هیں اور جسکا منشاٴ تحفظ اور 
بنقاۓ انل انسائی ےٴء نه که محشضاجٹسی تسکین کی شاظرت* عا ی ڈیر 
چلاےۓ ؛؛ کیلئے۔” وقتی ذنکاح ؛؛ بھی سَفٌّح* ھی ھوتا ے نە که احصتان*۔ 
( نیڑ دیکھٹۓے عنوانِ خ ۔د۔ن) 

( م‌دوں اور عورتوں کے جنسی اختلاط کے حدود و ضوابط کا قومون کے 
تمدن اورکلچر ہے کستندر گہرا تعلق ھے ؛ اس کے لئۓ میری کتاب ”٭طاغرہ 
کے نام خطوط ؛؛ ملاحظه کیجئے) ۔ 

ح صفک 

آلْحصلٰی ۔ چھوٹی چھوٹی کنکریاں ۔ سنگریزے ۔ چونکە عرب ابتداءٌ 
چیزوں کی گنتی چھوٹی چھوٹی کنکریوں سے کرے تھے ( جیسا که عم انگگیوں 
کو کت ای ای لئے باج صاع جس کی کرک 000060 کی رھ 
کسی یز کو حاصل: کر لن آؤں احاطد تین :لے ابَن و ےج وک ۓے*م 

قرآن کریم میں ھ واعلصلی ولیہ می کی عتد دارم 9اس 
ے ھر چیز کو :گن کر احاطه میں - لے وکھا ےم یعنبی:اس میں گنتی ٴٗ اور 
انل کے بعد“ حفاظت سے حاصل کر لینے کے دونوں گوئے آ جاے یں ۔ جیسے 
سورۃ مزمل میں ے علیم آن”لعن” تَحصّوٴہ* (۴5م) ۔ ؛' وہ جانتا ے کہ مم 
پابندی کے ساتھ ایسا کرے کی طاقت نہیس رکھ سکو گے ) سورة کہف 
مھ ای انح ٹن اختصلٰی کس لیتاثر" ا آ تا( ٍ)× انْ دونوں: گروھوں 
میں سے کس ہے اس عرصه کا احاطه کیا ے ؛؛ اور اس مدت کسوشمار کر لیا 
ہے یا | سے اپنے ضبط اور کنٹرول میں رکھا ہے ۔ عموساً اس آیت میں اَحصّی 
افعل التفضیل سمجھا جاتا ے لیکن ھمازے خیال میں بہتر یه ہے که اسے فعل 
ماضی سمجھا جائے ۔ کشافڈے بھی یہی لکھا بے ۔ابن فارس نے اس کے 
بنیادی معنے روکنے کے لکھے ہیں ء نیز شما رکرنااوز بدق ت کسی کام کی طاقت 
رکھنا ۔ اس ہے بھی مطلب احاطه کرنا اور ضیط کرنا عیں ۔ 


وت و 


جح وت فح سی کا مض وی اہ عاو می کرابت 
یا ضدے)۔ نیز حَاغیر* موجود ۔ أَحْضرَ الشقیٔی: ۔ چی ڑکو حاض رکر دیا**۔ 
٭ناج وراغب ۔ ٭٭ تاج 


لغات التر آن .-۔ ح خض 


ےش می امت 6روا ضس8 ا داعنو میھو دا کیا مو کی بای 
آیا اور پہنچا* ابن فارس ہے اس سادہ کے معانی پہنچنا ء پہنچاذا ء موجود 
ھوٹا بتاےٴ ھیں ۔ اس اعتبارے الاِحنْتَضًار* دم مر گک وکہے ھیں جب 
ہوت اضر ھوحاق عے۔ آیت ( یو انی بحض رون کے نے جاے مو 
اس ےۓ کہا ے که بعض نے اس کے معنے ایا پہنچانا اور برا کرنا بھی بتاے 
ہیں ۔ الحتضازد ۔ صضبرئیں اقامت کرناج برغااف ند ائی کو مرک 
معنی دیہات میں سکوئت اختیبار کرنا می - الحاغی ٴ5“ شہر ''یستیاں ؟ 
می اا۵ علائر*٭۴ 


ےو ف۷و سے و وا اھ 


قرآن کزیدم میں ے اذ" ضر بَعثقواب الاموات (مو) ”جب 
توب سے سائن مہوت آ اہی“ داوعنے نک مریحت کا وفت کا 

حَاغیرَة الحر_ (م٘) دریا سے کنارے واقع ھوۓ وا ی ۔ يَجَارَةَ 
حاغیرٴة7-(مہڑع) نقد تجارت ۔ نقد سودا وی00( 35) حاض رکۓے هوۓ؛ 
مبتلاۓ عذاب ۔ سضر (5ع)حاضر کیا وا ۔ یعنی جس ک باری هھوگق 
اس کے لئے گھاٹ موجود هوگا ۔کسی دوسرے نے اس پر قبضه نہیں کیا ھوگا۔ 

جح ضف ضف 

آَلحَضّ ۔ کسی کام پر برانگہخته کرتا ء ابھارنا۔ خلیل کے شزدیک 
آَّحَض* ھانکنے کے علاوہ دوسرے کاسوں پر برانگیخته کرۓ کے لئے آتا 
ے۔(بحواله ابن فنارس ) حتشقهٗ - یَحٌظقهٴ عللی شر ۔ کت ی کوکسی 
کام پسر ابھارنا - بنرانگیخته کرنا ۔ حَضِيلّض* ۔ نشیبی زین ک وکہتے هیں***۔ 
( کیونکە اس طرف انان تیزی ے چ٭ا جاتا ے.) ۔ اصل میں حض* کے معنے 
خی جانورکو نشیب کی طرف عانکنے کے ھوےٗ ھیں*٭*۶٭٭۔ پھر اسکےمعنےابھارۓ 
اور برانگیختہ کرنۓے کے آے لگے ۔ 


قرآن حریم میں ہے ولا يُحْعْن* عّللٰی طتَعام اللیِسلکیئژن (مغ) 
”وہ مسکین کوکھاشا کھللااۓ کی ترغیب نہیں دیتںا'۔ سورۃ فجر میں ولا 
تےحفقرژن- (2) آیاجی کا توم ایی ویر مک کو تفع تھی ئ5 اوت 
کرۓ والے دین کی تكذیب کرے میں "(م-8) ۔ آپ ٴۓ غورکیا کە 
قرآن کریم کی رو ے دین اور معاشیات کا کتنا گہرا تعلق ے! 


٭ ہل ٭٭ ناج 4ڈ نمی راب 2 ٭٭٭ راعت ج 


لغات التر آن ۴ حفاد 


قرآن کریم میں ے کە جہانتک خدا کے قانوؤن طبعی کے ذریعه دنیا 
کے مال و متاع مل کا تعلق ۓ یه ھر شخص کو اسی کوششن کے مطابق مل 
نکتا ے ۔ اس سیں کافرو ومن ؛ کسی ای تمیزانہیں > مَا:کاآن: عتطظاء“ 
آررٹت سّحُلاُووراً (يخ) "”عدا ۓ اپنی عطا کردہ نعمتوں پر کوئی'اخاطه 
بندی نہیں کر رکھی ء؛ ۔ اے تمام نوع انسانی کی ربوبیت عامه کیلئۓے کھلا 
رکھا ے ۔ لہذا انہیں اسی طرح کھلا رعنا چاھئے ۔ جو نظامء خدا کے دیئے 
ھوےٗ رزق کے سرچشموں کو افراد ى ملکیتوں میں دیکر انہیں حظور کر دیتا 
سے وہ خدا کے نظام رب العالمینیی خلاف ورزی کرتا ے۔ اس لئے وہ کبھی 
تایاب نی اوس تا ماس ون : الخَا ون( 25ك) ]کا گیاڑھ ۔ 
یعنی جس رزق کو پانی کی طرح بہتا رھنا چاھئے تھا اسے بند لگا کر روک 
رکھنا۔ 

سورۃ قمر میں قوم مود کی تباعی کے ضعن میں ےہ َفَکانوٴا كَتَهنَمِمم 
السٌحتظر (5غ)۔ وہ ایسے ھوگئے جیسے پرانی باڑ کا فرسودہ چورہ ھوتا ہے ۔ 
(ابن فارس) یا اس پھوسہ کی طرح عوگئے جس' کو رکھنے کیلئے باڑ بناے 


والا ہاڑ بناتاے ۔ 
رظ ظا 


الاےت۔۔ سے ۔ رر عقه ت بت افظہ تا دی" ۔فلان ےس 
خوش خت 'اور مالداز هو گیا ۔ آَللْحَِسّظ ۔ خوش تصیب و آسودہ حال *۔ 

قرآن کریم میں بہت بڑے نصیب والے (غوش بخت ) کو ذ“واحتظ_ 
عَظییم کہا گیا ےہ (يٌ)۔ یه وہ ے جو برائی کوحسن کارانه انداز ہے 
دور کرتا اور جادہٴ حق پر استقامت سے چلے جاتا حے ( بَتتجم) ۔ 

ز6 نت 

حتَقّذ'۔ بَثفد“ - کام میں “پھری اور جلڈی کرنا ۔ غدمت کرنا۔ اَلاحّقفّد“ 
و الْحَفتّدة٭ ۔ خدام و اعوان (حتافیدڈی جمع ے) جو شخص کوئی کام کرے 
اؤز اس میں اطاعت:اؤز تیْزیٰ ‏ کھاے تو اے خَائِذ* کہۓ میں *۔ قرآن 
6 ری مو ای وہ کا دی ا رت کی 
)او کسہارے 2 مہاریاطتوں اس اولاد بے )ای2 اور 


٭ج۔ 


لغات القر آن ۵ حعفار 


اولاد دراولاد کو کہتے ہیں ۔ بعض بۓ کہا ے که یه نسبتی رشته داروں 
کو کے عق > ہس کے برند ساد سے می رک ا و ا 
کر تھے وفع امن سے ساد عدتہار غی ھی ۔ اور آبت کے کسی اه میں کا 
تمہاری بیویوں ہے تمہاری اولاد پیدا کی ۔ نیز تہارے لۓ خد متگار بناےٗ ۔ 
ہے وغیرہ بھی اسلئے ماد لئے جاۓ ہیں کة ان کی خدمت زیادہ ضداقت آمیز 
ہوق ۓ٭٭۔ واضح رعہ کہ ' خد متکارءء ہے ماد کام کاج میں معاون اور 
مددگار هیں ۔ عمارے موجودہ تصور کے مطابق 
کا درجە ھی نہیں دیا جاتا ۔ 


0 


” نوکر :نہیں جنہیں انسانیت 


یں و 


تر القَشیّیٰء یَحفیرٴ“ ‏ کسی چیڑ کو کھودنال چو جگھ 'کھودی 
جاے ایۓ حدْفثرۃ* کہتے یں اورجس چر ےا کھودا عادیااف طھتار کی 
آحنئ ر7“ ۔کڑھا ٭(مب) حتاف“ -جانور کے سم ک وکہتے خیں ہکیونکھ 

سو اح سے ا 1 

رکا شی کید کان جرب لف اسی؛ ہے حتاف رة* اس راک کو 
رم وروی نغان جانا کیامو> چناج کٹا اخیر بے 
عتلی حتَافِر اق ۔امی اپنے اس راستہ بر دوٹ آیا جس پر میں گیا تھے 
یعتے اپنی پہلی حالت پر واپس آجانا*۔ ابی غارس ےۓ کہا ھے کم اس کے 
بنیادی معنی کھودنے کے علاوہ ء ا ول اس کے بھی ہیں ۔ 


ہی ھ کہ یب ات پوکوں سے ڑا جادائع کا اے 
والے انقلابِ میں ان ے وہ سب قوت و دولت چھن جائیک جوآتھوں ۓ اعطرح 
سک و نات دک حاصل کر رکھی ھ اور اطع وہ سی حللات پر اوج 
عائ ےک سے رو و وولت وقرت کے ول نے پر رتو 6 رت 
ےم اوت وت ید خر ان کی سط کی کو یع کہ عماری 
پھر وعغی پہلی سی رت مو سای تو ا واج کرو د٭وات 
الحافرَة ))2 صاحب تاج ہے لکھا مہ کے حتافر ة* اسطرح لوٹنے 
ہے شف 
کو کہۓ میں کے آضری حصہ بالکل پہلےحصد ور ول جاۓے 
(ت٭ 00 و۸) هو جانا ۔ بات ۓے بعد جب مڈیان تی کھر کول مو 
جائیں ء پھر ژندی کی حالتَ کیطرف لوٹ آنا ۔ یعنی دویارہ زندٍه ھوجائا- 


2 سرت در را 7 : 5 
٭ تع و روغب ٭عراےے - ٭٭٭ لطائ اِللْة۔ متا ات ا ا ۷ھ 


لغات القر آن ۃھ جب 


ار وی سرت بل 
ضرورت پر اس کے کام آنا اور اسکو عزت تے ھیں* ۔ سورۃ محمد 
ہے ا ا[ ٥0حضت‏ جو ھا تم تار يجٌ) اگر وہ مم ے(مال ودولت) 
مانگے اور اس سانگنے میں اصرار کرے تمہارا پیچھا لے اور چمٹ جاےۓٗ ۔ 
ننگے پاؤں تمہارے پیچھے پیچھے پھرے ۔ 
ابن فارس ےۓ کہا ےکه اس‌سادہ کے بنیادی معنی () روگنا ۔ 
(م) سوا ل کسرےٗ میں حدکر دینا ۔ اور (م) ننگے پاؤں عونا ھیں ۔ اس سادہ 
میں کسی چی زکو جڑ سے اکھیڑ دینے کے معنے بھی پاےۓےٗ جاےۓ ہیں ۔ 
احثفتَاء“ الثقوا رب تے ( یعنی مونچھوں کو جڑ ہے کاٹ لیتا -) ۔ صاحب حیط 
ے اس کی تائید میں ابوفراس بن حمدان عدوی کا یه شعر نقل کیا ے ۔ 
آغتَایء“ الا" یئن:-آن' تَحٹو ا سوا رتکكم* 
ہا اھ سی کپ پا امہ 
کیا ھنہارے:تودیک دین ی غغاہت مزا کن فک 
مونچھو ںکوجڑ ہے مونڈاجاۓے؟ اے وہ قوم که تبری جہالت 
پر دنیا کی قوہیں عغنس رعی ھیں:۔ 


یا وو 

آلْحتَقب* ۔ وہ ینند جو اونٹ کے پیٹ کے نیچے ہے کھینچکر کجاوہ 
را وو کے کاتھ کی کے باندھا ان (اے مارے مان اتی 
عیں):اس کے بنیادی معنی روکنے اور قید کرےۓے کے ھوے ہیں ( ابن فارس )۔ 
آلاّحَتَِیَِة“ ۔ تھیلا ء بالخصوص وہ تھیلا جو پالان کے پچھلے حصه میں لٹ 
رعتاے - اَلَتْحْقب" ۔ وہ شخص جو اپنے پیچھ ے کسی دوسرے آدم یکو 
کواری پر ھا ۔ استتت اد نت فلا انی کے اپنے ‏ چاو نا کاٹھی 
ہر تی کو اکدو کے لا لیا انت فا و لاثم ۔ 
فلاں آدسی ےۓ گنا عسوں کا کی ھی نع اِلْحشَو ین 
الد٥‏ ھی زعانه ی ایی مدٹشجسی مَدارِمٹروَنبن- الَحَعّ تب“ والجتب“ 
زسانه۔ اسگی(. ۸) سا لکا زمانه سال ۔سالہاسال ؛ (جمع آحتاب)٭۔ يہ لفظ 


غیر متعین مدت کے لئےبولا جاتا ے* سور اکن ہی فا وٴآسٌخیی" حتَبتّا 
٭* تاج ۔ ا ار تطاقی اوس اع سن تعن ۔ یعفی زمانه ۔ 


لغات التر آن ۹ھ حقق 


(ثث)۔ ”'سالہا سال تک چلتا رہسوں““ ۔ اہمل_ جھنم کے متعلق دۓے للِٰثینَ 
کیٹا ا كت گا (2۵)- ا اس و ارظاتہ زان ھی امت اد تا 
رافک 9ت اڑل را7( تید ارسی جو کک او گت قاٴمع 
دی 
28 "یی 
آتحٹثٹ - لمبا بلند یا بڑاگول ریتیلا ٹیله ۔ جم اَحلْاگ ے انیڑ 
یل کھائی ھوئی ریتیلى زمین کو بھی کہتے ہیں ۔ اَحلْقتَافگ (ہع)- ین میں ؛ 
عان اور حضرموت کے درمیان ٹیلے اورپہاڑ میں جہاں قوم عاد رھتی تھی*۔ 
ج ‏ فت ‏ گا 
حّق٤ٌٗ‏ کے معنے ہیں کسی چیز کا اسطرح موجود ‏ واقع اور شابت هو جانا 
کە اسکے واقع ھوے یا ثابت صسوے' ہے انکار نه کیا جّاسکے*۔ یعنی کسی 
چیز کا ٹھوس شکل ہ7 '٭٥6٤٥ئ‏ ہ٥‏ ) میں سامنے 1 جانا۔ یا ثابت (تافزٴاطہ::5) 
عو جانا۔ جن الفاظ میں حاء اورقاف اکف اہن ان میں اثات ( ثابت ھوے) 
کا مفہوم مضمر عوتا ے٭*٭۔ ابن فارس ےۓ کہا ے کهە اس کے بنیادی معتوں 
میں صحت (صحیح ھونا)اور استحکام و ثبات دونوں شامل غیں ۔ یی رات ہے 
ہت کی1 اکاقرت تام ارت حول خات موا 00 
ال کے معتے ہیں امن شخمن کی دای ایی نافائنل انکار تک تھے 
رملی تا حق* الركػىےةٴ کے معنے یں استے تیر چلایا اور اس کے ساتھ ھی 
جاضور س گیا ۔ لہذا یه بات پایهٴ ثبوت تک پہنچ گئیکە اکا تیرنٹاےۓٗ 
پر لگا تھا - یعنے یه بات حض قیاسی اوز نظری نہیں که تبر نشانه پر لگا ے 
نا نہیں > ام سے مولے ھکارۓ ایه ٹا ہک کر ددلالف کە'تیرانشائه ‏ پڑ لِکااتھا۔ 
احلتققت* ه) الطَستة* کے معنے ھیں نیسزے کے وارنۓے انے قتل "کردیات 
ج ہے کات میک وا کات - طََتَة* مُحاققنة* - یا متحلتتقة” 
نیزے کی اس سارک وکہتے یں جوسیدھی آر پار هو جاے اوٴز اسطرح اسکےٗ 
ٹھکاۓ پر لگنے میں کوئی شبہ نە رھ*- للہذا حَّق؟ کے معنے ہیں کسی چیز 
کا ٹھوس واقعہ یا حقیقت بنکر سامنے أ جانا ۔ چنانچه سورة احقاف میں ے کہ 
مجرمین کو عذاب کے سامن ےکھڑا کرکے ان سے پوچھا جائیکا کم لی“ 
علذا بااْحَق_ (تع) ۔ ”کہواس5افاتِ عمل ایک ٹوس حقیقت نے ینا 
٭* اج و راغب ات ٭ السلم الخفاق ۔ ًْ ا 


لات التر آن یں حقاق 


نہیں؟“ اِسی طرح جب حضرت یوسف٣‏ کو مصر میں تمکن حاصل هوگیا تو 
انہون کے ااپنے باب کہااکه مد تا و یل رے شافال امت شئل* ۔ 
یەزۓے مآل اس خواب کا جو میں ےۓ بہت پہلے(بچین میں) دیکھا تھا“ قّد* 
جَعَكَھتا راکی حا (ػ5غع)۔ میرےے انشو وا دینے والے لے اۓ ایک 
ٹھوس واقعه کی صورت میں سامنے لا ,کر ذکھا دیا ے'' ۔ اسی طرح سورۃ حجر 
میں ۓےکهھ جب حضرت ابراعیم" کے سہانوں ے انہیں ان یکبرسنی کے زمانہ 
میں بیٹے کی خوشنخبری دی اور حضرت ابراعیم” کو اس پنر تعجب سا هوا تو 
انہوں ےٗ کہا بشگرانات یلق ( )”ہم جو تجھے عوشخبری دے 
رے ھیں وہ ایک ٹھوس واقعه نک رقا ا جائی کن 

اما سی سے اولین مج می دس حر جا کور راف انا یقت 
ہنکر سامنے آچانا ۔ 

(ہ) چونکە کہوئی شے ٹھوس واقه میں اسی صورت میں تبدیل ھوسکتی 
ہے جب اسکی نشو و ما تعمیری (ےں‌ز ں6 ‌مبزونِ ) ھہو۔ اس لئے ححّق٥ّء‏ اعال 
کے حکم اور تعمیری نتائ جک و کہتے ہیں ۔ چدانچہ تَحْقَِّق* کے معنے ہیں 
کہڑے کو تہایت مضصوط کر کے نا* بّوت* تتی* اُس کپڑے 
کو کہتے ہیں جو پخته بّنا ہہؤا ھسو( محیط ) ۔آلاّحِق*ّ ۔ ان اونٹوں 
کب و کھتے ھیں جو تین سال پورے کر کے چوتھے سال میں نگ گئے 
ھوں اوراس قابل ھوں کہ ان ہے باربرداری کا کام لیا جسا سکے ۔ نیسز وہ اس 
قابل ھوں کھ وہ اونٹنیوں کو حامله کر کے ٹھوس نتائچ تب کر سکیں**۔ 
احْعتّق* الضَرس“* کے معنے میں گھوڑے کے ہوٹاپے کؤ خاص رکیب ے 
دو زکرےےاسی طاق تِ کو نہایت عمدگی ے حفوظ کرلینا*٭۔ اِنثٌحَّقتِ اعد“ 
کے معئے ھیں گرہ نہایت مضبوطی سے لگ گئی*٭* -لِہذا حَّق؟ کے معتے هوےٴ 
ٹھوس تعمیری واقعه جو اپٹی جگہ پر ثابت اورحکم هو۔ اسٹ ھوؤ۔ اسلئے قرآن 
خیریمییں ای بمقابله يسَسٌح“ (یمحو) آیا ہے - و بتَتٌح” الله النَاطیلَ 
و یتحق* الحّق* بَكَيْمٰتم (۴)۔ خدا کا قاون, کائنات : تخریبی قوتون 
کے نتائچ ,کو مٹا دیتا ے اور تعمیری'قوتوں کے نتائج کو برقرار رکھتاے ؛ جو 
ٹھوس شکل میں موجود رہتے هیں ۔ 

)۳( کوئی چیڑ اسی صورت مین باق زہ سکتی ھے کے وہ قانون_ حفظ و 
بقا کے عین مطابق .ہو ۔ جو زمانہ کے.تقاضوں کا ساتھ دے مکے۔ جو اپنی جگہ 
وی ۶ یے۔ پت فی تح تپ یگ کی 


لغات القر آن اف 6ت 


پر بھی فیٹ هو اور بدلنے والے حالات ہے بھی موافق رے ۔ چنانچة عق کے 
تیسرے معنے یں غلم وعقل ء عدل و انصاف اور واقعات ومصالح کے عینَ 
مطابق ھونا ۔ راغب نے اسے ایک سثال ہے ۔مجھایا ے ‏ آجکل دو دروازون 
میں قبضے لگے ہوے ہیں لیکن براۓ زہ۔انه میں دروازون کے اور اور تیچے 
رکلٹی کی طرحلکڑی بڑھی ہوئی ہوق تھی اور وہ لکڑی ساکٹ(تء80) میں اسطرح 
فیٹآجاتی تھی که وہ اپنی جگە پر قائم بھی رعتی تھی اور دروازے کے ساتھ گھومتی 
بھی تھی ۔ راغب کے دردٹی سو دی کی کی مو ں جا مت 
حَق؟ اس موجد کو کہتے میں جو حكِمثٍ کے تقاضون کے مطابق اشیاء کوایجاد 
کرے۔ اس لئے دا کو آلاّحَی* )کہا گیا ىے ٭***۔ یز جر اس موجود چیز کو 
حّق؟ کہتے میں چؤوحکمت کے تقاضوں کک مطابق هو**۔ الا حّق*ہین ار ۔ 
اس گھوڑے کو کہتے عین جو اپنا پچھلا پاؤں ٹھیک اس جگه رکھے جہاں 
اسکا اگلا پاؤں پڑا تھا ٭۔ 

ان معانی کی روشنی میں حّق٤ّ‏ اور بتَاطیل* کی قرآنی اصطلاحاتکا صحیح 
صحیح مفہوم سمجھ میں آ جائیگا ۔ 

حق* الامثر“ ّح اور یتح کے معنےٴ ھیں وہ اس واجب ھوگیا۔ 
یعنےکسی بات کا واجب ھونا ۔ حَقِْقتة* اس چس زک وکہتے ھیں جس 
حفاظت سم پر واجب ہو جاے“۔ حا عّلّی امختفیمان (07۸۶) کے یہی معتے 
ھیں ۔ یعنے متقین کے ذمه اتنا ھی نہیں کہ وہ اس قانون (وصیت) پر ود 
عی عمل پیرا ھوں بلکە ان پر یه بھی واجب ے کے وہ اسیق حفاظت کریں:۔ 
نیز کسی ملک کے جھنڈے کو بھی حَقٌِىَة" کہتے ہیں کیونکہ اس ہے 
اس ملک کے وجود کا اثہات هموتا ے اور اسکی حفاظت عر ایک پر واجب 
غوی ےے *۔ 

حتّق* القطیربلّق ۔ کے معنے ھیں وہ بواز ھوکر زامتہ کے درمیان جات ۔ 
اوراسطرح نمایان عوکر سامنے آگیا* ۔ 


سورۃ یوتی میں حّق؟ کا لفظ ظيّن* کے مقابلہ میں ایا نف (7خ) کان 
کہا گیا ے کہ ظتن؟ء حق کے مقابله میں کچھ کام نہیں دیتا- اس لۓےاتباع ء 
عیی کری ماع ان دک ظن یل دو ین سی بے ای رط و 
گنجائشی نہیں ے خدا مود حق عے (ڑج) ۔ ان کا رسول تق ہے (79) ۔ امی 
طرف نے بھیجا ھوا قرآن کریم حقٰ ے(5۳) اس کے نے (قوائین)) حق 


٭قاج ۔ ٭ راغب ۔ ٭ راغب و تاج ۔ 


لغات التر آن ۵۳۲ وت 


ہیں (ٌي)۔ اس کا دین حق سے (م )۔ اور یه کائنات بالحق پیدا کی گئی ے 
کس کا 

( يت)۔ چونکہ حتّق8۔ ظن وشکٴوک ہے بدند ھوتا ے ۔ اور وہ ایک ٹھوس 
تعمیری واقعه یق مکل مین سامنے موجود ھوتا بس اس لئے ظہور نتائج کو بھی 
ان اح ای وی تا 

تصریحات بالا سے واضح ےچ کہ وت ےک نظری ؛ تصوراتیء یا 
نام عے جو ٹھوس شکل میں سامنے آ جائیں اور جو زسانه کے بڑھتے موےٴ 
تقاضوں کا ساتھ دیٹے چلے جائیں اور اپشی صداقتو ںکیلئے ے۔ارجی دلائل 
کے محتاج نہ وں بلکە سورج کی طرح اپنی دلیل آپ ھوں ۔ اس دنیا نے 
متعلق کوئی عقیدہ حق ثابت نہیں کہلا سکتا جب تک اسکےتعمیری نتائچ ایک 
ٹھوس حقیقت: بٹکرسامنے نہ آجائیں ۔ 

قرآن کریم میں سّمَاء' کے متعلق عے کہ وہ پھٹ جائیگا اور زمین کے 
متعلق ہے کھ وہ خالی مو جائیگ ( ان اسوری تشریح ” مفہوم القرآن ؛؛ میں 
لگ ) اسکے بعد فرمایا که و آذرتت* لیر ِٹھتا و حثلقت* (5عغع) ۔ و 
اپنے نشوو نما دینےوالے کے قانون پر عمل کریگی اور اےے بنایا ھی اسکے مطابق 
گیا مے ؛٤۔‏ اسی ظرح اعمال کے ثتائخ ‏ واجب: هوجاۓ کیلئۓ: حتّق* عَدَلَیایم* 
القضّلاتة* (ئ)۔ اورتحیق* عَلَِیْهتا ااعتول* (3إ)۔ فَحّق* وعیار 
( مڑ)۔ اور تحی*عیتابر )ٗ٣(‏ آیاے۔ یا گا عتَلَیْنا نج اامُوَِیِئنَ 
(مٌٌ)) ۔''مؤمتین کو مخالفین کی تداپیر ہے حفوظ رکھنا عم پر واجب ھوتاۓے؛ ۔ 
تع ( جک دا ختاسب۔ ضروری 2 وا جا ىالانغ ۔ 

تَا الما ( گی ) ۔ آنچوں ہے آرکتاب جرم کیا ىے ۔ٴ ( دیکھئۓ ! 
یہاں بھی واقعہ کے سرزد ہوےٗ ؛ یعنی اس کے امس واقعة بن جاتۓ کے لئے 
یه لفظ آیاۓ ۔ یە حّق* کے پنیادی معنی ھیں )۔ 

(لكتّیٰ5 کے سای تاطِل* کا عنوآن بھی دیکھئۓے تاکه دونوں کے تقابل 
سے مفہوم اور نکھر جاےۓ )۔ 

اَاْحََكَتَيَة“ ۔ گھوڑےي لکام ک وکہتے ھیں** ۔ بلکہ منە میں لگام دیکر 
جس چمڑے سے اے باندھ دیا جاےۓےُٴ کە وہ اسکے دونوں جبڑوں کوکس لے اور 
٭تاج۔ ٭قراغب ۔ ام و ۶ ئک 


لغات التر آن پت ح کام 


ادھرادمر ته عرے دے - اے کس کہ کے تو ا2ک ۷اس سس 
معنے میں گھوڑے کو اسطرح ی لکام دینا ین و کہ 
کرت کرک اور بے راھرو هوے ے زوک ددمے اسلئے حكکمت* 
اھر کے معنی هی میں‌ۓ گھوڑے کو روکا اور (لگام کے ذریعھ) قابو میں لیا ۔ 
اخ می لی عن_ا وش سا کے معنےتعینی!؟) ۱ ہے اس بات ہے روک دیا ۔منع کردیا۔ * 

ابن فارس ے کہا ھے کہ يہ اس کے پنیادی معنی میں ۔ روکنے اور منع کرۓے 
کا مطلب یه ے که هر شخص کوپتا دیا جاےٴ کە اض کی آخری حذ کونسی ے 
جس سے آگے وہ نہیں پڑھ سکتا ۔ اسی کواخلافی امورئٰیں فیطله کرنا کہۓے 
یں ۔ یعنی هر ایک کے حقوق و واجبات کی حدین متعین کر دینا اور کسی کو 
ام نے انچ نه بڑھنےدایٹا ۔ اسیک وحَتككم؟ کہے میں دیع الہ ۴ جاک 
کے معنے ہیں فیصلہ کرے والا ۔ اس قسم کا حکم:دیٹے والا جسکا ذ کر اوہر 
یا کے ح کے مو یہ ان کے درمیان 
اس طرح کا فیصله کیا ٭*۔ اَلحْکُوٴََة“ اسی سے ام لی * ا تعح ی۴ 
صاحبر اختیار ثالث یا پنچ ۔ ایسا فیصله کرےۓ والا جسے موافقت یا مخالفت 
ہیں فیصلے کا پورا پورا اختیار هو ۔ قانون نافذ کرۓ فاا یلو یچ )۔ 

آلْحِكْمَة* کے معنے ہیں فیصله میں عدل و انضاف کو ملحوظ رکھنا٭۔ 
یعنے ھرایک کے حقوق کی حدیں مقرر کرکے کسی کوان ہے تجاوز ثه کرۓے 
دینا ۔ اسی لئے ححَكِڈم* اُس شخص کو بھی کہتے ہیں جو هر چیزا کو صحیح 
تناسب و توازن کے ساتھء هر تقاغے کو ملحوظ رکھتے ھوے“ ء. نہایت حسن و 
اتقان کے ساتھ بناےٗ ء یا معاملات .کو اسطرح سرانجام دّے*٭۔ ابن فارن ۓےّ 
کہاے کہ حِكَلمََة* کو حکمت امس لئے کہتے یں کە اوہ جہالت اور نادایق کی 
باتوں ہے روکتی ے۔ اقبال کی اصطلاح میں حِكمة؟ء ٭ زاے با قوت ٦]کو‏ 
کہینگے ۔ یعنی فیصده دیئے ی صلاعیت اور پھر اس فَیصْله کو تائذ کرتے 
کی قدرت ۔ اسی کو لی زات یت کے رر مہ 

چونکە حَكم کے معنے کسی چیز کو( ایک متام بر) روک د نے کے 
ھیں ۔ اور جو چیڑ ایک مقام بزجٔم اکر کھڑی ھؤ جاے وہ مستحکم ہو جاق 

5ج کلکحتہ کے سو امرارا ےو سی کا جک ا 0 6ت 
که وہ اپنے مقام سے نه علے ۔ 

بت فا سے کہا گیاتھہ ا( )کیو لکە وہ عارثے کا 
. صحیح مقام متعین کر کے 5 ہو موہ 7 
*٭ تاج (نیز کتاب الاشتقاق) ۔ دع تاج و ما کہ راضیںے 


لغات الترآن ٣ن‏ حکام 


تعام اختلای امور میں صحیح فیصلےکرتا تی خدا کو بھی "حکِم* کہا گیا و 
( مم )۔کیوتکە وہ کائنات کوٹھیکٹھیک راسته پر چلاتا ے - رش ے کو صحیح 
صحیح اندازۓ اور قناغبٰ کے مطابق پیدا کرتا ھے اور اپنے قانون ک لکام نے 


بر شے کو سنخر کئے وت غ یڈ کو ےویم رتا ڈاپو ا فنةر 
بتخْصلِفثوژنَ (بمبٌٍن)) وہ انسانوں کے اختلایق امور میں فیصلے کرتا ے ۔ 


قرآن ہے کہا غہ کە:اسق ایات مہوت اور متا بھیّات* میںا۔ 
یه بڑا اعم نکتہ ہے جسکا.اچھی طرح ہے سمجھ لی "ا ضزوری "کے -سورة آل عمران 


کے اد خر الد ات لاعت اتکمجھعہ وف ٥‏ تحت 

و 3 ہے او ای ]نے مر وھ ہے ھوامق تاقوا ھی جم رو 0 

من*ام الاُکتاب و اخرستم یت ۔فا کا الزِين لق قلویمم 

ا فََتقب 7 یں ہیا ہے بی میک ا اھ ل0 3 اک اّتغتاءَ 
ہے وہ ھ۔+٭+ھ 


تو ئل وََاَْدِم“ ت٦‏ ویلتہٴ الاٴ الهٴوَ الر"َامِخوٴن' ف ااّیِلم 


تو عی0 ا اہ کہ ےن عنعل بر ا وس تک ار الا 
تیجچھ درخ - ۳٣‏ 
لوا ا لا نات (جی):۔ 


عام الفاظ میں :اس آیت کا ترجعة آیە ۓ۔ 

الہ وہ ے جس ے تجھ پر یه کتاب اتاری ے۔ اس میں ایک قسم تو 
اینی آیتوں کی ے جو ''محکم'ٴٔ ھیں اور وھی ختاب کی اصل و بنیاد ھیں۔ 
دوسری قسم ”متشابات:ء کی ے ۔ سو جن لسوگوں کے دلوں میں کجی ے وہ 
ان آیتوں کے پیچھے پڑۓ ہیں جو ”متشابهء ہیں تا کە فتنهپیدا کسزین اور 
انی تاویل ٹکائیں ۔۔حالانکه اسّی اویل اللہ انتا ے اوراوہ لٹوگ ( جانتے 
ھیں ) جو علم میں پختہ هوےّ ہیں ۔ یه کہتے هوۓٗ که ھم ان سب پر ایان 
رکھتۓ آھیں ان یه سب :مازے پروزدگاری طرف سے ہے( حقیقت :یه ےکه) 
حقائق کووھی لوگ' سمجھ سکتے میں جوّعقل: و بصیرت والے میں ۔ 

عم ج ائ رد مل دھکی کے + سان“ حول بات وغیرہ الفاظ 
کو اسی طرح لکھ دیا ے ۔ اس لئے کہ انہی کے مفہوم کی وضناحت سے اس 
نکتے کی وضاحت ھوگ۔ 

جیساکە ہم اوہدر دیکھ چکےۓ ھی ء سْكم” کے معنے ہیں اپنی جگە 
پر قائح ۔ اٹل - صاف صاف فیصله ک ررےۓ والا ۔ مستحکم ۔ لیکن یہاں اس کے 
مقابل میں مُتَشتابهدّات* کا لفظ آیىا ے اس لئے سٌْكتم* کے معنے ھونگے 
وہ جو ستَمنابه نہ ھو۔ اور مسْتَشَایه* کے معنے ھونگے وہ جوحکم نه 
ھؤ۔ یعنے مّتْکَم* اورمُتثایہ* ۔مختلف قسم کی آیات مہ دبا آبات کی 
دو قسمیں ہیں ۔ 


لغات التر آن ۵ٹ ح کام 


ستشابنه* کے تفصیلى معتے شا۔ باےاہ کے ع:۔وان میں' دیکھئے۔ 
مختضر القاظ میں اسکےمعنے هوےٴ ہیں ء ملتی چلتی ہوئی چیڑیں جن میں باھمی 
کتابہۓ او رنواقت فولوکیة کو اد الئۓے شس کے مع اس ک لاگ 
چی زکو اس ہے ملتی جلتی چبز کے ساتھ مثال دیکر سمجھایا جاتا ے ۔ 

ات وعای بک اعتبارے سح کی اولی سے مونگی اس اایات جن 
کی ااضاظ ان اڑھی ہو عو ج ان الفاظ کے بعد عح ار حدامن 
ران کو رھ کی ینان ممہاری سائیں تم 
پرحراء یناد اس میں 6مک معنے ماں کے میں ے سے وہ مورک کی رظن 
ےکوئی پیذا ھو۔ لیکن سکم و مَشایِمنات ى جس:آیت کو اوہر نقل 
کیا گیا ےے۔ یعتے (ػٗ) ۔ اس میں ہا 5 می معیے اس 
فن کی کان نہیں ۔ امٰن'میں ام ڈ کا لفظ ادتعارۃ"'استعال کیا گیا ہے اور اس سے 
مر ھ۶ مان سا گب او لتقلق فان کے کا0 00ا۳ 
ہیں آخری نتیجه ۔ جوکچھ مال کار ھو۔ کسی شے کی آخری حقیقت (٥٥٥ة[تا)‏ 
ب:ذاہ) ۔ قرآن میں انسانی راعنائی کیلئۓے قوانین و ضوابط دۓ گئے میں ۔ ظاھر 
ےےکە ان احکام و قوانین کے الفاظ ایسے هوۓ چاہئیں جن کا مطلب ان الفاظ 
ہے حکم طور پر متعین ھوجاتا ھو۔ مرسا ا ےت مت 6لا ہر 
أُمقھل کُم”ی مثال میں بتایا گیا ے سدی ف تی ات تی جا لی 
اس کے۔ساتھ ھی قرآن میں ایس حقائق کا بھی ذکر ے جن کا تعلق اُس عالم 
نے ے جسو ہاریٰ سرحد ادراک ہے باہر ے ۔مثل اللہ کی ذات اور اس صفات ۔ 
مرۓ کے بعد ی زندگ اور اُس میں اعال کے نتائج - واں ک جنت اور 
جہنم ۔ گا اثستاق زندگی کا منتھول ا اور نآل ۔ ظاعر ےۓکه اس قسم کے مجرد 
حقائق ز8 ا٥٣٥‏ ئا :ط۸ ) کو جب بھی بت جائیکا تو تشبيه و انتعارہ 
آوؤز ىثیلات کے 'زنگ مَیَںاپَیان کیا کائیکا ۔ یغی یغیٰ ان کا بیان ر( الم نا طمسرة ) 
ممکن ہوگا۔ مثاا القہ کے متعلق کہا گیا ھے ۔ شٌم؟ اسّمّوعا عتّالٰیٰ العّرٴشر 
رچ ) ۔ وہ عرش پر مستوی عو گیا ۔ اور کان رات عّلی الما (لی١!۔)‏ 
اسکا عرش پانی پرۓ ۔ ظاھرے که ان آیات میں عّرٴش* ہے ماد لکڑی ( یا 
کسی اوزچی زکا) بنا ھوا تخت عے‌اد نہیں ۔ تە هی نََّاء* لے ساد ای ے۔ 
یه بیان ىٹیلىی ینا تشبیہی ے یس ان غائیق کی تییۃ اورمان ک ذریے 
با کا ای 6 ره آیات ستععابعات میے ساس 
عتائی کو تمتة کا زی مس نان ا کا سس۱ 


میں ارشاد ے ا رس 


لغات التر آن ٦ن‏ ح کام 


یه بھی واشح ے کہ جو حقائق ہہارے عالم حسوسات سے باہر کے ہیں 
اک حقیقت ء کنه ء ماھیت ؛ یعنی ان کی جااو یل ( ر(1ع٤ءم‏ بوعط ۴عط۸۷ 
قة ) کا سمجھنا مارے بس کی بات نہیں ۔ البته جس قسم کی مشالوں سے انہیں 
سمجھایا گیا ھے ان پر غورو فک رکرۓ ہے ھم انکے متعلق کچھ ایسا اندازہ 
اپنے ذھن میں لگا سکتے ہیں جو اس حقیقت کا مفہوم سمجھا دے ۔ مثلا لفظ 
کاو تی سی اوھ و اوت مفہوم قوت و اقتدارع بح مطن۸) 
ا٥ئدہہ0)‏ ے۔ یا کان کی عسّلی الّماغر می اہ کے ا اد رس 
کا سرچشمە ےکیوٹنکە قرآن کریم میں دوسری جگهە ے و جعَلّتَا مر 
اتتاغ کل" شی حتی*ر (٤۴ع)-‏ عرے ر زندہ کے کو بای گے نایا ۔ 
لیکن خدا اپنے کنٹرول کوکسطرحعمل ہیں لاتا [ مون طز کرتا) ےے یا اس 
ےۓ خود حیات (1.1۶6) کوکسطرح پیدا کیا ۔ ان باتوں کی کنە و حقیق ت کو 
عم نہیں ہاسکتے ۔ ان حقائق یىی اضل و حقیقت کے ستعلق ھمیں علم کا بہت 
تھوڑا حصبه دیناگیا ے لوت تہ ےی بب ا ان و ا کت 
(يٌ)۔ ان کی اصل و حقیقت کا واقعی علم صرف خدا کسو هوسکتا ہے ۔١‏ 
جہاندی ان کا تغلق هماری ذات اور انسان کی تمدىی زندگی سے ے؛ یں 
فکر کے ذریعد اس راہنمائی تک پہنچ سکتے هیں جو ان ے مقصود ے ۔ وٴَسًا 
و ا50 اونر'الا تب کا)۔ 

اس قسم کی آیسات کے متعلق ادو قسم کی ذھنیتوں کا ذکر کیا گیا ھے ۔ 
ایک تو وہ لوگ میں جن کے: پیش نظر فضنه بیدا کرنا ھوتا ے ۔ یعنے لوگوں 
کو زندگی کے بنیادی حقائق اورعملی نتائچ سے دور ھٹا کر محض نظری تصورات 
میں الجھاکر ان کی قوتوں کو تخریبی راستوں میں ضائع کرے چلے جانا ۔ یه 
لوگ ان ماوراء |لعقل حقائق کی کنە و حقیقت اور کیفیت و ماھیت دریافت 
کرہےۓے کیلئے نظری موثکافیاں اور تصوراتی نکتہ آفرینیاں کرۓ رمتے ہیں ۔ 
اور اےے بلند ترین سطح کا علم قرار دیتے ہیں ۔ یه زمین کے هنگاموںل کو پست 
معاملات قرار ڈیکز مَعَیّشه آسمان کی باتوں میں الجھے رھتے ھیں.۔ قرآن کریم 
اےۓے فتته قراز دیتا تے جوّانسان کو عملىی زندگی ہے بیگانە بنا دیتا عے ۔ اس کے 
برعکس دوسری ذغنیت کے لوگ وہ هیں جنہیں قرآن حریم ” رٴاسِخوٴنَ 
النعدم 6 اوک الا کات ری ہر اپرتاے۔ سر و ہو 
عقل وفکر ےکام لیکر علم میں پختہ ہھوے چلےجاے ہیں ۔ ان کے متعلق کہا ۓے 
که وہ اپنی,فکر کی عمارت کو ایعان کی بنیاد :پر استوا رکرےٗ عیں ۔ یعنےو ہکہتے 
ھیں کە یە تمام حقائق اس خدا کی طرف ہے بیان هوۓ میں جوھرشے کا علم 


لغات التر آن ۸ھ ج کام 


جو چاغتا ۓے صحیح راہنمائی حاصل کر لیتا ہے اور جو چاہتا ےے ان سے گمراہ 
هوجاتا ےا آسکے بعد ےا واتاانتثام* مشثو”د رر ٹکٹ الاو مو( عٌ)۔ 
یھ خدا کےلشکر ہیں جنکی کنەؤ حقیقتکا علمصرف اسی کوے ۔ و سای إلاة 
ذکترعل لِبشتر ( 5) ۔ لیکن ان کے تشیلی بسیاق سے انسانسوں کی راہنمائی 
سقصودے ۔لہذا جو ” راسِخّوٴنٴ۔ف الْعِم ؛.ہمیں وہ ان کی کنە و 
حقیقت کے پیچھے نہیں چڑے ببلکه غضور و فکر ہے اس راہنمائی (ذ کر) تک 
پہنچ جاےَّ ھیں جو ان ۓے مقصود ھے ۔ 


تاری:آ بات محکلت* و محشا بھنات* کا پہلا مفہوم ۔ 


تَا بهتات* میں ایسے حقاق بھی شامل:ھیں جنہیں اس قسم کے 
لے جلتۓے'الفاظ میں بَیان کیا گیاتھے' جِن کا قہوم :عرشخص اپنی اپنی علمی 
او عقلٰ سطح کے مطابق ٹا ھر زمانہ کا انسانڈاپنے“زمائە کی عسلمی سطح کے 
مطابق سمجھ سکتا ہے ۔ یه ظاعرے کہ قمرآن کریم عنر سطح کا انسانوں 
ککیلئے زاہنمائیكاضابطه مے اور ھز زمانه کے انستاٹو ںکیلئے بھی - ہم دایکھتے 
ھیں کە ایک هی زماقه میں سختلف انسان سختلف غلمی اور عقلی سطح رکھتے ھیں۔ 
اگرقرآن زیم 5سخ:ایک سطح کے انسانوں:کو سامنے رکھکررھی اپنے حقائق 
بان:کرتا تو نە٠وہ‏ غالمگیر هو سکتا تھا نه ابدی۔ وہ صرف کسی ایک زمانه کے 
انشانؤں کیلئے یا ایی سطح کے انسانوں کیلۓ ھی مفید ھوسکتا تھا ۔ یاق 
انسسانوں کیلئے بیکاز هسوتا ۔ اس قسم ی تاب کیلئے ضروری تھا که وہ ان 
حقائق کو ایسے ملتے جلتے الفاظ میں بیان کرے جن میں کا وسعت اور لچک 
عو تاکە هر سطح کا انسان اس ہے فائدہ اٹھا سکے ۔حقیقت یہ ھے کہ الفاظ کا 
اس قسم کا انشخاب بھی قرآن ریم کا وہ خاصهہ ہے جو اعجاز کا س‌تبه رکھتا 
ے۔۔ ان الفاظ میں یه خصوصیت رکھی نیج كەیه حقیقت کواس 
کے صحیح مقام پربھی رکھتے ہیں اور اسکے ساتھ هی اپنے اندرایسی لچک 
رکھتے هیں کهھ اس ۓے”'عر انان اپنی اپنی سطح_ علم وعقل کے مطابق 
مستفید هو سکتا ے۔ مثاا قرآنکریم میں اجرامفلی کے متعلق ےک ه “کل رق*” 
فک نَتَُون؟( 82)۔ ر:ایک اپنےاپنے دائرے میں تیڑّی ہے تیر را 
ہے اوزسورج کے متعلق ۓ وٴَالفَثمّس* تَجّرری” لہتکر_ كیا ( ہیا۔ 
سورچ اپنے مستقر کی طرف چلا جا را ھے ۔ اب ظاھرے که جب تک قلکیات 
کے متعلق (قدیم) بطلیموسیٰ تصور رائج تھا ء اجرام فلی کی گردش ہے متعلق 
صحیح تصورذھن انسانی میں آ نہیں سکتا تھا ۔ جب بعد میں کوپر نیکس کا 


لغات | لتر آن ۹ن حکام 


نظام سامنے آیا تو معلوم ھوا کہ اجرام سماوی کسطرح اپنے اپنے داثرے میں 
سرگرم گردش ہیں ۔ اسی طرح جبتک ھرشل کا نظریه سامنے نہیں آیا تھا 
یه کسی کے ذھن ٴمیں بھی نہیں آسکتا تھا کە سورج اپنے پورے نظام کے ساتھ 
کسی مستقر ی طرف بھی بڑھ رما ے ۔ جبتک انسانی علم اتی بلندی تک 
نہیں پہنچا تھا قرآن کریم کی یه آیات سَُشْتَايِمنات* ی فہرست میں شال 
تھیں - جب یھ انکشافات ھویۓے تو یه آیات یسک تں کے زمزے میں شامل 
جرکھ رت اب بھی یه آیات 1 کی سا علمی سطح کے انساندوں کیلدے 
محکلملت* کا درچه ررکھتی میں .۔ ان سے تیچے کی سطح آوالوں آکیلئۓے ئة 
سّتَمَايِھنات* هی میں داخل میں ۔ جب تک بے آبات متثايیات کے 
زسے میں تھیں ای حقیقت ( تا وپّل*) کا علم خدا کو تھا ۔ جایة 
سْحکتّملت* کے ذیل میں آ گئیں تو انی حقیقت 'رَاسِخو"نٴ فالاعامٴ:؛ 
و منکشت عو گئی ای تا ور فان کر کاو کی ںا 
ہے اس خدا ےۓ نازل, کیا ے جو کاشنات کی پستیوں اور بلندیوں کے اسرار ے 

ےت )۔ اور اس ہے کچھ آیات بعد بے که اگر ان,اسور کے متعلق 
کچھ معلوم کرنا:چامو توفَسثل” یه, خئرا (ڈي)> اس ے ہوچھو جو 
ان اسرار نے واقفہے ۔جبتک انسانی علم‌ان حقائق کی بلندیوں تک نہیں 'پہنچتا 
ان کا واقف صرف خدا ہوتا ہے جسنے وحی کے ذریعه ان حقائق کو بیان کردیا 
ھے ۔جب انسانی علم ان کی بلندیوں تک پہنچ جائیکا تو ان حقائق کےماعرین 
بھی ( خدا کی دی ہوئی بصیرت کے مطابق) ان کے خبیر هو جائینگے ۔ 

اوڑا ع ات * نے تتمائوات؟ کا ایک مفظہوم یه بھی ےت ۔ 

یە میں قراق ایناتر کے نکر ںی کا ںتاہت +2 

کے مختلف سفہوم ۔ لیکن اککات* عرب با تتیًابوتات٣‏ تزدایات اہی 

وت پر یکسبرمستحچکم 280وت ایک ایک لغظ مال پپاڈی 
طرح اپنی جگه پر حکم ےہ ۔ انی لۓے۔سورة وڈ میں ے نے 1 کشا 
آجٹ'(۰3) ۔ ای وہ کاب آغ سی تام ان کو ما کے کت 
کتاب چس اش سس ا سوسی - کا ے۔ اسکے حقائق غیر 
متبدل اور اسکے اصول تغیٹر نا آشنا ہیں ۔ جن حقائق کو تحثیلی رٹنگ میں 
ای کی ےس ترک ) عے ۔ لہذا اس نقطه 
نکاہ ے قرآن کریم کی تعام آیات سّحْکملت* ہیں ۔ 

اسکے یکو سورۃ زس میں پوری چنا ک ربھضاوا کماکا وی 
الد گل آا تن" الاحے یٹ تَا مْتىابھتا تی (5۶)۔ 


لات القر آن مک ےکم 


لیکن ینہاں متَشَابِهگا کا لفظ ّح کا کے مقابله مین امَتعال نہیں هوا بلکه 
متا کے مقابلة میں استعال ھوا صے ۔ مَتتنَا ری کے مفہوم کڑائےت۔تن-ی کا 
غنوات دیکھئۓے ۔ یہاں مختصرطور پریە سمجھئےکە سای ان دو چیزو ں کو 
کہہے میں و ایی اد وسرے کے ا سے ان ے کھڑی کرادی عاقی ہی سے ای 
ڈوسرے کی ضذ 0 تا زہ07[ ) غولں ۔قرآن کزیم کا انداز بیان یه ے کە وہ 
ايل چیڑ کی وضاحت اسکی ضد کو سامنے لا کر کرتا ہے ۔ مثل7 اتور( روشنی:) 
کے مقابله میں ظلمت( تَاریی) کا ذ کر کرتنا نے ۔ یه دونوں (ذوروظلمت) 
با مد ك رتا تی "ھی ۔ اس طریق بیان ہے بات'بالکل واضح غوجاتی سے (چتانچە 
بین فام شر کو سال کے کتاشیاء ہے سای یہ ہے اعدادہ اع ای ھیں)- 
لیکن اس ہے ٴذهن مین یه خیال پیدا ھوسکتا تھاکە قرآن کریم میں متضاد 
باتول کا بیان ےڈ اس کے متعلقٰ اللہ لے کہذیا کە نہیں ۔ قرآنق کەزیم میں 
کیہیں تطاد نین 0> اموی خام اجات باعل کر ملی لاق ا(2 ت2ایھن) 
کید ادن( حشاد امیا کو سے سان لاكھ) کے تسود طف ابدتھ کہ 
خقیقتَ اٹکھ رکرسامنے آ جاے۔الہذا قزآن اریم کی آیات تَا" ہمؤۓ ے 
باوجود مْتشايه* ہیں ۔اعطرح قرآن کریم كِْتَاًِا مَنَشَايِهَتّا 
متمای کپ ہے یا یوں کہۓے کهھ متشابه وہ الوب بیان ےے جس میں حقائق 
کوملتے جلتے ائداز میں بسان' کیا گیا نے (مفاوژر*و ٌدی٣؟)‏ اور مثائی وہ 
الوب ےے جس میں ایک چوڑ کے سام اسی صد لا کر بات واضح :کی گئی دع 

(سَعتّا مین ال تنا ق(ئۂ) کے: لئے دیکھۓ عنوان ث>ن۔ی) 

قرآن کتریچ میں کتاب* کے تاتھ حِكمة* کا لفظ بھی آیاے ۔ 
و يتلْمسُکئم* التب وَالحِكَلمَة” (مكيٗ) ۔ ایک چیز عوق ھے قانون 
(٭.)اوز ایک وق ے اس قانونکی مصلحت یاغایت و علت (طا ۶ہ ×ط۷ ءط7)) 
قانون ک وکہتے ھیں تاب" (دیکھئےعنوان ک ۔ت۔ب) اوز اس مصلحت 
یىا علت اور غایت ک وکہتے ہیں حکمت :۔ اس ل ےک یہ حِکَّمَة* ھی ہے جو 
یه بتاق ے کە٭قانون کی ایت کیا ے ۔ اس کا متعین راستہ کونسا ے ۔ وہ 
کی ارؤشٹ پر الھانؤں کو چلانا چاھتا ے ۔ اگ ر قرآن کرم کا مقصود یه 
ھوتا که اس کے قانون کو ستبدانه آنداز تے۔(ڈنٹتے کے زور پر) اندھا دھند 
منوایا جاۓ تو پھر خا ی قائون (کتاب) ى ضرورت تھی ۔ لیکن چسونکہ اسکا 
مقصود یه ے که اس قانون کی اطاعت علٰیٰ وجه البصیرت اور بطیب خاطر (دل 
کی پنوری رضامندی کے ساتع) هو اسلئۓ ضروری تھاکہ ان ضوائین کی حکمت 


لنات الر آن ٭- کے 


( مقصد ۔ غایت ۔مصلحت) بھی ساتھ هی واضح کر دی جاےٗ ۔ لہذا کتاب 
کے ساتھ حکمت بھی دی گئی - یه دونوں خدا ی طرف ہے بذریعه وحی ملتے 
هیں.اورقرآن کریم کے اندر محفوظ ہیں ۔ چنانچه سور نماء میں ے وَانْزاَلَ 
اّژ: علَلُت الاکتاب“ و ااخِكْمة (می:)۔ غداے تیری طرف 
کانتزاوں مخیع کی کا کیا ے کی فان ک ا ا ات 
کہا گیا ے (ۂ) ۔ کہیں اے آکتاب* اور اَلاحِكمَة“ کہکر ضمیر دونوں 
کے لۓ واحصد کی استعال ى٠‏ گئی (عٗم) تا که اس سے یه حقیقت واضح ہو 
جاے کە اِس ےم اد ایک هی چیز ( قرآن کریم )ے ۔ سورة اخزاب میں اس 
حقیقت کو واضح 7+ آتْحِكْمَة کى بھی تلاوت وق سے ( نم )اس 
لئے حکمت وحی غیر متدو نہیں ۔ ان حقائق ہے واضح ہے که حکلمت 
قرآن حریم کے اندرے ۔ قرآن کریم سے باھر نہیں ۔ 

حِكمّت کو وحی کے ذریعه ننازل کرے میں ایک بہت بڑا مقصد 
تھا ۔ قرآن کریم نۓ احکام و قوانین اسلئے دیے ھیں تاکە ان کا نتیجه تب 
ھو۔ یعنے اسکے قدوانین مقصود بالذات نہیں بلک انی ا قَىیچقھًپینلاا کرد 
(ایک مقصد حاصل کرۓ) کا ذریعہ هیں۔ اگر اللہ کی طرف سے صرف قوائین مل 
جاے اور یه نە بتایا جات کہ ان قوانین پہر عمل :کرۓ سے نتیجد کیا تکلیکا 
تو هو سکتا تھا کھ عم ان قوانین پر اپنے 'طوز یر غمل کر کے مطمئن ھواکو 
بیٹھ جاےۓ که خدا کا منشا پورا هو گیا هے.۔ خدا ے به نہیں کیاے,اسنے 
قوائین ذیے اور ساتھ ھی یه بھی بتا دیا کە ان قوائین پر عم کرے کا نتیجة 
کیا ھوکا۔ لہذا همیں ھنر وقت یه 'دیکھتا ھوگا کە ان قوانینَ سے وہ شتیجه 
برآمد هو رھا ے یا نہیں جوخدا ےۓ متعین کیا تھے ۔اگر هو را ے تو پھز 
ان قوائین پر عمل بھی ٹھیک: هو رھنا ے ۔ لیکن اگر ان ہے وہ نتیجه نہیں 
نکلتا تو پھر حمیں رک کر اپتا جائزہ لینا عوکاکه ہم ہے کہان غلطی هو رھی ۓ 
جسی وجه سے ان قوانین ے ان کا متعین کودہ نتیجه بر آند نہیں هو زھا ۔ 
نثا قرآنکریم ےئ تلق کے ات او ات الصلوة؟ٌ 
ول عن۔ اتننتعئری۔ اٗہنتیں' (052 ا سی "ای تر 
(صّلٰوۃ قائم کرو) حکم ( حَِتاب*) ے ۔ اور دوسرا حصهہ (که صللٰوۃ ہے 
تا اؤرمٹکری روک تام مرجائٌی) ای حکت مع ا مار 
ے یە نتیجہ تب نہیں ھوتا تو عمیں سونچنا هوگا/که ھم سے کہاں غلطی 
ھورعی ے ۔ کیونکه جب خود خدا ے کہا ےکه اقامت صلٰوۃ سے ایسا 
ھوکا ( تو اگر اقامت صلاٰوۃ قرآن کریم کے منثاء کے مطابق هو رھا ے) تو اس 


لغات التر آن 7 ۵۲ ح کام 
۱ر ات ا ا ات ا اس اد _ سس تھے و سکس حسسنگت 


ہے وہ نتیجه لازمی طور پر ٹکلنا چاهئے:۔ اس لۓ کە یه تتیجه بھی خود خدا 
ھی کا بتایا عواے جوکبھی غلط نہیں ھوسکتا ۔ دین (قرآنی نظام) میں عز 
حکم اپنا متعین' تَتَيَجَه تب کرتا چلا جات ا تھے ۔ یه نقصة آتھا کیتاب* ے 
کا وت یا سو ما اللہ هوّۓ کا (تیز دیکھئےعنوان ک۔ت۔ب) 
س شا لے ا او 9وت فیصلہ'( یا فہم) بھی تے'چوغام انشانوں 
کو ویک پچ بغیر۔ سورۃ قصص میں حضرت موسٰیٰ٣‏ کے متعلق 
و وا دو و ا 25 اپ جورم مت ٹک ہے عیلاًّا ۶( 

ا را اوژاشن<: کی فا مین اعتدال'آ گیا ات اج 
حکم (فہم ۔ قوت فیصله) اور عام عطا کیا ۔ ساق و سباق سے ظامرے 
کھ یه بات حضرت موسٰی٣‏ کو نبوت ملئے ہے پہلے کی ہے ۔ اس لئے 
اذا حےکتۃة* نہیں جو وخی کے ذریعے ملتی رع ای کت سے 
جس کے مطابق فیصله کیا جناتا تھے کےه خدا کے ؟کسی حکم یا قانون 
کو؛ کب کسطرح اور كہمان ء زمان و مکان کے تقاض۔وں کے مطابقء 
منطبق کیا جساےٗ اور اس کے اصولی حکم کو جزئیات پر چسپاں کرنۓ کے لئے 
کیا اندازتعبیں اختیا رکیا جاے ۔ یا مختلف احکام میں ہے کس کو مقدم 
اورکس کسو سوخ رکیا جاے ؛ یه ساری حکمتیں عقل ؛ فہم ء فراست ہے تعلق 
رکھتی هیں' اور اس آلحِكمَة“ سے الگ هیں جو قرآن کریم کے اندر هیں اور 
جن کا ذ کسر اوپرا چکا ے جا ان 6 نعفان قرآن کریم میں ے تنا 
عَلَيمیم آََاتحه, و نز ینیم" و 7د نْعلاعُفتم الوعتے 
و الاحِكَمَة*َ 0د ان ماحیر آیات ۔ تزکیە ۔ تعلیم_ چا 
تعلیم_ سے مارک دی الگ چیزیں ھیں ۔ اس ے سراد یه ے که رسول 
ایک تو ان قوانین :اوران کی حکمت کی تعلیم دیتا ے جو قرآن کریم کے اندر 

۔ اور( اس نظام کی عملی تشکیل کے سلسله میں ) بہت سی حکمتیں اس کے 
ےک ہے اور اسطرح احکام خداوندی کے مناسب انطباق یا تقدیم و 
شاخیر وغیرہ کے فیصلےکرتا ے ان تعلم حکمت ہے ات وا سکھاخا 
مطلوب ھوتاے که وہ بھی مختلف ادوار و حالات میں اسی صرح کی حکمتیں 
(سمجھ کی باتیں ) کام میں لاۓ ۔ قرآن کریم کی بیان کردہ حکمت تو ( اس کے 
قوانین کیطرح ) غیر متبدل ھوگ لیکن یه حکمت (عقل وفراست پر مہنی فیصلے) 
تغیز_ حالات ہے بدلتی رھیگی ۔ 

حکومت ۔ قرآن کریم کا اصل الاصول یه ۓ کە کسی انسان کو اس کا 
عق عا ئ0 0اک و دوچرےااتتائرت ووڈکونت کے" ظواءاۓ ضابطہ“ 


لغات التر آن کت لال 


معنے ہال کاٹ وج ود کے پت و آلتحََدی* ۔ اس جگە کو کہتے غین جہاں 
سے جانو رکو ذبح کیا جاتا ے*٭*۔ اس کے اندرونی حصه کو حلْللْقوم کمہتے ھیں۔ 
قرآن کرینم سا رای رد وستکم" (ئإ) آینا ۓے د۔یعلی سر 
متڈاے والے ۔ او حتلٌوام” کا لفظ ( لم ) میں بمعنے حلق آیا عے ۔ 
سولانا عبید اللہ سندھی ۓ لکھا ےکه ”'سیدنا ابراهیم٣‏ کی اولاد میں 
پیشانی مل بال مقدس وت جاے“ تھے چججیے سکھوں ا ت5 کییںی ٤‏ اور ھندؤں 
ط . 
کے هاں ہ+بودی؛ء (چوٹی) رکھنی۔ اھل عرب بال رکھتےاور نہایت عزت سےان 
کی پرورش "درے تھے اور پھر ان کوحج کے ایام میں مقام, منٰی میں منڈواےَّ 
جا او مو ڈو انا سر کنائے کک برابر سوا جات 7ی“ ٭۶ 


ا 29 


حتَّل؟۔ کے اصلی معنے گرہ کھولنۓ کے ھییںا۔ واحتڈل” علئد "٥‏ 
بل اتی" (52)-؛ میری زبان ی گر کھولدے'' ۔اسی طرح جب کسی 
۴ یا تا بات انے بھی خل؛ کہے می د سے اس 
کک کول کی اور وہ حل ہوکئی ۔ اسکے ا بعد حّل 7 كت ا/ 27۵ بل مو 
گے کسی جگه اترنا اورقیام کرنا ۔ راغب نۓ کہا ے کسە ینە دراصل نّلة 
ا'لااحمْعمَالٴ ہے ماخوذ ے جسکے معنے هیں سامان ک رسیوں ک رہ کھول کر 
ا اوون اپر نے اتار لینا ‏ حّالقھ“ کسی کے سا اتزناناقیام کرتا2 اس ہے 
حَلِیدل* ےہ جسکے معنے خاوند کے ہیس اور حَلِمنْدَة* ہے معنٹی یسوی ۔ 
کیونکە وہ ایک دوسرے کے ساتھ ( ایک ھی مکان میں ) رعتے هین ۔ یا ایک 
د سے کر لئے حاال میں ۔ترآن کریع سں خکلائل* اََتَاتَكََم: آینا ھ 
(5)۔ حتّلاائیل” جمع ے حَلِبلْاَة* ی۔ یعنی تمہارے بیشوں کی بیسویاں۔ 
آلحَلقَة*۔ محله ۔قوم کی منزل ۔ آلّحَِة“۔ اتری عوئی قوم ۔ نیز محله ۔آلتَحّقة“ 
جوڑا ( کپڑوں کا) جس میں عموباً قمیص ازارء چادریا عمامه عوتا ے (یه 
لنظ یا پا او کک ئآ بوی ولا جانا لمع ۔۔ اللحل؟ غرم ى٢‏ نود ۓے 
با می کا ا حادم ۔وہاچیز جس تنَاقسون کاکثارہ ادا کیا جا22:(اؤز 
اسطرح قسموں یگ وہ کشائی کر ی جاے) حّلة اسر“ اتمم عنَلَیم ۔اس پر 
خدا ك اس وجب ھوگیا۔ عباب میں تھے کە یتحل* کے معتی واج ہو جاۓ 
کسر جاور سا20 مخ نازل* جو انید ٭ر 


٭* تاج ۔ ٭٭راغب - ٭٭٭مولاا سندھی کی تفسیر العقام النحمود ۔ ص ‏ +م 


لغات التر آن ۵ٹ ح ل۵ك 


الال“ (وٴَاحِلاٴل* ) حرام ی ضدے۔ یعنے جس پ٥ر‏ رکاوٹ کی 
. ثە وہ کھلی ھوئی چیزیس ء جنکی عدود بتشدی کی ہیں عو اح 
وَآلاحََدِّل” کے بھی یہی معنے میں*۔ 

سورۃ سائدہ میں ے لا تُحاقوو افتعّائیر اللہ (غ): یعتے شعٌّائرالہ ے 
احترام اور تعظیٔم کی جو گرھیں باندھی گئی ہیں انہیں مت کھولو- الکا 
احترام کرو۔ 

واجب هوۓے ک معنوں میں (۷])اسں ھ.تمحل" حتدَنکكم* غَحلئ 
۷٣‏ پر میسرا غغضبِ واجب ا هو جائیتگا“ خج میں جانوروں کے ذبح ھوے 
کے متام کا7 علق ھن فقوت کال 5 افوعک تح کا اك 
کے ذبح ھوئۓ کا متقام کعیت فک وڈ السا ۓ وا سر 
ا و کت (حٌڑ)۔ اسکےایک معنے تو یه ھیں که تواس شہر میں' مقیم ے۔ 
لیکن اس میں حیل ٤‏ تے ماد حتّلال* بھی لی جاسکتی تھ (راغب) یعتی انہوت 
ے تیرےمعامله میں اس بلد امین ی حزمت کا بھی لخاظ نہیں رکھا اوریہاں بھی 
تو کایت :یم نال مین اورکطری انان تک ک( وچی رہز کی اد 
مولانا محمود الحسن“ ہے اس کے معنی لکھے هیسں ۶+ اور تجھ پر قید ٹہیں 
رغیی ای و ای 6وت 

چان بی حرام و حادل کا علق ھ۲ فرآن ضر کی ا رر 
سواۓ انٌ چسزوں کے جنہیی قرآن کریم مییں حہرام قراردیدیا گیا ے 
(دیکھۓ عنوان ح ۔ر۔م)کھاۓ پینے کی سب چییزیں حلال ہیں ۔ان پر 
سمائعت کی کوی گرم نویں باندھی کئی 5ة می سی کید اخاز 6ل کا2 
کة وم کسی کے کوچ رام فرار دخ رف ھی ہیی کا 
آ,: )مک رسول کو تھی اکا اخصار نہیں دیا گیا (17)۔موة 
اعراف میں رسول اللہ کے متعلق ج و کہا گیا ےے کہ بتحل لیم الات 
وٴٗیترنم* عَلَهیم“ الَخبلثث (>يٌ )۔ وہ طیبات کو حلال اورخبائٹ کو 
لوگوں کے لئے حرام قرار دیگا۔ تو اس سے ماد وحی کے ذ ریعے ایسا کرنا ے۔ 
یعنی قرآن کریم کی رو سے (ہخ:: ۴٠)۔‏ 

لیکن قرآن‌کریم ےٗحَل3 کے ساتھ طبیثبا بھی کہا حے (م5م)۔یعنے 
جتنی حلال چیزیں ہیں ان میں سے جوتمہیں مس غوب هوں‌وہ کھاؤ- ناخوشگوارچیزیں 
بابضر چیوئی بت کاو( عی۸ول) کا کی خی دیدہ زیب بھی عوں ۔ 
* تاج و محیظط۔ : 


لغات التر آن ہی۔۲ حلام 


خوش ذائده بھی اور صحت کیلئے مفید ,بھی ۔ یعتے مر لحاظ نے خوشکوار۔ 
اس میں عرفرد کےاپنےاپنےذوق اور پسند کی رعایت رکھدی گئی ے۔ نیزاجتماعی 
مصالح اور مفاد ی گنجائش بھی ۔ 

اس مقام پر ایی تكه کا سمجھ لیتا ضروری ہے ۔ قشرآن حریم 
کی رو ہے طیبات ء حلال ہیس اور خببائث حرام ۔اس کے معنی یه 
میں كکة عدا لے جن چیزوں نو لال فزاز ديا ۓ وه سب ی ذاتة طیب 
ھیں ۔ یعنی پا کیزہ ۔ مفید - منفعت إبخش ۔ لیکن:اس کے یه معنی نہیں کةآھر 
علال چیز کو بالضرور کھایا جائیگا ۔ اگ رکوئی,چیز کسی کو تا پسندا هوء یا 
مضرت رساف ؛ تو اہے اجازت ےکە :وہ شے نه کھاے ۔ لیکن اے حرام نہ 
سمجھے ۔اسی رح اجتاعی مصالح و پیش نظر ء اسلامی معاشرہ ؛ وقتی طؤر 
پر بعض چیڑوں کے استعال کو منوع قراز دے سکتا ے ۔ جیسےآجکل پاکستان 
2 عفته میں دو دن گوشت کھانا منوع قراز دیدیا گیازۓ کیؤنکه ملک 
میں جانوروں کی قلت ے ۔ ایسی پابندیناں عائد کرۓ میں بھی کسوٹی صرج 
نہیں ۔ لیکن کسی حلال چی زکو حزام سمجھ لینا یا ہے حرام قراردیدینا قطعاً 
جائز نہیں ۔ اسی طرح کسی حرام ش ے کو حلال قرار دیدینے کا حق کسی کو 
کا سے 

خدا کے نظام_ ربوبیت کے پیش نظر حلال و حرام کے معنےیه. بھی ھونگے 
کە عام اشیاۓ فطرت جنہیں الله ےٗ ذوع انسانی کی پرورش کا ذریعه بنایا 
کے ۔یعنی رزق کے سرچشے ۔ انہیں کھلا (حلال) رهنے دو اور انہین رو ک کر 
لوگؤن کو ان کے استقادہ نے روم ٴنة کزو ۔ یه بھی خدا کے لال کو رام 
آکرادینا کے _ یة قرآنی نظام ععیشت کی اضل و بٹیاد ہے'۔ (39ت مق نء) کو 
6٥٥1 06609‏ ) میں تبدیل کرناکبھی جائز نہیں قزار پاسکتا ۔ 

(حرام و غسلال کی مزیند تفصیل کے لئے عسوان ح ۔ ر۔م بھی دیکھئۓے ۔ 
اورعنوان نے ۔ م میں اَنْعتّام* بھی 2 صََییْد“ اہر کے خلال ہونۓ کے لئے 
دیکھۓ غوان با دۓ د ر۔'آیت ) ۔ 

سُحیل؟۔ وہ جو حرام ی :هوئی چی ڑا کوخلال سجھے ۔ غتَر محرکلی؟ 
الصقیّدر (2) شکا رکو حلال نە قرار دینےوالے۔ حیل٤‏ ۔ بسعنی حّلاٴل* (2)۔ 
تَحِلكة* ۔ قسم کا کفارہ ۔ جس ہے قسم کی پابندی ے زھائی مل جاے (خٌ) ۔ 

تی 

اَلنْحّام”۔ اَلْحُدم* ۔ خواب*۔ جىع اَحلام*(م)۔ خواب میں جاع۔ 
اور چونکة یه کیفیت بالغ هوۓ کی دلیل عے اض لٹۓے سن عمیْڑ و بلوغت کو بھی 
ات 


لغات الترآن ےہ۵ ح لف 


دھدھ 


حدم“ کہتے ہیں*۔( م5 ۔ چونکە من تمیز کے ساتھاعقل و تمیز بھی.] جاق 
ے اس لئے آَلحِدُم* متانت ء وقاروسکون عقل و شدبر اورضبط نفس کے 

معنوں میں بھی استعال هوۓ لک ۔آم* تَا”سَر”سّم* اَحْلامم* یلد ١(غمغ)‏ 
کیا ان کا فہم و تدبر ء ان کی متانت و سنجیدگ ء ان کی فرزانگی اوروقار انہیں 
اسی کاحکم دیتے ہیں ۔آلحدڈم ا سد سی ول سے ت3 
کت کھت اید ا سر ار *۔ ابن فارس ہے کہا 
کہ ا اک بنیادی متعثی آھیں جُلدیٰ گرا ۔ یعتی ذرا سی بات ہو جو نت 
بھڑک نە اٹھنا.۔ چنانچه تَحَّكم ,الّمَال” ووٗپھات وہر 
فربه هو جائیں ۔ ( اور ان ہیں قوت برداشت پیدا هو جاےٗ) ۔آَلحَلِم“ُ خدا 
کی صفت سے جس ے سراد یه ےکه نه اسے نافرمانوں کی نافرسانیاں بھڑکایق 
هیں اور نە اہے غصه جلد ہازی اور اوچھے پن پر اکساتا ے ۔ بلک امس ے 
ھر چیز کے لئے ایک پهیانه (قانون ) مقررکر رکھا ہے جس تک وہ چیز بہرحال 
پہنچ جاتیق ے*۔ (یعنی ھر عم ل کا نتیجھ) ۔لہذا حَلُِم ”کے معنے ھیں سیمجھداں 
ثقه ۔ بھاری بھرکم ۔ پروقار ۔ ھمیشه اصول اور قانون کے مطابق کام کرے 
والا ۔ جو ووڑہی جد یا نے نم ڑک پہ اہ+ھے حضرت ابراعیم' کے متعلق : 
قرآن ریم میں تے أَّ ایرامںق یا ا ا آپو مین کپ 2 : 
”یقیناً ابراغیم پردبار ء غمگسار اور دا ی طرف رجوع کرے والا تھنا'' 
حضرت اسمثعیل٣‏ کے اذ کرہ کے ضعن میں 'ھہے تقر نلہ“ 2 
(ج) ۔”*ھم ے ابراعیم کو ایک حلم بیٹے ی خوشخبری ذی ۔ 

مارے هاں حیلم ( حلمم الطبع ) ے ماد انکسار-فروتنی ۔ نرم مزاجی 
ی جاق ے ۔ یه مارے اپنے لغت کے معتے ہیں ۔ حض فروتنی تو ضعف اور 
کمزوری کی پیدا کردہ بھی ھوق ہے لیکن حیلّم* قوت اور تواناٹی کا مظھر 
ھوتا ے جس ے انسا ن کو اپنے اعصاب پر پورا کنٹرول عوتا ے اور وہ بڑے 
ہے بڑے اشتعال انگیژڑحالات میں بھی ضابظه' اور قائون کو هاتھ ے نہین 
جاۓ دیتا او رکوئی بات ے سمجھی کی نہیں کرتا ۔ جس میں مقابله کی قوت 
نه غاسکا جھکنا شَکكسمت اور ذلت ے ۔ سرکشی کی توت رکھےعوے قاتون 
و ضوابط کے ساەنے جھکنا ء شرف انسانیت ے ۔ 

ح×دلع نو 

آتَحَتّلی” ۔ زیورََسَامان الا ا بی ڈھال کر یا قیمتی پتھر وغیرہ 

زار ہے ۔ جمع حتیلی؟۔ مین وت نون سک 
و راغ 


لغات التر آن کی حمد 


زیورات نے بچھڑا (بنایا)“۔ آلحِدیة*۔ آرائری چیز۔ تسلتخظ جوا نہ“ 
محتکایہ) تر سے آرائش کی چسزیں (موق 9 0 ٭٭ 
حَفقامفائنثتے تحثلتة“ نان "2 عورت کو زیوز پہنایا* تّخاقوان” می 
٠‏ :(م۵) نہیں وھاق آرائش و زیبائش کی چیڑیں تی و 

کے بتیادی معنے حسین و آرائش کے یں (ابن'فارس )۔- 


عو 


آلل تا“ و” الاْعَنا؟۔ ملیاء بدبوٴژدار کیچڑ ۔ خراب بگڑی ہوئی مٹی ۔ 
سّمِیٴ اَلمّاء“ پانی سیاہ بدبو دار کیچڑ کے میلنےک وجه ہے گدلا اور بدبودار 
ھوا ایسا پائی یا ایسے پانی وا یل جگهە حصّیِی“ کہلائیگ ء مؤنٹ حّمِقة*٭۔ 
قرآن حریمٍ نۓ انسانی'تخلیق کے'ابتدائی ےٗاحل کے متعلق کہا ے که ختلقَ 
سان مین 7فتل کت 1 منَسنون۵ ت4( ں:سیاہ متغیر شدہ 
یی گے اور جو پیڑی سی جم جاۓ ؛ تخلیق انسانی کی اپتدا غمدا ۓ اس سے 
کو ا کو طسی درب 0 کے )ا کٹا اکسا بے ام سے مطلب: یه ے کە 
ژندگی کے اولین جرثومہ ( ام 1:۶7 ) کتمود پانی اورمٹی کےامتزاج سے ہوئی۔ 
(تفصیل اس اجال کی میری کتاب ‏ ابلیس و آذم“ مین ملیگ) ۔ 

قرآن کریم ے بحر اسود کو عین۔ حسمکقر (جژ) کے الفاظ سے 
متعارف کرایا ے ۔ 

نوٹ : عنوان ح۔ م ۔ی کا آخری حصه بھی دیکھئے ۔ 


کی وج 

حسَمّد۔ کسی نہایت حسین ۔ متاسب ۔ ناذر شاعکار کو دیکھ کر انسان 
کے دل میں تحسین و ستائش (دەنادف۳8مع۸) کے جو جذبات پیدا هوں , ان 
کے اظہا رکا نام حمد ہے جس سے مقصد اس شاہکار کے خالق کی عظمت وبرتری 
کا اعتراف کرنا ھوتا ہے۔ لیکن اس کے لئے چتّد شرائط ھیں جنہیں صاحبر 
محیط ۓ یوں بیان کیا ے۔ 

() جسں حسن و رعدائی اور شساھکازی کی ستائش کی جا رھی ىے وہ 
ایک خارجی حقیقثت اور محسوس شے ھصوفق چاھئے( جیسے افعال _محمودہ۔- 
جائر محمود ۔ صفات وت وغزغ ن)غیر دجسوس اورمشاعدء نے نة آۓ 


* اج ۔ ٭٭ اج و محیط و راغب - 


لغات ا لتر آن 00. حےمل۵ 


میں ۔ ”خدا کی حمد کرنا؟“ ایک عملى پروگرام ے ۔ یعنی نظام خداوندی 
کو م ت9 یکل کرۓ ایے معیرالعتول آوردرکشدہ نتائج پیدا کرننا جنہیں 
ذیکھکر دنا کی ھر قوم پکار اٹھ ےک جیں خدا ے ایسے قوانین عط۔ا کئے هیں 
وہ واقعی مستحق حمد وستائش ے۔ 


یا ال نے 


تہ ای جع سک نع : 

حتڈ فی ںی نتر (۴2)۔ ققید اوررحج' زتگ یىی تہی‌ ایا 
دھناریان۔ 

آللیتتار* ۔ گدھا ۔ (م٤ع)‏ ۔ اس کی جمع حٌسر* ے ۔ سورۃ سدثر میں 
کر ن0 تت2 (تع)۔ گھبڑا ران کے وا 26ا 


حم ‌لں 

کےا ہحمل ے کس دو ہارںا عاثاف ہے اور لاد ھا اتل 
اٹھا نا ۔ ال ھت ۔ خی ہیں پلٹ کر ھله بول دہناان ک0ا و کسی ہر 
دنا بنا اٹھو انا ا کسی کے در کو ی ۸ال ڈینا :مل“ ابی وا 
الكَوْرلٰة( 3 ) جن لوگوں پر احَکام توراث کی ہجاآوؤری کی ذمه داری ڈا ی 
کی بیشن ٦‏ 'اپنے اوَرَ ارتا (عی ) ۔ حََواۃ* ۔ بازیرڈاری 
کا خنائور* - َو لَةآ و ضراھٹا (من)- مات التطتبِ (+٣8)۔‏ 
چضاخور*۔ لگائی بجھائی کررےۓ وا ی ۔ مخالفت کے ساسا جمع کسرنے وا ی ۔ 
حَسّل ےت کسی کو اپنی جگه ہے اٹھا دیننا*٭۔ یعنےتباہ و بزباد کر دینا ۔ 
و اکر ا لات راعن* و ااہتال7(م٣)‏ ۶ اورازض وجبال تبنا: کشر دے 
جائتکر ہب 

کچ ہا ساته'< اتا ثت مس اخسافت کرتا 'ے -سورہ احراب بی 
ہے انا ره تا ا" لا مات عَلیٰ الػملوت و آ"لاآراض و الاجتالِ 
ہت "اہ تح لے فا و امش و و سو و ساوت الہ سان“ اعد 
ان مات لو اھ ٹلا (ییا) سم لے امانت کو آسانوں زمین اور بَہأڑوَ 
پر پیش کیا تو انہوں نۓ اس میں خیاذت کرے ہے اٹکار کر دیا ۔ اوز اس 
عابتا ھا ذر ئے۔ الکن اتشاف اس میں اد ک رتا ہے 


٭ تاج ہریت ا ا چا 


لغات ا لتر آن ۳“ حمل 


یه بڑا ھی ظالم اور ناذان ے''۔ یعنی خدا نۓ اپنے قوائین کی اطاعت کی امانت 
کو خارجی کائنات کے سپرد کیا و اس ہے اس میں کسی قسم کی خیانت نہیں 
کی ۔ماماشیاےۓٗ کائنات اپنےقرائض مفوضہ کی تکمیل میں س رگرذاں رعتی هیں ۔ 
لیکن یہی قاتنون جب انسان کو دیا تو یه اس میں خیانت کرتاے ۔ اق 
اطاءث نہ کرنا ۔ یه اڑا: نادان ۓے سے7 پر رای کی اٹ 


سورة عذکہوت میں کو ظا بگین تر د ابققے ادا سا 
رِزاتتھنا (1ڑ) ۔ صاحب تاج“ العروس ۓ لکھا ےے کە یہاں حمل رزق کے 
معنی ذخیرہ اندوزی کرۓٗ کے ہیں ٭۔ قرآن کریم ہے یہاں ایک اھم حقیقت 
کیطرف توجه دلائی ے ۔ رزق کو سمیٹ کر رکھن ےکا جذبہ انسان ھی میں ہے ۔ 
حیوانات میں نہیں (یە جو ھم چیونٹیوں ء چوھوں وغیرہ کو ذخیرہ اندوزی کرےٗ 
دیکھتے ھیں تو "مقیقات ۓ بتایا ےکە یه عض عادة ایسا کرے ہیں ۔ 
کسی مقصد کے ما حت نہیں ۔) علاوہ اڑیں ان کا جمع کردہ ذخیرہ ان کی قوم 
کے تمام افراد کے کام آتا عے ۔ وەگراں فروشی یا نفع اندوزی کے لئے ایسا نہیں 
کرے ۔ جب ایک گاۓ اپنا پیٹ بھر لیتی ے تو باقیاندہ چ۔ارےکو سنبھال کر 
شا 0د نس رک لی یه انسان ھی کرتا ے ۔ اور مقصد اس تے گراں‌فروشی 
اورنفع اندوزی ھهوتاے۔ اس کی یہی ھوس ےے جو تقسیم رزق میں 
اس قدرفساد کا موجب بنی ہوئی ے ۔ جس کے پاس قوت ھوتق ہے وہ سب کچھ 
سمی ٹ کر ذخیرہ کر لیتا ے او رکمزوراور وراب بھوکے مرےّ ہیں ۔ قرآن کریم 
کہتا ۓ کە اللہ بََرٴزٴكُھتا و اڈاكکتم* )٢2(‏ ۔ الله ٭ حیوانات کو بھی رزق 
دیتا ے اور تمہیں بھی ۔ حیوان صرف 6ر وات پورا کرے ہیں اور سمم ذخیرہ 
اندوزی شروع کر دیتے ھو۔ یه روش فساد_ 7 موجب ہے ۔ ( تفصیل 
میری کتاب نظام ربوبیت میں ملیگ ۔) 


مورہ اعراف کہ ای ات ہے ہو ا ے ک اھ اقباع کرۓے 
والون ی مثال ا کتقتل ا ت2ج الن؟ اتحی نع 0 آو" 
تتراکلہ“ مات ( می ) ہے ۔ حتمسّل" عدَلٰی کے معنے کسی سو چلاکر 
تھکا دینے کے ھیں* ۔ لہذا آیت کے معنے یه ھوےۓ کە کے کی یه حالت تغے 
کە اگر تواے چلا چلا کر ( دوڑا دوڑا کر) تھکا سارے تب بھی وہ عانیتا 
رے اوراگر انے ویسے ھی چھوڑ دے تب بھی وہ ہانپتا رعے ۔ اعے کسی شکل 
میں بھی سکسون اور اطمیان نہیں ملتا 9 0 بت 


٭ تاج و محیط ۔ 


اہ 


لغات التر آن مه ح می 


سے ھوسکتا ے جسکے معنے ہیں ا ے کسی کام پر ا کساییا* ۔ جیس ےکتےکو 
شکار پر لپکایا جاتا ےہ ء یعنی حم خسواہ کت ے کو شکار پر لپکا کر دوڑاؤ یا انے 
بیٹھا رھنے دو؛ وہ بہر حال ھانہپا ھی رع کا ۔ بیشتر ال تفاسیر ۓ یہاں 
حتمّل علیہ کے معنے حمله کرے ء ٹوٹ پڑۓ اور اس کو مار کر بھگاۓ 
اور دھتکارۓ کے کئے ہیں ۔ 


حم" لاشو رَ ححّءگا۔ اس ۓ تنور میں ایند من ڈال کراہے گرم کیا۔ حّم” 

ال2 م23 ۔ اس نے چری کو پگھلایا ۔ حیّم" الْمّاء گا اس جو ای 
وھ عحع+دھ : 2 چ . سک سے 2 یے۔ چ 

یا ۔ آلْحمام - اونٹوں یا ام جانوروں‌کا بخار۔ حمفکر۔ غم ۔احَتم* 
کی ا کال افکر بڑ مرا اعت ق الز مل کپ ای تکرکی ہج 
کر سو نس سا لاحنمت المین ہے تفر سی درد کے ان کھ تو اگ 
سکی یعنی و میا اوت اھل جہنم کے متعلق ے لَهٌِم* تی ا 


بجاے سخت اذ ی تکا موجب بن جاے۔ یعنےعذاب الم ۔ لطائف اللغة میں ےکھ 
اس کے معنی گرم پانی اور سرد پانی دوئوں کے عیں ۔ سورة وَاقعَّةمیں ےوٴ ظیلٴ۔ 
ثین' بقَضَموام (مغ)۔ اس کے معنے ہیں گرم سیاہ دعوئیں کا سایە ۔ 

ایم“ قریبی رشته دارجس کی خاطر فکر مند را جاۓے ء یا جس کے 
دل میں تمہاری محبت عو اور تمہارے دل میں اس عبت ھو؛ یا وہ جو اپنے 
متعلقین کی حایت کا جوش دل میں رکھتا هو اور ان کے لئے گرمجوشی اوز ڈپاک 
کا اظہارکرتا عو* ۔ قرآن کریمے اہۓ دلسوز دوست اور غمخوار رفیق کےمعنوں 
میں استعال :کیا ے (ع) ۔ نیز حدُم* |ٴلاٴَصّر* کے معنے ہیں اس اس کا فیصلہ 
۶ کت ھت ابو اس کا ازادم کیا کے اف ساد 
آحّمكٌه“ ۔ خدا ۓ اس کے لۓ ایسا فیصلم کردیا ۔ ابن نقازمن نۓ کہا ےکة 
اس کے بنیادی معنوں میں گرم هوتا اور ازادہ کرنا شامل ھیں۔ 


و کپ 
کی ا ا کے و رد فیک د یں 
گھاس لئ“ و بیمار سے نقصان دہ چیزوں سے روک دیا گیا ھو۔ لہذا 
آَلاحَامِمنَة“۔ وہ ھے جوکسی کی حفاظت کرے یا اعے نقصان دہ امور نے رو ۓ*۔ 
حمایت میں یه دونوں چیڑیں آجاتی هیں ۔ 
+۹ وط :۹5 عمق در اصل ممڈےے اور انتراتة! اعتتم* اه ے 
بدل کر آےۓے عیں ۔۔ ٭*٭٭ تاج و محیط وراغب ۔ 


لغات الترآن ٦‏ ح نف 


یه اس لے کە سن شعور کے بعد بچه اپنے اچھے اور ہرےکاسوں کا ذمے دار 
سمجھا,جاتا ے۔ یعنی اگر اس سے کسی حکم کی خلاف ورزی موجاۓ 
تو وہ مجرم گردانا جات ۔(ابن فارس)۔ اور تَحَث کے معنے گنما موں ے 
بازرکھنے کے ہیں “۔ 

قرآن کریم میں قصهٴ حضرت ایوب میں ے ولا تَحلتّث* (م)(تو 
اپنی بیماری کا علاج جڑی بوٹیوں سے کر اور جھاڑ پھونک کی توھم پرستیوں 
میں مبتلا ھوکر) حق ہے باطل کی طرف ساشل نہ ھو۔( اس کے لئے عدوان 
ض غ ث۔بھی دیکھئے) 

می ات ہی 

افحَتئ ر7 خانن٭٭٭اض ينانَ**ہع دی ای ند درخ جو 

9ے 
ای ا 
اتد“ گرم' پٹھزوں کے :دازمیٰان گوقنت' بھون کت زكکہناب :بنا لیت ٭د 
ٹن اش گرم اگرم گوف تک وکہے۔ میں جن ہے ؛ ھن تک فظامی 

ای ابی زعاص ہہ ٤ابن‏ :فارس ہے کہا :قے کسە اس کے بنیسادی معتی آھیں 
کسی چی ز کو پکا دینا۔ 

سورة ھود میں ےک حضرت ابراھیم٣‏ اپنے سہمانوں کے لئے عِجل* 
اک ےہ چٹ الکو کر ا 

آتْحَتف“۔ پاؤں کا یڑھ"ا اور نڑا موا عونا۔ جل* حَلغتاء“۔مڑا 
ھوا پاؤل۔ اسی ے حَتَِیف* ا ے کہتے ہیں .جو غلط راستے سے ھٹ کر(مڑکر) 
سیدھی ڑا پر آجاے ۔ واعب لے کہا نف کےه حتنف؟ء کمضراعی/یۓ وك کر 
اقادے مر اط مسا ای خارت ما بل حون کرو کے مو 8ف ام می افکنو 
ھوے کا مفہوم غالب ہے۔ تفسیر المنار میں ے کھ حَتِیّف* لغت میں سائل 
کو کہتے :ھی ۔حضزت ایراعیم' پر اس لفظ کا اطلاِق اس ل ۓ کیا گی۔اےکهہ 
ان کے زماۓ تیں لوگ ظریقهٴ کفری پیروی کسرۓ تھے ۔اٹھئوں ے آت سی 
تع سر یت ھٹ کر دن ا ا 00۰ ۃة, 


جلد( ١)صقحفة‏ مب ےم 


لغات:التر آن ری ۵ک 


قرآن گروتم میں ز جتس*؛اور قَول* اقزورز کے اجتداب کے بعد کھا تھا 
حثتَیاء۔ لوا 0متخعج) ا اس ۓے اتریاف* کاصحلح مہم ناتےآ جائناً 
ہے ۔ یعتی انت قانون و روش زندگی ہے؟منە موڑ کر غذا کے قدوانین 
کی طرف آجاۓ والا۔ غَیثرَ شر کین ؟ بیع (م5ج):اؤران قوانین :کے ساٹھ 
کسی اوزڑی اع کو ند تیر وت نام اسلام ھے ۔ یعنے پہل ےھر 
غیر خدائی:طاقت ہے خمنہ:موڑا جنایے (يتےكْفّر* يالطاغُوٌت )اور اسکے بعد 
اللہ کے قانون پر اهْمان لایا جاۓ ( ُوْآمین*؟ ياھم'(ہٌج)۔ 

یہی مطلب لا اللہ الا" اللہ“ کا ھے ۔ 9 یعنی کوئی صاحب اقصدارعسستی 
نہیں بجنز اللہ کے“ لہڈا هر ومن حَِنّف* هوتا :ھ ۔ایہی آحضڑت۔ابراعیم؟ 
کی روش تھی جَنہیق قرآن کریم کے حتف“ کنہتکر پکارا ےے (وغن)۔ ھز طرف 
سے منه مو ڑکر صزف قوانین,خداوندی کی محکومیت اختیازکرے والا۔ 

2 اق نات 

آلاّحّتی“۔ بعض ہۓ کہا ے که یە,من٭ کے اندروی حصد( تالو) کو 
کہتے ہیں ۔ لیکن دوسروں ےۓٗ کہا ےۓ کہ یە منھ کے نچلےحصےء یعنی ٹھوڑی 
ںید ات یں سای کے چم محقی وک وہ اپنی 
پگڑی کا بل ٹ بھی کے تچ سے کال کر آوچ نے کرت ۔ آَلْحِنتاک“ ۔وہ بندھن 
جس یۓ قیدی کو اسطزح باندهنا جاتا تھا که اگزوہآتے ذرا بھی کھہنچےتو 
اسی ٹھوڑی کے تچلے حضه مین لیف محسوس: ھو** : 

جانور( گھوڑے گدے وغیرہ) کے تمتنه میں ایک تو لکام دی جنای تھے 
اور جب لگام نھ ملے تو ایک رسی ل ےکر اسے راع کے دڈےۓ کٹر 
ٹھوڑی کے نیچۓ بل 'دیدیا جاتا ے اور امطرح انے پکنڑ کر لے چلتے ۔مین۔ 
ذس ہو یہ ہیں اچتانچہ اھل عرب کہٹۓے تھیں لم آجَدٌ لَجّانا 
اح ےکی داہقگتی ”۔ مجھے لکام نہیں ملی تویں نے اپنی سواری ے 
منە میں رسی ڈال دی اور اسطرح اسےلے چلا ۔اسی ے۔اسکے تعتے :کسی ہر 
عالب جا اکا ات میں کلاسجن یب ا جو آحہ اروا اض س ات وع 
پر چھا گئین اور جوکچھ پیداوار تھی انے صفا: چٹ کر دیا * لتْتَحتی) 
ااّعِضتاہٴ ۔جھاڑی جڑ سے اکھڑ گئی ٭٭۔ 

قرآن خزیم میں کہ .ایلییں*نے ینه چیلنچ دیاکھ ںّلا حلتےکتن؟ 
فا رڈیقت“ اج مین بالضرور این آدم ک ٹھ۔وڑی ہیں وسٹی باندھونگا 0و 
٭تاج تی ٭ تاج قیز ابن قازس ۔ : : نی 


لغات الٹر آن 7 ۸ہ ح ٥ن‏ 


اسطرح اسے جدھر جی چاے لئے "لے پھ۔زونکا ۔ اس میں نه:صرف یہی ے,کەہ 
ابلیتن آَے جدھر چی چاے لئ لئے چھردا ے بلکھ احْتت اک“ میں جو ڈلت 
کا پہلو ے وہ بھی نمایاں ے ۔ انفرادی مفاد پرستیاں جسطریح انان کو اپنی 
گزفت میں ل ےکر ذلیل وخواز کرق,:ھیں وہ سب کے سامنے ھے ۔ جسطرح کتے ے 
پاؤن اُسکی ناک کے: پیچھے پیچھے چلتے :ھیں ءاسی طرح انسان این نے:جذ بات کے 
پیچھے۔ لگا پھرتا ے اور ذلیل وخوار:ھوتا خر نکان کیک کی ؛ انہی جات 
کو وعی ی روشنی میںٗچلاےٗ توْکونين کی سرفرازیٰان اِمفکے حصه میں 
آجائیں 
جوکچھ انفرادی جذبات پزستیَان ایک فرد کے سات کرتی ہیں ؛ وھی 
کچھ طاقتورقومیں کمژور قؤسوں کے مساتھ کرتی ہیں ۔وعنی انْ کےجبڑے میں 
رسی ڈال کر انھیّں جلہھر جی,جاے لئے لئے پھرقی میں ۔ یه بھی ابلیسی ق٠‏ وتیں 
ہیں ۔چنانچة مذ کورہ بالا آیت (مڈ) کے بعد دیکھئۓے کهە قرآن حریم ۓ ان 
طاقتور قوسوں کے اُنْ حربوں کا کطرح ذ ک وکیا ۓے جنہیں وہ کمسزور قوموؤں 
'کنوپھنانسنے کے لیۓ اغتیارکری :یں ۔( اسکی تشریح موم القرآن “ 
مواعایق) ۰ -..ے]٭ 
میں ۔ کی می طرف سياقلت چا باقدت ہے روتا یا 
خوش هونا ۔ بے تاہانه اشتیاق کی آقازخواہ غم ہے ھوییا خوشی ے ۔صاحب 
مصباج نۓ لکھا ہم کہ حتَتِیطن* کا نظ مار ما ی اتا کیلئے بولا جاتا 
ۓ۔ آَلاحنَائة*۔ اس اونٹبی کو کہتۓ:ھیس جو اپنے وطن سے دوز اپنے بچے 
کیلئے بیحد مضطربِومشتاق مو رعی و۔ ا لیْحتَتَاَةٌ وہ عورت جسے اسکے 
شوھر ۓٗ چھوڑ دییا و اور وہ اپنے چھوےٴ چھوےٗ بچوں کے غم میاں بیحد 
اداس اور پریشان رعتی ھو*۔ 
قرآن کری ہیں حضرت یل ی٣‏ ےھ متلق جا ككااتتن 1 
انان کا رع اعم بباے امو الات لپ رر 
و گداز۔ مان کی سی محبت رکھئےوالا ۔دل عطا کیا ۔ اسی اعتبار سے عمارے:اں 
خدا کے اسماء میں ایک نام ألاْحَتقان* تھی اشْعارکیا جاتا ے ۔ لیکن یه لفظ 
قرآنقکرلم میں نہیں, آیاِ اس میں کچھ غیسائیتہ کے خدا, کے تصور( رقت و 
بوژ وگداز)کی جھلک پائی جاق, ے:۔ 
* تاج و راب ×5 


لغات التر آنٌ ۹ے و برع 


حَتَنی5(یٌ) مک کے قریب ایک وادیٰ ےہ نان ٹی 'اگزم* یق 

مخالفین ہے جنگ وی تھی۔ 
را 

حَّواپٴ ۔ حتَٗاب' ۔ايلّة لفظ اونٹونکتو ڈانٹنے کے لئے بولا جاقا ھ ۶س 

اللْحَوٰٴببَة“۔ خاجت اوردردزت پواگہے هیں ۔ایسی حاجت جومحتاج 
کو ارتکاب جرم پر آنادہکرادے٭٭۔ اِسکے بعد گناہ کیلئے بھی اسکااستععئال 
عوے لگا۔ نیز اسکے معنے ھلاکت - غ مو فکر۔ اوردرد مند ھونا بھی هیں *۔ 
جوگناہ کالازمی نتیجه ے۔ ان فضازس ہے کہا ےکےەہ اس کے پتیادی معتی 
گناہ ۔ حاجت ایاشصسکنٹ کے ھاوڑے خی عقرآن' ریم تن یتم کا سال کا 
جاےٴ کوحوٰٴبا كے"را کہا گیا محا(م) ۔ یعنی اجرم عظیم ۔ بنڑی حق تلفی۔ 
توب“ کے معن ےگناہء وحشت ‏ تباغی برنادی آفت اور بھاری بھی میں٭*٭ 


ح وت 


آلاْحٌّوٴت“ ۔ مچھلی ء لیکن بیشتربڑی مچھلی کے لئے بولا جاتا ہے ۔ 
جمع آ کی اک وی ہک 9ے حّاوتے“ ۔ اس ۓ آنے اسیا دھتوعادینا 
جیسے مچھلی دھوکا دیتی ے٭* ۔ ابن فارس ے کہا ۓ که اس کے بتیادی 

. معنی تڑپنے اور چلتےوقت رخ بدلنے ے هوےٴ ہیں۔ مچھلی کواسی اعتبار ےے حنّوٴت* 
کر میں ات علی اعت“ کے می می کس سیر کے کر دی لاد ا 
قرآن کریم میں حضرت یوٹس٣‏ کے بتعلق ہے َالاتَتَمَ*" الحّوت* 1 ) 
لغوی اعتبار ے اس ہے مُعنیھیں ”سو بڑی مچھل ہے اے لقمه پنایا'' 


و رر 


سورۃ اعراف میں حیلتاتیم؟ (ّم) آیا ےد یعتی/ان کی تچھلیان ۔ 


0 
اك حتَاجَة* ۔ الْحَائِجَة“: ضرورت ۔ اصل مین اس کے معلتے امَوےٌ 
هیں:اپتے سیت تک عدم رسائی۔ جس چیزکو حاصل کرنۓ کی خواھش 
ھواس تک نە پہنچ سکتا ۔ پھر اس کا استعمال عنام احتیاج (اضرورمندی) کے 
لئے هوۓ لکا* - آَلاَحَاجََة“ در اصل کان ےک وکہتے میں ۔ لہٰذا اَللْحَحْتة* 
اس غرور تک وکہتے یں جو انسان کے دل میں کانٹے کی طزخ چتھ جالۓ اور 
* تاج ۴*0 راعاتبت رحیط۔ ۶٭۰ لین ,بحوالہ :قائؤس ۔ ۰ 7ئ 


چّ 


لغات القر آن سیف حول 


اپنی پہلی حالت پر نہ رھے بلکہ اس میں کوئی تغیسر واقع ہو جاۓ اسے حتّالَ 
ایال ای“ .کہ میں کیونکه اسی ححات میں 'نغیئز 
آجاتاے ۔ مشتتحات>* اورششتہ 2223 ٹیڑھی کمان ک وکہتے ہیں ۔ نیز 
اس زمین کو بھی کہتے عیں جس میں کئی سال فصل شه بوئی گئی هو( اوروہ 
اسطرح اونچی نیچی هو جائے“۔ یعنے اپنی پہلی حالت پر نە رےے۔) راغب 
اوتت اع سی ان ا ت* ات72 0925 نمی ور اف تا 
اتی اع 6 ۔ اس سے عی۔ول* کے معتے تغیر وتبدل ے 2ے 
هیں ۔ چنانچه قرآن کریم کی آونت ک 9ی تو ناوعا سو 
)مین خچوٴلا؟ کے معنے تضدیلی اور تغیر کے ھیں - ٴحّوٴال“القدر ۔ 
ادج تی اتا وا کہے میں ۔ راعب سے .کچا ے که انسان ہے سال وپنن 
یا خود اسکے 'نفس میں جو بدلنے وا ی کیفیات ہوتی ہیں وہ اسکا حنّال* کہلاتی 
ھیں ۔ نیز الال“ زسانه حاض رکو بھی کہتے ہیں ۔ حنوٴل*۔ بھینگا ھموۓ کو 
کہتۓ هیں کیوٹکە اس میس آنکھ اپنی اصلىی حالت پر نہیں هوق۔حیوّل* 
کے معنی زوال یا انتقال کے بھی هیں *۔( اس میں بھی حالت کے بدلنے کا پہلو 
رہ )ابع فازس ے کہا ھ کے اس کے بیسادی ہنی ا دوری آحرکٹ 
کے ہیں ں 

گردش کے اعتبارعے حّوٴل*۔ سال کو کہتے هیں کیونکه وہ زمین کی 
گردش ہے واقع دوتا ے (5ع)۔ ا حّال" الشَشیء" کے معنے یں اس چیز پر 
ایک سال گزرگیا ۔ اح ل“۔اس چارہاۓ کوکہتے جو ایک سال کا 
ہو جاۓےٗ۔ 

حسَوٴل* کے معنے ارد گرد کے بھسی آتۓے ہیں۔ حتّول* القشبیٴ کے 
معننے چیز کا کتارەیا طرف ہیس ۔ حسّوَ الک اور صّو لت 
ے ماد و اطدراف یں جو تجھے گھیزے موےٴ ہوں۔ احاطه کئے 
هوں ۔ سَاصسّوٴل الشقَیّیٴ کے معنے هی کسی چس ز کا ارد گرد*۔ 
جدا هوےۓ کے اعتباریے ء جو چیز دو چیزوں کے درمیان حسائل ہو جاۓٗ اىے 
حتّال بَینّتَهسمَا کہتے ہیں (یي) ۔ اس چی ڑکو جو درمیان حائل موجاتی ھے 
جوٴال* یا حوّل”ياحُوٴل* کہتے هیں ۔الگی کردینےی نسبتیے کسی چیزکا رخ 
تبدیل کر دینےٹیڑ اسے د گرگوں کر دینۓ ژاشل کر دینے کو تَحبُویدّل* کہتے 
هیں (مَخ) ٭۔ یه لازم بھی ے ۔اور اس طرح اس کے معنےد گرگوں هوجاناء 
1 کال لی دسسری خات بت دلو جات بی می ت55 اتحَرانہ“ 


اپ کاپ 2 محیط۔ 


لغات الترآن 2 ح یاض 


جب 

حتاز ضر“ ۔ َحتار*۔ کسی چیڑ:ی طرف دیکھنے ہے نگاہ کا:چندھیا 
جاتا۔ حسّا رق آمبّرم, : وہ اپئےمعامله کا صحیح حمل نه پا سکا۔ حََيرة* کے 
اصلىی معنے هیں چمک ہے آنکھوں کا چندھیا جانا ( اور اس طرح نگاہ کو ادھر 
سے پوی آكا) از : واسبحاز۔ رامحة 0ة پانا دافھتی جسش او رہ ہے 
زہ گیا ۔ یعتے صحیح راسته دکھائی ه دینے کی وجه ہے مضطرب اور پریشان 
هوجاے والاً ۔ کاو اثتاء رف ات ےت ان ۔ اس وقت بولتے ھیں جب یایف 
کو آگے جاہۓ کا رام ته انام اوت اوہ اتی ھی جکد ر کک رگردش کرتارھ* 2 

تیر ۔ لق ودق بیایبان" کے عرض میں جاۓ والا راسته جس 
کا پتہ :ھی نہ چلے کہ کس طرف لے جائیگا* ۔ اس کے معنے راسته نہ واسکتے کی 
وجه ہے پریشان اور سخبوط الحواس غوجاے والا بھی هیں۔ قرآن کریم میں ے 
کا لزف استھل وت“ الفقاطیان“ ق اٴلا راضن_ ران( ۰ے) ۷اس شحص 
کی مانند جسکے جذہات پر شیاطین قبضه کرکے ا سے زمین۔میں بھٹکاے پھریں اوز 
وہ حیران و پریشان هو ۔ یعنی جو اپتے جذبات کے پیچھے چلتا جاۓ اور اسطرح 
یوں زاہ گم کردے که اہے پته ھی نہیں چلےکھ اب کدھر جانا ے ۔ 

ع یف ق(ج :ھا ذ) 

حتازرالثقیٹی' ” یناز ۔ کسی چیز کو جم ع کرنا اور اپنی جانب یا 
اپنے اندر لے ینا تحار ےه د وه اس سے عث سا اکا و الہ فو 
اس کی طرف مائل هو گیا ۔ تَحَو؟ز لوا تْحَيِلاز ےسانپ کی طرح بل کھاٹاد 
حائ ایخ طرت کی مطیماناڈب قرآن کر اف ان کھج 
الٰی فیقةِ (,خ)۔ اپنی جاعت کی طرف پہنچئے کے لۓ سڑ جناے والا۔ واغب 
ےت اس کے بتے میں 5ز (قال جگے ؛ کیاریس گرٹخد )ای 
طرف ھہوۓ والا ۔ اس کی اصل واو سے ہے جس کے منے ہیں ہر وہ مجموعهة جس 
کی آک1 فک دیسر رے لے پوت مو ے لہدا دعشع ‏ وا ازار را 
معنی ھونگۓ اپنی (یا کسی) جاعت کے ساتھ مجتمع و جاۓ ی غرضص سے ۔ے۔۔ 

ح قعا ضص 


شاو ممفہ ۔یتحص ۔ کسی چز ےھت جاتات ال هو جانا ںہ 
ہے جک ان اوک رف کو اگ جانا ابق ری و اس میں ہے کے 


ىك تاج پ ٭راغب - 7 


لغات التر آن ۸ھ من 


ساتھ تحیر کا پہلو بھی عوتاے ۔ آلامَحٌِص* ۔ ھٹنے ی جگە ۔ ایک طرف کو 
هہوجاۓ اور بھاگ جاےۓ کی جگە* ۔ ولا یجد'وآنٴ عَسَنْھتًا منص 
)ا و اس سے بچکر سان بی توق حعدائه پائ کے و فراڑ عو کر 

پناء گە ننہیں 'پائینگے ۔ 

ایک طرف کو ھثٗ جاے کے اعتبار سے ا٭لا حِيَمن* اس آدم یک وکہے 
ہیں جس کی ایک آذنکھ دوسری سے چھوٹی ہو۔ (حتَیٌص بَىٌص کے معنے 
یں کسی بات کا نہایت شدت ے مبھم هو جانا٭*٭ ۔ سخت الجھاؤ*)۔ 

ج اضف 

حتَاض اَل“ سیلاب خوب بڑھ گیا اور اس کا انی چڑھا اوز"بہه نکلاء۔ 
دراصل اس لفظ کے معنے بہنے اور جاری خوۓ کے ہیں ۔ حتاضّترا”لسمراۃة“۔ 
عورت کے ما ھواری خون‌کا جاری هوتا **٭۔ آ"كَمِحَّیض* ( مع )۔ حیض کا جاری 
ھونا؛ حیض کا خون ؛ حیض کے ایام یا موضع حیض (جہاں ہے حیض کا خون 
برآسة اھ وتا نے ) لیکن یهلفظ غوذ حیض کے لئے بھی آتا ے (32)۔ 
ابن فارس ےۓ کہا ھے کہ ببول کے دوخت ہے جو سرخ رن کا پائی نکاتا ے 
اس کے لئے حتاضنتالكَسمّرۃ* کنہتے نہیں ۔ اج ے بھی امن کی تائلد کی ے ۔ 

حتاضّت* ء تحئبئض“۔حائضه هونا۔ والایی* لَم”بَحِغئن" (۹)۔ 
وہ عورتیں جنہیں کسی وجەہے حیض نہ آسکا هو( یعنی عمر کے لحاظ سے انھیں 
حیض آنا چاہئیے تھا لیکن کسی بیەاری کی وجه سے حیض نہیں آ سکا)۔ 

کی فتا 

آ'لحائِف* ۔ ٹیڑھی:چیز نیز راستتی ے ھثنے واے کو کمہتے ہیں ۔ 
آٴلىَحائ ”مین ا”لجَجَل۔ پَہا ڑکا ایی طرف نکلا هوا کنارہ۔ آ”لِعیفَة* ۔ 
کنارہ۔ جانب۔ پہلو۔ ابن فارس نۓ کہا ھے کہ اس کے بنیيادی معنے جھکاؤ 
اور میلان کے عیں ۔ آ"لَحيّف ۔ فیصله کڑے یں ایک طرف کو جھک جانا ۔ 
انصاف ن4 کرنا ء ظلم و زیادتی ۔ حتاف“ عَلیلّفِ اس پر ظلمہو زیادق ۶۶۶۶ء ترآن 
حریم مس تھے آم” اون ”آن”یتحیلفت:الاعللہم' و رسو"لہ“ (مڑ 
کیا انہیں اس کا ڈرے کسە خدا اور اس کا زسول فیصله کرۓ میں ضریق 
مخالف کیطرف جھک جائیگا اور ان ہے انصاف نہیں بسرتیگاءء !( کس قدر 
غلط ہے ان کا یه اندیشه ) ۔ 


تاج جراغتد ۴ تاج و محیط ۔ تاج و محیط و راغب 


لغات التر آن ے۵ حىی 


فائدہ حاصل کرنا ے ایک وقت تک کے لئےجس کی مدت معین نہیں ۔ یه مدت 
سمختلف افراد اور مختلف اقوام کے لئے مختلف موی ۔جس قسم کے اعمال 
کے ار مد و ہی ا ا 
باق رھا شوع_ انسان کا اس ارض پر قیام ء سو اس ىی مدت کے متعلق علم_ 
انسانی سوئاہ 

آ”لَحْین* ۔ ھلاکت اؤزموت کو بھی کہتےھیں ۔.احَانه “ال ۔ خدا ۓے 
ا ہے ھلاک کر دیا- آ”لََحائن*۔ احمق ک وکہتے ھیں اور آ"لَحاتِمهَة “شراب کو* 


یفن وا 


( گی )و زندہ رھنا۔ یا زندہ ھوا۔حتَیاۃ* 


درھ ربکت 
(حیرۃ") زندی ا ا ار سن ےا سے رک تا اعم زینی چٹٹتا 
ا ا ۔ وہ اس ے سمٹا سکڑا۔ (علصصمة) ۔ علم الحینات کے ماھرین 
کہ هیں کە زندگی کی ایک علامت منکڑنا تے۔ آپ کسی جاندار چیڑ (مثلا 
کیڑےوغیرہ )کو چھیڑئے ء اگر وہ زندہ ہے تو اس کا پہلا رد عمل یه ھوگا 
کە وہ اپنے آپ کو سکیڑ لیگا۔سمٹ جائیگا ۔اگر وہ زندہ نہیں توغلی' حالهِ 
رھیگا۔اس کایەسمٹنا در حقیقت اس کےجذ به٭ تحفظ خویش (۶ا:5 ۶ہ اہ جعت:ظ) 
کا مظاھرہ ھوتا عے۔ اسی ہے صربوں ے اس مادہ سے سمٹنے اور سکڑے کا 
مفہوم بھی لیا۔ یہیں سے حَيَاع* ( شرم ) ہے کیونکە حیاء کا مظاغرہ بھی 
سمٹنے ہے ہوتا ے ۔ سان پ کو بھی حتَیكّة* اس کے سکڑۓ اورسمٹنے کی وجه 
ہے کہتے ہیں *۔ 

ا ا کا کے معتے قوت _ حاسه ( دمنامودہ: ۶ہ :ا:7 ) لئے 
غیں ۔ سّوٴت؟ اس کی تقیفن ہے ۔ (دیکھئےعنوان م ‏ ؤذت) راغب کے نزدیک 
حتَینّاۃ* کا استعال مختلف پہلووں سے ھوتا ے ۔ٴمَثاو () بڑھنے کی قوتِ (قوت 
نامیغ) جو نباتات اور حیوانات میں هوتی ے ۔ (م) قوت احساس (م) قوت عقل 
وعمل(م) رنچ‌وغمے آزادی (ء) یأت اخقی و ابَدیٗ جی تک انسان غض اُس 
حیات ہے پہنچ اسکتا ے جؤعقل وعلم کی حیات ھوق ہے ۔ اور (ہ) وہ حیات 
جن ہے صزف غلدا کی ذات متصت تقوق اوران میں نوت نغی رت (آَ ى5 
الاق وم“ ۰ 

اعتیتادڈیازلھ کرنا ے التعات 2" تفلا کھت !نیز عیا:کرنات :یکن ([ق 
او قد انا مزب نتتاھآئخ )سن لات تتاضی ے سے 
*٭اج ۔ ٭٭راغب بحواله تاج رر 


لغات التر آن ے۵ ح یی 


جہاں تک انسانوں کا تعلق ے قرآن کریم ان کی محض طبیعی زندگ ز۷ط ) 
(نا لی کو حیات نہیں قرار دیتا۔ اس کے نزدیک حقیقی زندگی وہ ے جو شرفر 
انسانیت کو لئے هو ۔ جس میں انسان قوانین خداوندی ى روشتی میں عام و 
کے وع ارک ابی ذات ی وا ما کین جات ا انتا ال گت 
سے ساد ے مفاد_ عاجله ۔ پیش پا افتادہ مفاد ۔ فوری عیش و عشرت ۔ حعض 
قریبی فائدے: یعنی وہ زندگی جس میں مستقبل پر کسوئی نگاہ نہ هو۔ ظبعی 
زندگی جس میں انسان حیوانی سطح (٥ء:ت]‏ 1ہ:اع۸) بر دن بسرکرتا ۓ۔ نە 
اس زندگی میں :مستقبل کی درخشندی پرانگاہ رکھتا ے..اوز تە عی مرے کے بعد 
کات رر ہیں ںو سی انختاء الد“نیا تفاے قر اق کح رس مین 
الحیاۃ الدنیا اور حیاتِ آخرت کی اہم اصطلاحات کا مفہوم سمجھنے کے لئے ان 
تعانی کو پیشضِ نظر رآٹھنا چاەئے ۔ نیڑ اس حقیقت کو بھی کە جس طرح مارے 
غاں (اردو میں ۔ اور اسی طرح دنیا کی دیگر زبانوں میں ) زندگی سے ماد صرف 
زندہ رھنا 0 لینا) اور سوت ہے ماد حعض مس جانا (نذس کی آمدوشد کا بند هو 
جانا ) نہیں بلکہ ان الفاظ کے معانی ہہت وسیع ھیں۔ اسی طرح عربی زبان ( اور 
قرآن کریم میں ) بھی یه الفاظ وسیع معنوں میں استبال هوےٗ ھیں - اس لئے 
ھرمدام پر ( نفس_ مضمون کے اعتبار سے ) دیکھنا چاھۓے که وهہاں کونسے 
معانی زیادہ موزوں ھیں ۔ مثلٌ جب ھم کہتے ہیں که فلاں وم مردەے تو 
اس ے یه مطلب نہیں هوتاکه اس کے افراد قبروں میں دفن ھوچکے ہیں ۔ 
جب کہتے ہیں کہ اس قوم کا شمار زندہ قوموں میں ھونا ہے تو اس سے یه ماد 
نہیں هوتی کە اس کے افراد سانس لیتے ھیں ۔ دہ اقوام اور زندہ اقوام کا مفہوم 
واضح ے ۔ ۔ اسی طرح یه الفاظ قرآن ک'ریم میں بھی استعمال وے“ غیں ۔ مثلا 
کور انام یں ےا ی؟ کان رتا تاتتتاٹ* و نت ت ور 
يقصّشی* بِه فی النٹقاس......(مّ))۔ ''اور کیا وہ جو مردہ ھو۔ پھر 
ات زتماکر فلا اوراۓ انی روف عطا کردن خی ےه . تی 
چلے, . ..“۔ ظاھر ےک یہاں موت اورحیات ہے ماد طبعی موت اور زندگی 
نہیں بلکہ گمراہی اور ھدایت ہے ۔ سوت اؤرحیات کے معانی کے اس ضرق کسو 
هر مقام پر ماحوظ رکھنا چاھئے۔ - حضرات اتبیاء کرام اقوام مردہ کو ایسی 
زندگی عطا کرۓ کے لئے آےٗ تھےجو انہیں دنیا بھر کی سرفرازیاں عطا کردے ۔ 
(چج) ۔ یه زندگ اب قرآن کریم کی رو سے مل می سای ضرف ائے ہی 
میں زندہ رعنے کی صلاحیت هو (1ئٍ) ۔ اور جو تباھیوں ہے بچنا چاے ( ۶ ۔ 


لغات الترآن 7 خ باث 


ا سا ا رس ٭ی خد اس لئے کے مشہومکیلٹۓے ط ۔ی ۔ب 
کا عدوان دیکھتا ضروری ۓ ۔ عٌبدّك* کے معنے گندے ؛ گھناڑے اور مکروہ 
کے ھیں خواہ وہ کھاۓ پینے ی چیزڑوں:میں هو یا کلام میں ۔ یا افعصال میں۔ 
عائد و الات ہیں؟۔الح ہمت پ طی۔ کی ند ام تَاپےتدیتهة) تاگوارہ 
خراب نیز دھوکا دیئے والا۔ الْحابث“ مکار آدمی۔ یا ردی شے* پا تا 
الْحَدِ ید والاْمِخثتة۔دوے اور چاندی وغیرہ کا میل جو انھیں بھٹی میں 
پگھلاے ے الگ هو جاتا ھ*۔ملاؤٹ۔ کھوٹ۔ الَخَت“ ۔ زتا کو 
بھی کہتے عیں 7 
 "‏ سورة'اضراف میں تبث ۔ اس زمین کے لئے یا ھے جو شسور صو اور 
وهاں کچھ پیدا 'ته خو اور اگر بیدا هو تو بہت تھوڑا (یٌ) 

اتی ظزح کیہ اب رع میں جاد ھاے مقٹ کے ممابلة میں اج3 
جو ابجا تی سے ش سرت کے موہ یں وو ای کون لے 
( حم ج)۔ اس کے معنے ہیں 'ایساٴ درخث جو پھل نە دے۔ غلط نظریهٴ حیات 
دایکھنے میں بالکل صحیح نظریيه کے مطابق نظر آتا ے لیکن اس کا نتیجہ 
"کچھ ننہیں نکلتا ۔ ساری محنت اکارت جاتی ے۔حالانکە غلط نظریهٴ حیات 
کی چمک دنک بھی بہت موق ے اور پھیلتا بھی بڑی کشرت سے تے (مٌ)۔ 
لیکن اسے ثہات و قرارکبھی نہینٰ مو سکتا۔ اس جڑیں زمین کے اوپر اوہر 
عوق هیں (5) ۔ 

ختائٹ* ۔ علکة* ی جم ھے چنانچه (ييك) میں ہے کہ رسول 
طیبات کو حلال قزار دیتاے اور خبائث کو حرام ۔ یعنی قرآن ریم ۓٗ جن 
چیڑؤں کو حزام قراز دیا ے وہ خبائث ہیں اورجو چسڑیں حلال هیں وہ 
طیہات میں ۔( تفصیل کے لئے عنوان ح ۔ر۔م اورح ۔ل۔ل دیکھئے) 

قرآن کریم میں فخش کارئ اینا فسشی کار ل ؤکوں کے لے بھی نیٹ کا 
لنظ آیاریۓ۔ مثاٌ سورة تورمیں:ھ لح تت7 00 کر 0 
یہاں یە معنی بھی خرداعں من کا لا ام کا دوک سے ظناون فان 
هیں ۔اؤر'یه' بھی کسە خبیث عبورتیں خبیت س‌دول کے لئے ین شانی‌الذ کسر 
مفہوم ک تائید اسی سورۃ ى دوسریآیت سے ہنوق سے جَتہا ن کتہا گیا'ٴه کہ 
آلزۃاِی* لا مَدکح* الاک فی 6( )ای سیت صرف زا عوزت عے 
ثکاح کر سکتا ے ین یا کے تشریح مفہومالقرآن'“' تیں ملیگ ) 


لغات الترآن ٦‏ ے۵ جو 


کوسمت معلو م کئے بغیر یوں ھی منه اٹھا کر چلدینا۔ تخَقَطنّہ“ الشكَِلطلن*۔ 
ال ضیطان ہے پاگل جا بای یی لکھا ےکه بادشاہ کے تشدد اور ظلم 
كوپھن ككلط؟ کے میں اوراعتستاظ“ اروف کی معیے ھی ں کسی 
سے زبرزدستیٰ احَسنان کا مطاليه کرنا ے_ 

سورَۃ بقرہ میں سود خوار لوگون کی حالت کا ثقشہ یه کک رکھینچا گیا ۓ کە 
7 سن 0ا2 کت عو وو تیاغ ار نم 
الاتسں* و یة لوگ ییوں کو ور ھیں جیسے انھیں جانپاے 
ڈو ھی ۔ اشسی دمی جوت اورقلی اضطرابی مثت سب یا شب اغاق 
طے جواس شخص کو چین سے نہیں بیٹھنے دیتی جسکے دل میں عوسر زرےٗ 
آگ لگا رکھی ھهو۔ اگز الات ہیں العَمَطان* ۓے اذ انسان کے سرکش 
جذبات لئے جائیں تو اس ہے مفہوم ھوگا وہ شخص جو اپنے جذبات کے ھاتھوں 
پاگل هو رھا ھو۔لیکن اس میں کمزور پہلو یہ ھوگا کہ اس شخص کی محسوس 
حرکات کی تشبیہ غیر محسوس شے سے هوگی۔ 

ج سر ا 

انگل انح کل اس نے بنیادی معنے کسی خرابی کے پیدا ہو جاۓ 
کے ھیں ۔مثا انسان کے اعضاء میں کوئی خرابی پیدا هو جانا ۔فالج گر جانا۔ 
جِنونَ هو جاتا۔ زجاج ےۓ کہا ہے کهہ أُسکے بنیادی معنے کسی چیز کا جاتۓ وھنا 
ہیں ۔اسکے بعد اسکے عام معنے ھلاکت یا نقصان کے آے هی -* وَجّل* 
جخل* جک ےھ جس کے هاتھ پیر(اعضاع) کٹ گئے هوں ٭٭٭ 
قرآن کریم میں ے اکا انی خی ا0 (یں )دہ مہارے: دش تنہاریٰ 
تخریب؛ میں کوٹ ی کسر نہیں اٹھا رکھینگے ۔اس میں ہر قسم کے نقصانات؛ 
در ء:فساد | جاے ہیں ۔ 


کی شب ارس 
خبحر التقار و الّْحَرٴب“ ۔ آگ اور جنگ ک تیزی و تندی ساند پڑ 
گئی ۔ پر سکون هو گئی ۔ اس کا شعلہ افسردہ هوگیا* ۔ سورۃ بنی اسرائیل میں 


کے تا حول وم پ یں ا وک 
بعد ز_د“"نلھڈم* سَعِیببئر ا ( ھم ان کے لئے اسے اور زیادہ بھڑکا دینگے ) ۓ 


مفہوم عت ا 


س تاج۔ * واغعب۔ خی 


لغات ا لتر آن یا تام 


خی-بّاع" ۔ دراصل اس پردہ ک وککہتے ھیں جس سے کسی چیز کو ڈھانیا 
جاۓ۔نیز با ی میں دانه کے اوپ رکا خول** ۔ خا ‌کسترکا پردہ جوشعله پر پڑکر 
ا دیا دیتا× عے۔ 
ری )کی کے دیکیئ ا ایا ال کرای حا نت 
کتا و کے وہ اور بب دوتوں کے بس ہے کس ا اہ 

خ ت رز 

آلّخَْر“۔ بددترین عہد شکنی د عہد شکتی کرنا اور قرب دیَتا* ۔ 
دراصل یە اس عہد شکنی اور غداری کو کہتے ہیں جسے اس قدرکوشش سے 
کیا جاے“ کە انسان تھ ککر چورچوز ہو جاے ۔ وہ تکان ہے کمزور ہو جائے 
اس کی ااعفاھ ڈھیل واڑ جائی**۔ اس لک آللْخَتر*ء اللخندار* ےاغم 
سے تع یی ایس ۷ض دی ون سی کو یں رر کو کے 
پیدا و جاےۓ اور اعضا میں کشزوری و اضنحلال کا باعث ہے رَجَكَلَ؟ 
مختقر*۔ وەآدنی جس کے اعضاء ڈھیلے پڑ جائیں ۔ مر" الشقراب'۔ شراب 
ہےۓ اس کے قّوعل کومضفحل کردیا* ٣‏ ابن فازس ہے کہا ے کەه اس کے بنیادیٰ 
معنی سستی اور فتور کے ھوے ہیں ۔ 

قرآن حریم میں خّقار_ کتَنٹوژر_( مت ) آیا ے اس کے بعنےدغاباز؛ 
فریب کار کے بھی هو سکتے ہیں اور ایسے آدمی کے بھی جو محنت نهھ کرے ق 
وحد ہے سنت عو چا ھوریا وه آذتی جو امام خداوندی ی وا اائی ات 
ہستی بزے ۔ ( یعتی آئِیّْم* ۔ دیکھئۓے عنوان 1- ثء م) 

خ تم 

خدم* کے معتے ھیں کسی چی زکو چھپا دیتا اور ڈھانگ ڈینا ۔ اس طرحخ 
بند کر کے حفوظ کر دیضا کہ اس کا کوئی حصه باآھر نه نکل سکے ۔ چٹانچه 
زمین میں ھل چلاکر اور بیج ڈال کر جو پہلی متبە پانی دیتے غیں اعے ال 
عرب عم الزڈ‌رۃع : کہتے ہیں ۔ اس لئے که پا دینے کے بعدامٹی جم جاق 
سے اور بیچ مٹی کے اندر بند ھوکر محفوظ هوجاتا ے ۔اسی طرح‌شہد کی سکھیان 
اپنے چھته کے خاتوں میں شہد جمع کرکے موم کا تہایت باریک سا پردہ خانؤن 
کے منە پر بنا ذیٹی ھیں جس ے شہد'اندر'بند اور محفوظ هو جاتا ىۓ - اسے ابھی 
عرب خَلم* ہے تعہیز کرےۓے میں (اس کے بعد خود شہدء اوران خانون کے 
من کو بھی ختثم ‏ کہنے لی کئ)"٭٠_‏ َ 


* تاج و محیط ۔ ٭راغب۔ کے 


لغات التر آن و خد 
بے زا تا للٰی کو جو علم براہراست دینا تھا'وہ آخری 
نبی؟ کو دیدیا۔ یه علم اب قرآن کریم کے اندر محفوظ ۓے ۔ اب کسی انسان 
کو خدا کی طرف ہے براہ راست علم حاصل نہیں ھوسکتا ۔ کشف والہامء 
انان کی اپنی ئفسیاتی کیفیت کے مظاھر هوے هیں ؛ خدا کی طصرف ے کشف 
حقائق نہیں ھوتا۔ 
ےہ ت 

اح" رَعََار ڑا الد زمین میں کھودا وا مستطیل گڑھا۔ 
آ1 7 ب.7- ہیں ہیں 7 عتدق٭*۔ 

قرآن کریم میں ایل آصحلب“ ا لاخدٴوٴر (۹82)۔ صاحب 
محیط ے لکھاٴ ےے که ڈونواس شا یمن ے0ل رتافد رککو 
مجبو زکیا تھا کە وہ عیسائیت چهوڑ دیں ۔ وہ جب اس پر آمادہ نه ھوۓٴ تو 
اسنے خندق کھدوا کر اس میں آگ چلائی اور انھیسں اس میس ڈلوا کر جلا 
دسا رد تاحت تاج العروس نۓ لکھا ۓکە بخت نصر نۓ خدا پرست 
یھودیوں کو اسی طرح آگ میں جلایا تھا * لیکن قرآن کریم کے سیاق و 
صا سے تروع ھوتا ےکه اس سے سراد وہ تمام مخالفین الام ھیں جسو 
رسول إلقه* ہے 'برسرپیکار تھے اور جنگ کی آگ بھڑکاےۓڑھتے تھے کس 
ہے انھی کی تباھی کی خبز دی ے ۔( نیز دیکھۓ عنوان اصحاب* الاخدٴو 
اور تبقع )۔ 

چٹ تج 

خنّد* ع* کے معنے هیں ج وکچھ دل میں هو اسکے خلاف ظاه رکرنا۔ کسی 
کے ساتھ چپ کر برائی کرنا٭۔ ان فارس ےٴ کہا ۓے که اس کے بتیادی معنی 
چھپاے اور سخفی رکھنے کے ہیں ۔ اصل میں خّدٴوٴع* اس اونٹنی کو کہتے 
میں جوکبھی تو بہت سا دودھ 'دیذے او رکبھی بالکل چڑھا جاے'۔( کچھ 
نەدے***)۔ عربوں کی شہرت اور شراقتکا مڈار انی سہمان نوازی پر تھا ۔ 
وہ صحراؤں میں رعتے تھے ۔ ان نے جانوروں کا دودھ( یا گوشت). ھی عر وقت 
میسر آے والی چیز ھوسکتا تھا ۔ ِب ذرا سونچئے کهھ اگر ایسا ھوکه مہمان 
آجائیں'۔ وہ ان کے لئے اونٹن یکا دودھ دوعنے کیلٹے جائیں اور اونٹنی دودء 


چڑھا جاےٗ۔ تو اس وقت میزبان کی حال ت کیا هوگی ؟ اس قسم کی اونٹنی جسپر 
٭ تاج ٭٭.ں2۳ ٭٭٭ ین ۔ 


لغات التر آن ۸۲ دنت 


قرآن خریم ۓ اس قسم کی ضریسب دینے وا یىی ذھنیت کسوہ دل کا 
اض“( رق کو نم ”سر ض5 (ج) قیرار دینا ت:او رکہائ/کةاان کا 
یه فریب درحقیقت غیر شعوری طور پر خود ان ک اپنی ذات سے فریب ھوتا ے ۔ 
وبا ایک عون الہ اتسٹ وی تا نیرون ((8)> چونکے دا 
کے قانون مکافات کی رو سے ان کی اس روش کا نتیجه یه ھوتا ےے که وہ خود 
اپنے متعلق دھوکے میں رعتے میں اسلئے سورہ نساٴ میں ا سے ان الفاظ سے تعبیر 
وکیا گا با0 انت مشیتن؟ یُخلرعثوانَ انث و مو حاد عم (ئیج)۔ 
٥‏ منافق الله کو دھوکا دینا چاھتے ھیں لیکن (اس کے قانون مکافات سے هوتا 
یہ ۓکه) وہ اپنے متعاق دھوکے میں رھتے ھیں ہے تھی وا يَخد عون 
إلڈ آ وت ا ( ,)+1 خدا قرہبی؛ جود فریہی ( دمنامءء :170 1۶ء8) کا دوسرا نام 
ہے ؛ لیکن لوگ اسے سمجھتے نہیں ۔ سَايَشمّرٴوٴن (5۲)۔ اس کا شعور نہیں 
رکھتے ۔ویسے بھی جو شخص جذبات ہیں اندھا عو جاے اس کا شعور یکار 
هو جاتا عے۔ 
وہ ا رت 
آّخیدٴن“۔ ساتھی بات چیت کرۓ والان ذوستج راغب ے لِکھا ت ےک 
بیشتر یه ایسے ساتھی کے لئے بولا جاتا ے جو شہوت نفسانیه کی وجە سے کسی 
اک اتھ رڑھے۔* جن:الفاظ می خباء اور دال ] کھۓ: آئیں:ان میں اثر اندازی 
کا مفہوم مضمر ھوتا ے۔٭* ابن فارس نے کہا ہے کہ اس کے بنیادی معنی 
ساتھ رھتے 2 مین ۔ 
قرآن ک٥‏ ریم نۓ مرد اور صورت کے جنسی اختلاطکیلئے کہا ے۔ 
م مگ فحجر سََيْعا2ولا کات آعند او ز(كا۔ 


ہے سر 


تر اور مسسَافِححّاتِ کے معافی ح ۔ص۔ن اورزس ۔ف ۔ح کےعنوانوں 
کے تحت لکھے گئے میں ۔ بالخصوص ح ۔ ص ۔ ن کے ماتحت ۔وہاں ہے معلوم هو 
جائیگاکە سفٌح* کے معنے ہیں بحض شہوت رانی کی غرض ہے جنسی اختلاط۔ 
یہاں اسکے ساتھ اتقخَاذ اخّد ان کا اضافه کیا گیا ےی ۔ اس سے معلوم ھوتا 
ےہ کہ سّسَافَحتّة*ہ کھلی ہوئی بد کاری تھی ؛؛ جسکے لئے عربِ جاعلیة 
عورتوں کو پیغام بہیجا کرےٗ تھے ۔ یعنے وہ ان کے معاشرہ کا عام رواج تھا ۔ 
اورخیدٴن*۔ چوری چھے کی آشنائ یک وکہتے تھے ۔منتہا دوتوں کا ایک ھی 
ے ۔ انھیں الگ الگ پیان کرےۓ سے مطلب یه ےکه جاعلیت کے 
6 مل انضاو دو رجہ ان جا 


لغات القر آن ۳۴ خرب 


سپ ھھ 


یَتصر( مم ) اور وہ اس طرح باق قوسوں ہے پیچھے رہ جاےٗ تو اس کی مدد 
کوئی نہیں کرسکتا ۔ اس طرح پیچھےرہ جاۓ والا ء خواہ ایک فرد اپنی جاعت 
سے پیچھے رہ جاۓٗ اور خواہ ایک قوم دوسری قوم ہے پیچھے رہ جاےٗ ء زندگ 
کی خوشگواریوں سے محروم رہ جاتا ے (مّنج) ۔ اسلام کے معنے ھیں تمام رفقاےۓ 
سفر کا کال ہم آھنگی ہے ملکرساتھ ساتھ چلنا ۔( دیکھۓ عنوان س ۔ ل ۔ م 
مین اتَسَتَاككم) ۔ اور آثم کے.عنے:ھیں:اپنی۔ذاق کمزوری کی وجه' سے پیچھے 
رہ جانا (دیکھۓ عنوان ١‏ ث۔م) ۔ لیکن اگ رکوئی شخص مختلف قسم کی 
"کششمون :سے ء :جن میں اولاد اک تفاد کی کیراب نے ازظطادہ عوق ر٭٭٭ء 
جماعت ہے پیچھےرہ جاۓ تو یه خْتّذ"ل”ھوکا ۔ بہر حال اس کانتیجہ وھی ھوگ۔ 
یعنے اپنے انفرادی مفاد اور ذاتی جذبات کی وجە ہے جماعت مومنین سے پیچھے 
رہ جانا۔ یا قرآن کریم کے نظام کو چھوڑ دینے ہے اقوام, الم کی صف میں 
پیچھے رہ جانا ۔ یه دونون ختّذٴل* ھونگے۔ 

کی الوافان ا مھ و نکانت الع عفان کس انت تان ‏ ا 
(ع)۔ یعنی انسان کے سرکش جذبات کی کیفیت یه موق ے کە بظاعر 
نظر آتا ۓ کە وہ انسان کا آخری وقت تک ساتھ دینگے لیکن وہ عین وقت پر 
ساتھ چھوڑ دیتے هیں ۔ یعنی ایسےجذبات ھمیشه ھنکامی هوۓ یں ۔ 

جرب 

انح اہ ورای - آبادع نے ایض لا انا کا متا 
خر رب ۔ غیر آباد هو جانا ۔ ارب ۔ غیر آباد کر دینا ۔ ویران کر دینا ۔ 
آلَّخَربََة ۔ ویرانە ء غیر آباد جکه ۔ اآلّخترابَة 7 ۔ چھلنی ۔ عیب ۔ دینی 
خرابى ۔ شک و تنہمت ۔ ابن فارس ےۓ اس سادہ کے اصل معنی کنازہ ٹوٹ کر 
خراب هو جاذا اور سوراخ هو جانا بتاے“ ھیںء جیسےچاقو وغیرہ کی دمار یا 
کسی چیز کا کنارۃ خراب هو جاے ہے دنداےۓ پڑ جاے ھیں ۔(ابن فارس ) 
الخرٴبَھ" ۔ وراخ کوکہتے ہیں ۔ آَلَخر“ابتة* ۔ سوئی کے ننا ےک وکہتے 
کی گر 

قرآن ریم میں ے خر ون 
(۹2)۔'''وہ اپنے ھاتھوں ہے اپنے گھروں کو ویران کرےۓ ھیں؟“ ۔ سورة بقرہ 
میں امماجلا کے متعلق ”تھے کە جو شخص‌ان میں ذ کراہ' کے لئے زکاوٹ کا'موجب 
٭ اد امن جبت سے کا اع دک و ادن اس مان کو کس مٌ:ٹو اپ ۓ ہے 

کی وجه سے پیچھے رہ جاۓ۔ * تاج ۔ نیز اہن فارس 


7و ہم ہو رھ ٭ 


ا حَهت*“ 


لغات التر آن ۵ 0 


بتا ے ؛ سعلئ رف عتر‌ارعتا (پ )و ہن ی:ویرانی کی کوشش کرتاتی'؟۔ 
لہذا مساجد کی ویرانی یہی نہیں کە ان میں لوگوں کا اجتماع نه عو۔ ان کی 
وبدرانی یە ےکه ان میں قوانین خداوندی کا ذ کر اذکار اور صفات الہیة کے 
متعلق بات چیت نه ہو۔ یہی وجہ کہ آقَامُوا المقللوة و اَسّر ”َم* 
شثوارعل َلتٌَم* ( ٣ع‏ ) اکٹھا آبا تے ۔ یعتی اقامتِ صلوٰۃ اور بناغمی 
مشورہ ء لازم و ملزوم ھیں ۔ دوسری جگە ے مشرکین مساجد کو آباد نہیں کر 


سکتے (ی ) ۔ اس لئے کە وہ خالص قوانین خداوندی کی اطاعت نہیں کرےۓے۔ 


سے 
نوج ت معنےھیں ابورنا ء ٹکانا۔ بادرآنا ۔الّخرج“۔ خرچ ۔ (بعقابله 
ا ماود ج* کل“ شَبیٴ۔ ہر چیز کے نکلے موےۓ بیروٹی اور ظاھری حصه 
کو کہتے ھیں 00رینر٤روم20]‏ اس گھوڑ ےک وکہتےهیں جو اپنے مناں باپ 
ہے عمدگ میں بازی لے جاےٗ اور آگے نکل جائے ۔ نیز ہر وہ چیز جو اپنی جنس 
727.17 روج ات رق الاڈصِنَاعَة, کے معنے ھیں 
فلاں شخص ا او ری یں بت پا ا تماق او مہ ہن مختَررمة* ا 
وہ اونٹنی جو اونٹنیوں کی صفات ہے نکل کر اونٹ کی عم صفت ھوٗ مھت 
الاْخّرٴوٴج_ ۔ عید اورمیلے کے دنک و کہتے ھیں جب لوگ زینت و زیبائش 
کے ساتھ باحر تی کیرحت ارڈ یا“ علی او ٥ے‏ اس وت کک 
ہیں جب رعیت اپنے امیر ہے باغی هو جاۓٗ اور اطاعت چھوڑ دے٭* ۔ 

قرآن ریم ےۓ یه کہک رکە بارش سے کسطرح زمین مےدہ از سرنو 
زندگی حاصل کر لیتی ہے کہا کہذ ایت الخ روج“ ص0 ۔ اسی طرح 
''خروج“ ھوگا۔ یہاں عَتّرٴوج* کے معنے حیاتِ نو کے ہیں ہے کت 
چل کر توم“ الاْخُروج, (خمع) کہا گیا ے ۔ قرآن کریم میں قیامت۔ 
ساعت ۔ بعث ۔ خروج وغیرہ الفاظ اپنا خاص مفہوم رکھتےھیں ۔ لیکن انْ سب 
میں حیات نو کا پنہلو مضمر ھوتا ے ۔ یة حیات نو خواہ کسی قسوم کے زوال کے 
بعد اس کا عروج ھوء یا پوری انسانیت کا اپتے:پاؤں پرکھڑے ھو جانا یا 
انسان کی موت کے بعد حیات اخروی ۔ یه تمامتصورات ان اصطلاحات میں شامل 
یں اور سیاق و سباق ہے معلوم کیا جاسکتا عے کە فلاں مقام پ رکونسا مفہوم 

ساد لیا جائیگا - 
خترّج* اورخترَآج* کا لفظ بھی قرآن کریم میں آیا ہے (ثش3 غ4 : 
)۔ اس کے معنے ہیں وہ رقم جو اپنی دولت میں ہے ٹکال کر دوسر ےکو 

تاج۔ 7ھ 


لغات التر آن ۵٦‏ جارار 


دییدی جايۓے۔( ہسم ہے ختراج* کی فقہی اصطلاح ے بحث نہیں کی کیونکە 
اس:اصطلاحی مفہوم میں یه لفظ قرآن ےریم میں نہیں آیا )۔:اتنا سمجھ لیٹا 
کاق ہم وگاکة عربوں کے ہماں ختراج* وہ معینه مقدار ,هو تھی جو آقا اپنے 
غلام پر روزاِ٭ یا ساھتوار نتررکر دیتا تھا کە وہ اس قدر اے ادا کر 
دیا ,کرے ۔ اس کے بعد ختّراج* کا لفظ اس ٹیکیں کے لئے ولا جاےۓ لگا جو زمین 
پر لگایا جاتاتھا (جو ٹیکس ذرمٹیوں پرلگایا جاتا تھا۔ یعنےجےز' یَة “اس ختّرژج*۔ 
کہت تھے۔ ا گرچەبعض اوقات لےخر آج*بھی کہدیتے تھے)۔ اب هر اس ٹیکس 
ک وکہتے میں جو گورنمەنٹ لوگوں کے اموال سے وصول کسرے۔ دراصل تمروع 
کی شا رشن ی 'بندوار ے لئے!اسعشانل ہوا تھا لیکن اس مد 
جائیدادون ے جو کچھ حاصل ھوتا تھا اس کے لئے بھی یہی لفظ بولا 
سے کے 

خاررگج۔ وہ جو نکل بپڑے۔ متظرج*۔ نکلنے کی جگکہ ۔ ارح ۔ 
ٹکالنا۔ پیدا۔ کرنا ۔ اخنَاج* ۔ نکال باه رکیوئا پیدا کرتا۔ ”منْخَرج؟ّ ۔ وہ 
چو پیدا کزے نکالے.-٭سْخّرج* ءاوٰہ جو پیدا کیا گیسا ہؤ۔ یا وہ جگه یا,وقٹ 
جہان ہے یا جس میں کوئی چیز نکال: گئی ہو () ۔ سض رٴج ۔ نکال لیٹاا۔ 
سوزۃ بقرہ میں اخ را ج* بْمقابله کكِتسَان* آیا کے (عحڑ )۔ یعنی ظاء زکرنا ۔ انی 
سُوزہ میں قصه* آدم کے ضمن میں پہلے آیسا ھ فَاٴخر جِسَهمّمًا اض ہۓ ان 
ذوتون کو وم۔ان ہے نکال دیا ۔ اوز اس کے بعد ے وت اھلَِطّوٴا۔ 
یت مان حالف سے کا مو ارڈ انی الک کین ششک 
محض نکاناے اور وط میں گراوٹ بھی شامل ہے ۔ یعنی اپتے مقام ے 
لیے اکر جا 0نا (فصیل انیری کاب 2 الو اآدم می یئ )۔ 

کر و ٹن 

آلَخردّل“ -‫ رای ٭ عَتَرآهّل ”اَم ۔ اس نے گرسے کو بہت سے 
ُھوے' چھوے' ٹکڑے کر دیئۓ* ےقرآن ریم میں ہے مثلقتال: حَبقَقر مین ” 
ف0از (ج) ۰۵ رائی اک ایی داد ٠‏ بزاہرہ- 

سر 

الَْحْتَرٌر ۔ پان :یا ھوا کے چلنے کی سزسراعٹ ۔ اڑۓنمیی عقابِ کے 
پزوں کی آواز۔ سوے میں خراٹوں ک آواز ۔ اَلاخَرٌ ۔ دراصل یه بلندی ہے اس 
طرج .کریۓ ویج میق اق کی کات کرد ی آواز بغی سداق ڑے 
* اج - 


لغات ا لقر آن کی مرا 


بھرھر کے تک ا استسمال ٹون کا آخف رٹ سی صسعتا (صك)اموصلی 
کڑیے بیہؤٹن ھوکز گز پڑے/ءى یا کا تا خرن اعشائع (5۴) 
۶ گویا و اسان (ی بلندیوق )ۓ گرا ھوہء ۔ (اية مشنرک کی عالت بیان 
سے ا 
مو فرفاف شی مرن ی بہت سی صفات پائی ائی مدان ہے اک 
یه بھی ےےکهہ اد ات گر و اآایٹ و کو لم یخر و اعئد ععاص ۵6 و 
عمیاتا (عیا اعت آ3 کے سان ےآیات خداوندی پیشی حاق میں توو ان 
پر بھرے اور اندعۓ بن کر گر نہیں پڑےۓ ءء (یلکكه ات پر غورو فک رکرے“ٗ 
عیں )۔ ضاحب محیطافه :لکھا رھ ”کب خَِرعَّلىات٘ی و کے بی :مو ے' 
ھیں کسی چیز پر قائم رھنا** ‏ اس ہے ظاعر ہے کە رسمی طور پر تٹو ایک 
طرف رصاء جذباتی طور پرء بلا غوروفکر تمسک با لقران بھی نٹیجه خیسز ن میق 
هو سکتا ۔ موبنین‌کی خصوصیت یه ے کہ ان کاعمل بالقرآن غور و فکر کا نتیجه 
ھہوتا ے ۔ وہ عللٰی وجەالبضیرت جانتے ھیں_کە تمسک بالکتاب ہے مقصد کیا 
ہے ۔ ذرا سوچئے کےە:جو خدا اپنی آیات کو بھی بہروں اور اندمؤں کی طرح 
بلا سوچے سەجھے اور دیکھے بھالے ماننے اوران پر قائمآڑھنے ی'اجازت آئله 
دیتا ھو وہ غیر خداوندی باتوں کو بلا غورو فکر تسلیم کرلینے ی کب اجازت 
کرے سا یل یش او سک و 
بات کے پیچّھے نہیں لگ جاتا۔ آے اس کا حکم ہے کە "لاتتاف“ مالیسں' 
دذکكت یم عیلام کی ا کت ىی ال مر فی ارہ اں نہ بی کا 
ا یب پاسں ۔ ؛جس بات کا تمہیں علمنہ هو اس کے پیچھے 
مت لنکو- بقیتاً ا اور قلبء ھر ایک سے اس کی ذمه داری کی 
بابت پوچھا جاٹیگا ۔ علم کے لئے سمع ء بصر( یعنی حواس) اور قلب (3ھ24) 
کی شہادت ضروری ہے ۔ اورموسن وہ ہے جو احکام الٰہیه اور قوانین خداوندی 
کوعلٰی وجةالبضیرت مانتا ے ۔ 
یا یا 
آلخروص 0007 تخمینه لگانا۔ یعنے غیر یقینی چیڑوں میں محض 

نان و گعان سے کچھ کہنا۔ خنوٴ اش * التشخل ۔ کھجور کے درخت پر اندازہ 
کرنا کە اسمیں کسقدر ەل مھ کو دو یی اد میا ۔تمہاری زمین ک 
پیداوار اندازاً کتتی ہوگی؟ اس اعتبار سے جس بنات: بلکة جھوٹی 
* تاج ۔ ٭٭ محیط ے ۲ کیہ 


لغات القر آن ۸ھ ات 


بات کو اَلْخَرص' نے مین ك چنانچھ قرآن‌کریم میں یآ ون٣‏ 
ال القن* وان“مم* الاهخٴصّوان (ي[ن) ٣‏ ید لوگ صرف ن کا اتباع 
کرے ہیں اور محض اٹکل ہجر باشیەکیرے: میں“'۔ضورۃ ذارقتِ مین ے 
ق قتل الخر* ام مثوآنَ 5 محض ظن وقیاس کی اتبا ع کریۓ والے تباەو 
چا ۔عقائق کی بنیاد یقین پر وق ے۔ اسّلئے دین کا سارا مدار 
یقین پر عے ۔ کوئی ظنی اور قیاسی بات دین نہیں بن سکتی ۔قرآن گرم کا 
ات ابی لد آرای ال می میں مناۓ باش الحفوظ غا(عود لات 2ریم 
کی داخلی اور تاریخ کی خارجی شہادت اسر دلال تکسرق ہے )اسلئے یه یقینی 
طور پر دین ھے اورحق وباطل کے پرکھتے کا حقیقی معیار 72 تا 
ۓے کە ظن و تخمین ہے کوئی بات کپتاء ری اوک ا کات رت بے 
کذب(جھوٹ) ے۔ اس اعتبدار سے خّر"اص* کے معنی كتّذ“اب* ( جھوٹا) 
هوے ہیں -*٭* خر ض٠‏ اس نے جھوٹ بولا٭٭٭۔ 

قرآن کریم کا دعوعل ے کہ ظن وتخمین کا اتباع کرنھ والے تباہ 
ھونگے ۔ لہذا د ین میں ظنیسات کا اقباع کرۓٗ ال کو ای 
کی رو سے) کبھی کامیناب و کاسران نہیں هو سکتے ۔خود ھماری اپنی حالت 
اسی زندہ شہادت ے ۔ 

3ھ 

خر ٴطوٴم* ۔ ناک * یا ناک کا اگلا حصه ۔ ھاتھی کی نون ڈ کو بھی 
ا تک یو کہا ے کە عسام طور پر درتدوں کى تھوتوئ یکو 
خَطلم* اور رٴطّوٴم* کہتے ہیں ۔ کت اھر ۔قوم کے یردار جو 


هر معامله میں پیش پیش رھتے یں ٭۔ ھماری زبان میں مر میس 
فلاں شخص قوم کی ناک ے ءء ۔ یه باشرف ھوے ہے کنایہ ے ڈینا کہے 


قد ناک کٹ دی و ۔ یعی وہ بے عزت عو گیاے 

لف تمس رہ رہ 
تاک پر داغ لاک تنگ ۔بطلت ذلبیل کے سے ےے کون کیااک کا 
داغی کر دینا انتہائی ذلت یىی یات ھوق تھی٭٭۔ اس میں ٴ توهین وڈلت کا ایسا 
پہلو ےہ جو چھپائے نە چھے ۔ 

او يف 

بک مر ق”- :کسی چی زکوبلاسوچے مجھے! بے قاعدہ پھناڑ ڈالنا نود 

الاخَتق* کی ضد ے جسکےمعن ےکسی چی زکو اندازہ کے مطابق خوش اسلوبی 


٭ ناج۔ ٭٭زاغبی۔ ٭٭٭* یا 


لغات التر آن 20 خ سأ 


جنہاں اسکے عنے شرم و ندامت ے۔ یعنے خغیف اورشرمسار ھونا۔ سو رۃ الحجر 
میں یہ لفْظ تَفرَّْحُون (48) کے ساتھ آیا ۓے ۔ نشیحت ورسوائی مّخزری 
لَْفِرین 7 کافروں کو ذلت آمیز زسوائیاں, دینے والا ()۔ دتیا میں عزت وشرف 
ک زندى مَومن کا شعارے۔ذلت و رسوائی خدا کا عذاب ےے۔ لہذا جو قوم 
دنیا میں ذلیل وٴرسوا عو وہ مومتین کی جماعت :نہیں هو سکتی ۔ابن فارس ے 
کہا ے کهە اس لفظ کے بنیادی معنی دو رکزےۓ کے ھیں ۔یعنی ایسی قوم 
زندگی کی خوشگواریوں ہے دور( محروم ) کر دی جا تے ۔ اور یه انتھائی 
ذلت ے۔ 1 

اگرکسی قوم کے متعلق یه دیکھنا ھوکء وہ قوائینخداوندی کے مطابق 
زندگی بسرکر رھی ے یا نہیں ء تو یه دیکھنا چاھ ےکە وہ دنیا مین سرفرازی 
و سربلندی ؛ غلبه و تسلط اورعزت وشرف کی حامل سے یا اقوام عالم کےمقابله 
میں ذلیل و خوارے ۔ اگر وہ ذلیل وخوار ىے تو وہ قوائین خداوندی کےمطابق 
نہیں چل رھی ۔ اس ضمن میں اتنا سمچھ لینا ضروری ے کھ 

(,) جو قسوم ان قوانین کے مطبابق تو زندگی بسر کرق ھے جو خارجی 
کائنات میں کارفرما ھیں (یعنی تسخیر فطرت کرق ے ) لیکن اپنی تمدنی زندگ 
کو اپنے بنائے ھوئے قوانین کے قابع رکھتیٰ ہے ء اۓے مفساد عاجله ححاصل ھو 
جاےۓے ھین لیکن اس کا مستقبل تاریک ھوتا ے۔ اقوام مضرب کا شمار 
انہین میں ے ۔ 

)٣(‏ جو قوم تنتخیر فطرت بھی کرق نے اوز اپنی تمدتی زندگ بھی قوانین 
خذاوندیٰ (قرآن کریم) کے مطابق تس رکسرق ہے اس کی دنیاوی زندگ بھی 
عزت وشرف کی زندگی هو ہے اورآخرت بھی درخثندہ و تابناک ۔ یه جماعت 
مومئین کی خصوصیت ہے۔ لیکن 

(م) جو قوم نە تسخیرفطرت کر ہے اور نە اپنی تمدنی زندگ قرآن‌کریٔم 
کے مطتابق رکھتی ے ء اسی دنیا۔بھی:خَراب موتی ے اور آخرت بھی تباء۔ 
ھم اسی زسہ مین آۓ ھیں‌۔خی زی" ف٣للاحَیلٰوۃ‏ الشدنَینّا وٴَیتو'مالِْيلمَۃِ 
یتّردڈو"ن ال ی' آفثٹد اعد ابر (عٌ)”' دنیاوی زندی میں رسوائی, اور قماست 
کے دن سُخت عذاب کی طرف لوٹنا “''۔ 

و 
تج س | 

للحَسےیء۔ ردی اون ہو کرت منج پکاز هوے ک وج سے تین 

دیا جاتا ے ۔ اس جہت سے اس مادہ میں حقارت ونفرت کے ا( خ کر 


٭ تاج۔ 


لغات التر آن ۶۴ھ خ شیا 


نیچ یکرنا * ۔ التْخْشمَة لم شع“ زسین کے سخت اورسنگلاخ کے یں 
حر میں کت ای ۔ تیز آلّخّاشے* ۔ گرد و غبارے بھری عوئی جگه کو 
کہتے یں جہاں پڑاؤنە کیا جاسکے ٭ ۔قرآن خرم میں زمین, سردہ کے لئے 
کافتةا 0ج6 )یا ےا سورۃ غاشیدامیق اعد“ کے مقایله ہیں ختَاشنۃ* 
آیاۓ( ج4)۔ نَاعیمَۃة یِمََة* کے معنےشگفته و شاداب اور تر و تازہ یں اس لئے 
اس سک افتائوو ہد هونگے ۔قرآن کریم ۓ اس کے بعد 
عَاِْدَة* نَاصينة* (۹) کہکر اس کی وضاحت کردی ۔ یعنی تھکےہاندے۔ بے 
رونق ۔خَاشِعِیّن ‏ ۔ ان لوگوں کے لئے بھی آیا ے جو قوانین خداوندی کے 
سامنے جھک جاہیں - قرآن حریم نۓ اس کے معن ےکۓے ہیں آلقذر بن“ ”باون“ 
7 سو اک ٹا یلمر “نہ ۷۵سیت ینگ 
جواس کا گمان رکھتے میں کكےە انہیں اإپنے رب کا سامٹا رتا ےد سی یی 
اپنے اعەال کے بازے میں خدا. کے قانون مکافات کے سامنے جواب دہ ھیں اس لے 
وہ ھر معاملەمیں‌آسی کے قانون کی طرف رجوع کرۓ ہیں ۔ یه ےخشُوٌع”ے 
مقصود۔قلب سلیم سے قوانین خداوندی کےسامنے جھک جانا ۔ سر تسلیم خم 
ککردینا ۔ ابن فارس نۓ کہا ہے کە خّشّع کے معنےہیں سر کو جھکا دیا ۔ 
و ا اگ 

ادَخَشی؟ ۔ خشک ہوک ے ام یکہتے میں ۔ اَلَحْسَهاء* ۔ خشک 
پتھربلی زَسین جہاں کچھ پیدا نه هو٭۔ عربوں کے نزدیک پانی کے نە ملنےک وج 
ہے سبزی کا خشک ہو جانا سخت خطرہ کا موجب ہهوتا تھا ۔ اس لئے حَثلیسَة* 
کا لفظ کسی نقصان کے احتمال سے خوف زدہ ہو جاۓ کے لئے استعمال ہھوۓ 
لگا ۔ صاحب محیط تےۓ (کلیات کے حواله سے ) لکھا ےکھ خَشلَیة* ۔ ختواف* 
ے زیادہ شدید هوتاے ۔ اس لئے که وہ ال عرب کے قول شَجَرَة* 
خْتَاشِمََة* سے ساخوذ ہے , یعنی بالکل خشک درخت جس میں زندگی ‏ یکوئی 
رمق باق نہیں رے ۔ اس کے برعکس غَسّوف* کا لفظ صرف نقضان کے لئے" آتا 
ہے کیونکہھ وہ نَاقة”خَوٴفاءے ماخوذ ے یعنی بیمار |ونٹنی جو مر نہیں گئی 
بلک اسی زندگ کیآس باق ے**۔ ہیں میں احتمال ء امید اورتوقع ے 
مع بھی پاے جاے میں جسے عّشیت“ ان "کون :ذالیت آمٹھنّلَ 
لُک ۔ مجھے امید یا توقع تھی کە یه .66 زینادہ سان ہسوگاء اسی 
طرح اس میں عِذم* (جاننے) کے بعنے بھی بتاے گئے میں (5۴) (خَوف* 
*تاج ۔ ۴٭۴محیط۔ ہے جس اھب ہہ ےا وھد : -- 


لفات التر آن 2027 لم 

اس میں وا نذا رساں:عنمجر تھا اۓ قتع کر ذجا)هاتَحَمِ 
الگتار۔ پل پچک گئے اور رس نکل جانۓ سے انی قرو تازی ختم و 
ای از لک مخ صو دہر وہ ادخ مین کےابامی کوی حے ھا رع ناو 
چلنے پورےۓ ہے معذور ھهوجاےۓ۔٭*۔ اِخنْتَضّد البَِیئرَ ۔اس ے قابو پناۓ 
کے لئےاونٹ کے نکیل ڈال ی اور اس پر سواز هوگیا** ۔ 

قرآن ازیم میں ال جشت کے متعلق ہے رفق* سیداں متخلضلوادے 
(م) ایسی بیریاں جن ی شاخیں پھل کے بوجھ سے وی پڑق ھوں۔ ینا ایسی 
لڈتیں جن ہے هر قسم کی خلش اورکانٹا نکال دیا گیا ھو۔ اور اگر اہے استعارۃ” 
لیا جاۓے ( دیکھئےعنوان س۔د ۔ر) تو اسکا مطلب ھوکاء حیرت کی فراوای 
لیکن اس میں شکوک” واضطراب کی کوئی خلش نە هو (مٌ)۔ 

پ سے وا 

اض رَة“ سبڑرنگ ۔ جمع خضتر* اورُضرۃ قرآ نکریم میں ئنّاب“ 
سّنْدٴس عّضر (ژعق) آیاے ۔یعنی سبز رنگ کے ریشمی کپڑے۔ یہاں 
ہی آَخٌضر* کی جم ے ۔ آَلاّخخیرمبزہ (ہپ)۔سب زکھیتی ۔ آلْخَضر۔ 
فرم ونازک اور سبز هونا ۔ أَللحْتَخْْراء" ۔ بھلائی۔فراخی۔ نعمت۔سرسبزی و 
شادابی *۔چونکە سبز رنگ زیادہ گہرا هوکر مائل به سیاھی ھموجاتا ے 
٦ی‏ ما ہیں کے عان او دہ کر اعحصبر اور اعت کو امود ھی 
بولتےھیں ٭۴٭۴۔ بلکە ابن فارس ےۓٗ تو کہا ہے کہهہ عربوں کے بہاں جو رنگ 
سفید رنگ ہے مختلف هو اس میں سیاہ رنگ کا شسائبه ھوتا ےا مَخضرۃ* 
(مڑ) جوسبز هو۔ 

آلْحِخثر* آَِختَیْر* ۔ ؛ ٠‏ آبر حیات والے غضواجه خضر جن کے 
متعلق مشہور ےکە وہ پانیوں کے پیغمبر ھیں اور قیسامت تک زندہ رعینگے ۔ 
لیکن یە محض +۶ شاعری ؛ء ھے ۔قرآن کریم میں اسکا کوئی ذ کر نہیں۔ 


یق سیق 
آلتْخَضٌوّع* ۔ جھکنے کے معدوں میں آنا ے ۔ ختضتّم القضم“ ۔ 
ستارہ غروب هوے کی طرف سائل مو گیا ۔ "لالم" ۔ وہ شخص جس کی 
گردن میں پیدائشی طور پر پستی اور جھکاؤ هو جو ہے دست و پا هو چکا هو 
ياتا ج٥‏ ۱٭٭ ےط ۴۴۶۰۰ واغب۔ 


لغات القر آن +۹ خطاب 


خطا هو جاے ۔ گناہ وہ ے جو تمہارے دل کے ارادے ہے ہو“ ۔ اس نے 
ظاعر عے کە تَسّطا اس غلطی کو کہتے میں جو سہواً هو جاے اور اس میں 
دل کا ارادہ شامل نه ھو۔ اسی قسم کی بَلا عمد خطائیں (سہو) تھیں جن کے 
متعلق حضرت ابراھیم” ۓ کہا تھا کە خدا انہیں ان کے مضر اشرات ہے 
ج0 نیت جیی سو م7 
اان ین (مڑ) ”وہ ذات جس سے مجھے توقع ے کە وہ ظہور نتائج کےوقت میری 
خطاؤں کے اثرات سے مجھے حفوظ رکھیگا ۔ 

سورة الحائثة میں خَاطِتُوٴن کا لفظ اعمل جہنم کے لئے آیا ے (يْم 
اور ختَاطِقة* کا لفظ ظلم وسرکشی کے لئے بھی (ٌ“) ۔سووۃ علق میں ے 
تتَاصتے کاذرشة'' عَتَاطتَ (83)۔ ”جھہوٹی ء خظا کاز پیشانی“ ۔ان 
مقامات میں خَتَطبَاۃ کے معنی جرم هیں جس میں قصدو ارادہ شامل تے ۔ اسی‌طرح 
سورہٴ بنی اسزائیل میں قتل اولاد کے سلسلہ نی بھ اٹ َلَدَهم* کان خطا” 
مرا (خ) ۔ !ان کاقتل یقیناً ایک بہت بڑی غلطی ہے“ ۔ 

تصریحات بالا سے ظاھر عے که ختّطًاۃ اس غلطی کے لئے بھی آتّا ے 
جو سہواً عو اوراس کے لئے بھی جو بالارادہ هو۔ جو بالارادہ ھوء وہ ججرم 
وگ اور قابل مؤاخذہ۔ بعض اھل لغت نۓ خّطِیٴکےمعنےعمدا غلط یکرنا اور 
أََیٌظًا' کے پغیر قصد غلطی کرنا بتاے یں ۔ 

خ ط ب 

آللَخَطب“ بات ء مىثلە ء خالت ء معامله خواہ چھوٹا هو یا بڑا ۔ جّل٭ٗ 
الاخَطّب” ۔ بات بڑی هوگئی ۔ معامله بڑا هوگیا* ۔سورة یوسف میں ۓ قالَ 
سا غنَطلکن* ( م2 ) ”بادشاء ے پوچھا کە تمہازا معامله کیا تھا ۔ سورۃ 
سچ مھ ال سا تب کم" ا یھنا امت سان“( 12) اس ۓ کہا 
کە اے پَیغامہروا تمہارا معامله کیا ے'ٗ ء اس میں معاملہ کے اہم هوۓ کا 
تصور ضرور ھوتا ۓ ۔خَطّبٴ الَمَرااٴة ختطلبا وٴ خِلِبنَة ‏ ۔ عور تکو 
نکاح کا پیغام دیا*۔ خِطلْمَے* (ممع) نکا حکا پیغام ۔ خَطِْبنة*۔ منگیتر عورت* 

آلّخطتاب*۔ ایک دوسرے ہے بات چیت کرنا نیز جن الفاظ ہے کسی کو 
مخاط ب کیا جاے وہ خطاب کہلاے میں٭*٭۔ فَصّل” الَخطتابِ ۔ دو ٹوک 
بات یا معاملهکا دو ٹوک فیصله کر دینا (دیکھئےعنوان ف ۔ ص ۔ ل)۔ خَاطَّ'۔ 
* تاج ۔ ٭ محیط ۔ 


لغات الترآن ٭ خطو 


هھوۓ نشانہ پر جالگے۔گویا و کوئی چیز زمین عے اچک را ہو اسی ہے آج کل 
لیف اس لڑی کو کلت ھی جھل کو من بھگا :کہا ر۶٠٣‏ 

قرآن گریم میں ھے اد“ الْرق* مَخظث اَبنْصّارھتم* (یحخ)۔ 
قریب غے کہ بجلی ی چمک ان کی نکاہول کو اچک کرّلےچا ے'“ ۔ سورۃ حچج 
سو رص ا کت یک یت 
ڈؤسرے مقام پرے اگ لاامتن* عتطلت الاحّكَنَة” (ك )۔'+بجزڑ اس ےکەہ 
کر ات ڈرا سی ) بات اچ یک را کوٹ دسورة 8 عتکہّت میں ے 


جِتَمتا عین ت39 طقف النٹاس* کت حتَولمم* (2 )3م 
ۓے حرم کوامری چگہ بنا دیا ار (حالائکہ) ان ے گردو تواع ہے لوک اہ 
لئے جا .7 


خطت الخطلفة (۳) ۔اور اسْترق اسقنم (38)۔ ”یونہی 
چٹتی ھوئے بات لے اڑنا اور وری چھپے کچھ سن لیا ۔ ( ڈیکھئے عدوان 
س ۔ ر۔ ق ) یه ان کاھنون ( نجومیوں ) کے متعلق ہے جو علم غیب کی باتیں 
معلوم کرنےۓ کے دعغوےکرےۓ'تھے ۔( اور اب بھی کشی جگه کرے ھیں جہاں 
هنوژعلم ک روشنی نہیں پہنچی ) ۔ قرآن خریم ۓ کہا ے کہ یہ حض اٹکلیں 
دوڑاےۓ رھتے ہیں ۔ کوئی بات یونہی ٹھیک نکل آئی تو اسے اچھالتے پھرے۔ 
جو غلظ ثابت هو گئی :اس کی تاویل کزلی ۔ ورله غیب کے علم کرای تا 
دستزس نہیں ۔ "لاتَمثَشَوٴن' (ن57)۔ انقھم”عتن السکَمم لملز اون“ 
( ۹م ) ۔ نڑول قرآن اریم کے بعََة علم و بصیرت کا دور آ گی - اب توهم 
پرستیونَ یکو گنجائین : نہیں ۔ اب ایسے غقاشد کو علم کی بارکاہ سے آتشیں 
کوڑے پڑے ہیں ۔(مزید تفصیل متعلقه غثوانات میں ملیگی ) 

کی سے 

التْخَطوَة" (وٴ ااّخَظُوَۃ“) جمع عطّا و سطُوٴات؟۔ وہ فاصلہ جو 
دو قدموں کے درمیان هو۔ پھر اس کا استعمال قدم کے لئے بھی ھوۓ لگا ۔ یا 
راستے کے لئے ۔ خٌطلُو اتر الشغیلٌظٰنؤ (مڑّم) ”'سرکش قودوں کے یا مفاد 
پرستی: کے جذبات کے راستے*'' ۔ ختَظتًا الركمٌِل* بتَخطو* اس آدمی نے چلنے 
کے لئے قدم بڑھایا ے تتََطقیلتّہ“ ۔ مین اے.پھائند کر:امن ہے آگے بڑھ کیا٭ ۔ 

ابن فارس ےۓ کہا ے که ختَطدو کے بنیادی معنیٰ هیں کسی چیز نے آۓ 
بڑھ جانا ۔ اور چلے جانا ۔ 


٭ تاج ۔ ٭٭راغب ۔ ٭٭۹٭ بیط ۔ 


لغات التر آن کو خفاض 


ےت [ھس وت بھوکی یقت ے آوازمی سی 0/610 91ا57 
نە نطنا عشفت لان فلان, آدمی سی کیا کیونکا ان یىی آواز منتطع یں 
کی اور وہ خاموش اوز ساکت کسکاے الْخَنّت؟۔ چھپا کر بات ]کڑتا۔ پوشیدہ 
گفتگ و کرنا ء*۔ (يّ رت ی ضدر ہے ) د یکھئے( ٭ہ) ۔ مسورہ 'طہ' مییں ے 
َتخَافَلُون'َ بَینْتَهنُم* (مٌ) ۔ ہ یاھم چیکےچپکے باتیں کرے ہیںءء ۔ این 
فارس نے کہا ےکہاس کے بنیادی معنے پوشیدہ رکھنےاور چھپاۓ کے هھوے ھیں۔ 
ا فیا ضب 
آلاَخَضْ*“۔ رتع”(بلند کرتا) کی شد ھ ۔ یعنے نیچے کرنا ۔ 
ختنقض* رس ”الَبتَعِلئرر ۔ اس ۓ اونٹ ی گرذن نیچے کی طرف جھکا دی 
تاکه اس پرسوار هو۔ الَخَافِضَة* ۔ پست ثیله کوکھتے یں ۔ اَلاختَفلَُ کو 
نرم رفتاری ۔ ختَفتَضسّت الا یل“ ۔ اونٹ ے اپنی رفتار نرم کسر دی ۔ اسی سے 
اس کے معنے قواضع ۔ فروتنی ۔ اطمینان - سکون کے آے ہیں 
عتَل* خافض*۔ ہرسکون و باقراغت زندی۔ حقتض اتد 
وسعت اور فارغ البا ی ک زندگ * ۔ بغیسر کسی دقت اور مشقت ۔ پابندی اور 
رکاؤٹ کے رزق فراواں ملنا ۔ اس مادہ میں بتیادی طور پر یه مفہوم هوتا ے ۔ 
قرآن کریم میں ىف اخ ن”جَتَا مک للمتویین: (م21>)2)تو 
جماعتر مومنین کے لئۓ اپنا بازو جھکا دے+۔ اسے نرم کردے۔ ان سب کسو 
اپنے بازو کے نیچے لے لے ۔ اپتے ,پرؤن کے نیچۓ سمیٹ لے ۔ خََفتّض' الطقائیر 
جَتَاحنّہ“۔اس وقت بھی کہتے ھیں جب پرندہ اپنی پرواز کو روکنے ے 
لئے بازو سەیٹ لے*۔ ان معانی کی رو ہے مندرجه بالا ایت کا ملفہوم یه بھی هو 
سکتا ے که تو اپتی تیز رفتاری میں کم یکر ذے تا کہ ادیگراافراد کارواں 
جو اتنے تیز رو نہیں هیں ء تمہارے ساتھ چل سکیں ۔ ایک قائد کو اپنے 
پروگرام کی ترتیب میں اپنے رفقاء کی استطاعت اور استعذادٴ کو مسلحوظ رکھٹا 
ھوتا ے ۔ سورةۃ واقعه میں ے ختَافِضتّة* رَافِْعَة*(ج) وہ انقلاب سرکشوں 
اوز متمردوں کو پست کر دیگا اور صحیح نظام خداوندی پر چلنے والىوں کو 
بلند کر دیگا۔ یہاں خقظٌ٘ض* ضبد ےہ رفع* کی ۔ یعنی جواوپر یں انہیں نیچے 
کر دیگا ۔ جو نیچے ہیں انہیں اوپر کر دیگا۔ تە و بالا کردیگا (خ)۔ 


٭اج و راغب ۔ 


تین ی ید 


لغات التر آن ت-۔ خفأف 


الخِف* وا”لَسخْفیف ھلکا (ثقیل کےمقابله میں)۔آللنُۂ-َاف“ 'ھلکا۔ بعض 
وگول اے هْتمَاف* اورَحََفِلّف* میں یه فرق کیا ےکە عثفاف* ' عقل وفکر 
میا اتھاا اور حتفِیلف*' جسم میس ھلکا٭(عتقِیلفا* ی جم غیفتان* ے۔ 
زاغب ہےۓٗ کہا ےھ کە خفیف ‏ کبھیٰ ةو قابل مدح صفت ھوتی سے اورکبھی 
نموم ۔ مکل جس چی ڑكوهَلكَا اور خوش آیند پایا جاے اعے خَفِب اف کہتے ھیں 
آوز جوگراں هو ایۓ ثَِّل٭۔ یة قابل مدح صفت ہے ۔ اسکے بر خلاف اوچھاٴٗ 
سمطحیت پسند ٴ کم وزن خَفِیّف*: کھلاتا ہے اور گرانیارو بروقنار تل *۔ 
یہان خفیف مذموم صفت موی۔ اِسْتَحفۃ اثلاآن* یحئگی* ۔ اسنے میرے 
حلق یىی کسوئی عزت نہیں کی اور اہے بے وقعت سمجھا ۔ تَخْفیف*۔ کم یکر 
دیے ک وکہتۓے ھیں >اَلْخّف“ اوؤنٹ یا شتر سغ کا پاؤن۔ نیز چرمی موزہ جو 
پاؤں میں پہنا جاتا ۓے۔* 
غلکاعوۓ کی جہۓ ہے تیر غرامیٰ (جُلدی چللۓ ) کو بھی ائ نے تعیی زکزے 
ہیں ۔عَف*الاتوام* عتن* وٴطتَنہیم”۔ لوگ اپنے وطنْ ۓ ٹکل کراٹیڑی تے 
سفر میں چلے کئے*۔ 

قزآن کریم میں ہکدووں کے خیموں کے متعلق ے تَنمَحخَنگو تہتا (2غ) 
۲ انہیں' ملکا پھلکا پاۓ هو“ سورۃ ادروم میں فے الا سخ نققیَ 
و تو تت7( )"جو لوک دا کے قائرق پت رتین:نیئ رکیھے 
و تجھے. خقیف نه سمجھیں “۔ یعنی حم میں کوئی ایسی بات نہیں وی چاھئے 
جس سے مخالفین کے ادل میں یه خیال پیدا ھوکە تم اپنےدعوے میں ھلکے اور 
عزائم مین ڈھیلے تعاس لئے تمبہیں تمہارے مقبام سے :ھٹا کر اپنے ساتھ لے 
چلنا چنداں٠دشوار‏ نہیں ۔ 

سؤرة القارعة میں ّذّت“* بََقاہلة خفقت' آیا ۓ ۔ و أمعامتن* کات 
جراو ”تل عتض راف یر اہن ”مجنقت' موا ز اٹ“ 
فتائقد“ او ا نا ۔ااسو جس کا پلڑا بھاری وکا وہ خوشگوار اور 
پسنذیدہ زندی ابس رکریکا۔ اور جس کا پلڑا لک ھؤگا وہ تساعی کے عمیق گڑھۓ 
مین وکا :اس آیت مین :ارتتناغ کے-ایک عظیم اص۔ول کیطرف:اشازہ کیا 
.گیا ے۔ مال کے طور پر یوں سمجھۓے کە طالب غلموك کے: لئے امتحان میں 
7 کرای صن لئے :“فی صد نمبروں ٤٢‏ کا قاعدہ مقرر ھوتا مے (مثلا ساٹھ فیصد) 


* تاج و راغب۔ 
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لقات التر آن ٦٦‏ غخ لاد 


ٹیٹیژن* کے مقابله میں آیاے (٭ پچ اہ ا مم ہهخ طاغ رکز دیق کے ھیں۔ 
تداع خفےڈا (2إ) ۔ دمیمیآواز چهہی ھوئی آواز ۔ سورۃ طلہ سی ای اور 
سا تو سا کے ین >( )مو رة ا العا اھ "لا تخنیٗ یئکم" 
ختافییة* (13) "کسوئی چھبی اہو بات چھہی موی نہ رہ سکے گی" ۔ سورة 
التساع ہیں ۓے ۔ يَستَخنُون مین" الثقاس )ری ) ”وہ لوگنوں ہے چوھَچتا 
چاہتے میں“ ۔ سنتَخفِ یاشثل۔ 07 و و ا یا 
ھپ جانا اف2 اتی پوقلید ا جوظاعر و آٹکارا نه و فَزآن گُگریٹم 
ہیں طترافت نایا( ڑا ) تحنکھیوں نے دیکھتے کے لئے آیاٴھہ - 

اَ نَا ن؟کسی بات :کو ظاع:کز دینا ۔ ائ' ک تخفاءع( پنوشیدگٰ) کو 
تاؤڈکرردینا* ساط میں ہے که اختغتی- تد ہے مق ظطا ح3 ا سے آسےھد 
یں اؤر اس کا اشتعمال ان موقعوں پر ھوتا ے جہان کدوئی چیز پہلے ہے چھہی 
عوئی هو آور پھر ظامر غو جلاے ۔اینا کمتی خفيه طریقه ے ظاعر هو جاےۓ*٭۔ 
لظائف اللغة میں ےکە یہ لفظ اضداد میں سے ہے جس کے معنی کم (چھپا 
ڈینا) اور آظثهَر ( ظاهرکرنا) دوتوں آے ھیں ۔ 

ابچ افاؤس سے بھی اس ی تائیدی ہے کے ره الفظ اضداد مین کے ےا - 
سورۃ 'طه' میںھے آ کادٴ 5 عنیتھا( > کیل اور اکن اتاد کے معنی ارادہ 
ککرے لئ جائین اورَأَخلفِیْھنا کے مغ ظا ه رکرےۓ'کے تو تطلبٰ وع اکد 
میں انۓ ظاه رکر دینےکا ارادہ رکهتا.ھوں۔ اور اگر آ کادٴ کے معنی نفی کے لئے 
جائیں اَرَاَعَْغينھا کے معنی پوشیدہ'رکھنے کے" تو بھی مطلب یه ھوکا کہ 

میں" اے پوشیلہ نہیں رکھنا چاھتا:بلکه ظاھ رکردینا چچناھتا عوں ۔ مطمب 
دونوں صورتوں میں ایک ھی هوگا۔ اس نکته ی وضاحت عنوان (ک۔و۔د)میں 
کی گئی ہے جسۓ ضروز دیکھ لیا تچاغئے- 

رت 

حَّلوٴد* دوام ک وکہتے ہیں ۔ لیکن صاحب محیط نۓ کلیات کے حواله 
لکھا ے کە جب کسی چیز میں تغیر اور فساد بہت دیر میں پیدا هو؛ یعنے 
وہ بہت دیر تک نه بگڑے تو اس کی اس صفت کے لئے خلود کا لفظ استعمال 
کر دیتے هیں ۔ لہذا کسی چیز کے عرصہٴ دراز تک علی حالیه, قائم رھنے کو 
بھی حلّلّوٴد* کہ هیں خواہ وہ همیثهرے یا نه رے*۔چدانچه رُبُل* 
مّخَلعَد* ء اس شخ ضکوکہتے :ھیں جس میں بڑھاپا بہت دیر میں ,اے ‏ کتاب 
الا شتتاق می ای می لول٣‏ مر (لتۓ غرصه تی رمنا) اور 
ماج ٭٭ محیط ۔ وک کے اٹ ے 


لعغات التر آن ار خ اذ 


ا اع“ (غیر متغیر رمنا ) کے لکھے میں - آَللْخَوٌالد“۔ پہاڑوں چٹانوں اور 
پتھروں کو کہتے ھیں کیونکە وہ ھمیشه ایک هی حالت ہر رھتے ہیں ۔ خانه 
یدوش ‏ صحراء میں کھانا پکاے کیلئے پتھ رر کھڑے کر کے چولہا بنا لیا کرےَ 
تھے جو اذکے کوچ کے بعد ومیں ره جاے تھے( وه انھیں ساتھ نچیں لے جاۓّ 
تھی ‌تا۔ اٹھیی بھی کو اید“ کت کر رون ا ما0 وا خلت بیالمکانِ 
وا لی الامَکاٴن, کے معنے ہیں وہ کسی جگھ مقیم هو گیا اور کاق عرصه ٹگ 
اس تین رھا۔ اَخلللد ااڈرجثل* يَعسَاحِیٰة, کے معتے ھیں' وہ فلخص اپنے 
ساتھی کے ساتھ سناتھاڑھا اور اسکا پیچھا نہیں چھوڑا ۔ اعد لیڈ کے معنے 
عیں وہ سی طف امَائْل -ھوا اور ا۔ٹکے ساتھ ھی چنٹ کر روگ مور اك 
میں خے و راتا تر تشد" ھت ان کیق' اعتنت لع اک ری اد 
؛ہ اگر ہم چاھتے تو امن کے ذریعے اسے بلندی عطا کر دیتے لیکن وہ زین کے 
ساتھ چمٹ گیا ہ۔ابن فارس ے' کلہا ھے کہ اس مادہ کے بنیادی معنےئثبات اور 
مستقل ساتھ لگےرھنے کے ہیں ۔ یعنیٰ غیرمتغیر هونا اورکبی کے سو - 
قرآن کریِممیں جنت ے ساتھ عتَالیْدٍ ین" فِأہّا یا مم ”فِسہَاخّالید"وآن 
(جٹب)عام طور پر آیا ھے ۔ اسمیں جبہاں اس دنیا کا جَكّتی معاشرہ ساد ہے (دیکھئے 
جننقت* کا لافنظ۔ جن ۔ن کے عتنوان نک ,نیجے) تی اس کے ختلتوادم نے 
مقصود یه ے کهە جب تک وہ معاشرہ قوانین خداوندی کے مطابق رھیکا اس 
میں تغیر اور بگاڑ پیذا نہیں ھوگا۔ لیکن جہاں اس سے سراد اس زندگ کے بعد 
کی زندیق ی کیفیات ہیں , تو اس نے وہ حَیاتِ حاوید مقصود غے جو اعمال 
صالحه کا نتیجه ے ۔ یاد رے کے قرآن گریم تیں جنت اور جہنم دونوں کے 
لئے عَُاوژد" کا لفظ آیا ے ۔ جنت: کا خاود'ٴ حینات جاوید ے۔ یعنئے وہ زندق 
جو اپنے ازتقائی سال 'طے کر“ ہوئی آگے بڑھتی جاۓ۔ اور جہتچ کے غلوَه لے 
مراد و خالت ے جسمیں صلاحیتشؤں کی نشوو نسا:رک جاق ہے اوز زنديحئء 
رتقائی منازل طے کرےۓ کے قابلنہیں,زعتیۃ لئے اس میں جمود آَجاتا قے ۔ 
لہذا یه حّدّیٴد*]پتھروں اور چشانوں کا سا خلود ہے ( تفضیل ان نکت ی 
قرآنَ کریم کے مختلف مقامات میں:ملیگ) ۔ 
مختقد وآنَ ۔اکلائیوں اور کانوں میں زیورات پہے عوے ۔ان زدورات 
کو لیم ( واحد خلد ا ہت میں ۔ زیورات ہے 0 ۰+8۶ ود 28 
مْخَلكَدٴوٴن (هٍ) ۔کتاب الا شتقاق ہے بھی ان معانی کی تائیری ے ۔ 
الد ۔ایکی زمانه دراز تک مصییبتوں اور غرایوں ے بچانا ٭٭٭٭_ 
قرآن ریم میں لے کە وہ شخض جو مال کو جمع کرتا ے اور پھر لے گنتا 
نے - ج و راغب _٭٭٭ تاج _ ٭٭٭۴ ۔ غریب القرآن میرزا ایز الضٍضل 
الہ بحرالمحیط و کے العرب ۔ _ 


لغات القر آن ہے خ لص 


رعتا رھ سب“ آن* سَاتہ “ا خلَدَ/(عػغ!) وہ خیتال کرتا ےک اس کا 
مال زمانه ذراز تک اعے تبامیوں ے محفوظ رکھیگا یا حات دوام عطا کر 
دیگا۔ یه اس کا خیال خام ے ۔ ہقا اس کے لئے نہیں جو مال جمع کرکے دوسرؤں 
کو اس کے فائدے ہے خروم رکھتا ھے ۔ بقا اس کے لئے جو نوع انسای کے 
لئے نفع رسمساں ھو۔وٴأَمٹَا سَاَِثم* التنقاس وو کی کم ف, الا ار (ہا۔ 

آخروی زندگی کی حیات الخلد ( زندگق“ٴ جناوید) کے متعلق یه نہیں سمجھ 
لینا چاھئے که اس کی ھمیشگ ء خدا کی اہدیت کی طرح ے۔بالکل نہیں ۔خدا 
کی ابدیت کے مائند کوئی ایدیت نہیں ۔ انسان کی حیات دوام ءخدا کے قوائین 
کے نطابق غوگی۔ اس کا انجام' کیا ھوگا؟ ذھن انسانی کی نوجودہ سطح اس کے 
متعلق تہ :کچھ سمجھ سکتی ہے نہ بتا سکتی ے ۔ یہی وجە ے که قرآن کزیم 
کاوسم کے علارد سابع تَا ذَازتر الف لوت و9 الاب رش 
(چےہلیے) کہکر خدائی ایدیت وو نمئول) :کیطرف سے خیال کا رخ عثا 
دیا عے۔(ان آیات میں الا* مَائَِآء رک کے مفہوم کے لئے دیکھۓے 
عنوان ن۔ س۔ی) ۔ 

خ ل ص 

لص کے معنے هیں کھوٹ اور مل سے الگ ھ وکر صاف اورخالص 
هوجانا ۔خلص مین الوم ۔ وہ قوم سے الگ او زکنارہ کش هھوگیا*۔ 
ار ضرف کسی جس ز کی شال نیا جح سا راس لئے 
المْخّلَص* نے کہتے هیں جسے دوسروں ے الگ کرکے کسی ام کیلئے 
شال او نکی کر لیا جااے* اه من مادنا اشن (ج)۔ 
وہ( یوسف)عام لوگوں کی راہ پیر چلئے والا نہیں تھھا۔انۓ عام لوگوں سے 
الگ کر لیا گیا تھا ۔ و هساری روش خاص پر چلئے والا تھا۔ اسی طرح 
حضرت یف٣‏ کے بھنائینوں کے متعلق بے خَدَصّو'اتَجیٹا (5() وہ ہاهسی 
نے دو کوں ہے الا کین لی اعفارانے حتَایْمتلۃ 
من" دٴوٴن۔ النقاس_ )٣(‏ کے معتے ھیں ہو ےر سو 
(راہہنعںل×ل) ان کے لئے ااعهتا ےت 208 ین ربا ین 

ختّالیٔص*۔ جس چیز ہے آمیڑش کو الگ کر دیا رت ےت 
ے کے انْخَالٔص“۔ اور العصافی* ۔ دونون ادف المعتی ھیس ۔ لیکن 
القصاقیی“ کبھنی ایسی چیز کے لئے بھی بولڈیا جاتا ے جو پہلے ھی ہے 
* تاج ۔ ٭ رائی۔ ٭٭۴* محیطے 


لغات التر آن 4 خلط 
کے ےی سی جیب با ساس ت ست سسش مس ات ہے سیر نس سس مساجسشت 


صاف هو اور خّالیص* وہ ھو"]ا ےہ جس سے آمیزش دور کر اسے صاف کر 
لیا گیا هو ٭٭۔ ابن فارس ۓ کہا ےہ کہ اس کے بتی۔ادی معنی کسی 'چیڑ 
کو صاف کرنا اور اس کے زائد اور فالتو حصوں کو چھانٹ دینا هیں ۔ 

آلاخلااآص* ۔ وہ مکھن یا سونا چاندی جسے تپا کر خالص کیا جاۓٴ۔ 
کائسں امہ کا تا۔ دا ے قلاں کو اس تشکل اور الجھن سے نعل دیا 
جس میں وہ پڑ گیا "تھا ۔جسطرح اُلجھا هوٰا دھاکە سلجھایا جاتا ے*۔ 

سورة بقرہ میں ے وٴَتحئن* تہ متَخلِصُوٴن (ئ0)۔ ھم ھر طرف 
ے الگ عٹ کر صرف قانرن خداوندی کی راہ بر چلنے کیلٹے مختص هو چکے 
عیں - اسکی ال اکا سس وی او نا عجدروانا کے سک ا دی و 
جوپہل دو آیدوں میں آے میں (ی+ ہی )۔ یعتی صرف اض کے قوانین کا 
ا و سد وا اس ے سخ شی )او رر کی کر ا 
واضح هو جاے عیں ۔ یغنی اور سب قوتوں سے منە موڑ کر ء اطاعت کو صرف 
خدا کے لئے۔ختص کر دینا۔ سورۃ ض میں حضرات البیاء گراع2 ک تد کر یا 
بعد فرمایا انا احنَدَحْنلٰھم* یَخالضتة ذ کثری القدار (شع) ۔ ہم ۓے 
انہیں عام لوکوں ے الگ ھٹا کر ( ایک خاص گروەہ بنا دیا) اس خصوصیت 
ی بنا پر که وہ عمیشه زندکی کے انجام وآّل کو اپنے پیش نظر رکھتے تھے۔ 
وہ حتیقی زندکی کے گھر کو پیش نظر رکھتے تھے (م5) تا ,کە جہان اس کا 
تصادم طبعی زندگ ہے هو( ان دونوں میں (ء:7) پڑے) حقیقی'زندی)ک و طبعی 
زندگی کے تقاضوں پر ترجیح دی جاۓ ۔ 

لن بط 

علط اور اط ۔ کی جن ڑ کو سن اتی چیڑ کے سام سا 
دینا۔خواہ وہ اسطرح ملین کھ پھر:جدا: بھی کز لی جا سکین ( جیئے اونشو ں کو 
بھیڑوں کے ساتھ ملا دینا.) |ؤر خواہ اسطرح کە وہ خُد| نہ عو سکیں *-ضاحبيِ 
محیط کے نزدیک امج“ صرف ستیقال چیزوں کے اس مین ملاۓ 'کوکہتا 
جاتا ے اور آَللْحَدّط“ اس ہے عام ےت٭٭٭ جو شخص کاروبار میں شزیک اھو 
نے ختَلِيّط* کمپتے هیں ۔ لیکن جوھریارے کہا ے کە اس کے لئے کازقبار 
ہی شرکت ض روری نہیں جو لوک وشے می" آپس میں مل جول رکھینء 
سل بل کر رھیں اوز اسطرح ان میں دلی تصلق پیدا ‏ مو جناے وہ بھی 
خَلِتطۃ کہلاےۓ ہیں ٭ء اس کے معنی سا تھا رھنے والا :ینا:پڑوسی بھی میں ۔ 
اسی جمع خلطاء“ آتی ے ۔(ابن قارصٰ) ۔ 
* تاج۔ ٭٭ راغب ۔: ٭٭٭ محیطت 


لغات القرآن 51 خ اع 


اخثتیلاطً کے معتے تبّاشرت کے بھی ھا وےۓے ھیں - رَجّل* خثط 
7 ااوفاد یئک رتہے ہو سط انب س2 اور نظ 
ولذا لوا کیک 

خالطّة“۔ اس کے ساتھ مل کر وا ء گڈ مڈ هوگیا۔ سورۃ بقرہ میں یتیموں 
,علق ے وآان' تخالطتوٗ عم“ سا اہک وت ات سے 
میل جول رکھو یا ان کےکاروبار میں شریک هو جاؤ تو هر وقت اکا خیال 
رکھوکە وہ تمسہارےاپنے بھائی ھیں ۔ سورۃ ص میں خَتّلِطَاء" کا لفظ کاروباری 
22 سلئے آیاے (ت)۔سورة توبە میں خَلَطوٗا عّسَلا صَالِحتا امو 
(مع) کے معتے ھیں ء جنہوں نے اچھے کام کو برے کام کے ساتھ ملا دیا ۔ 
سوزة انعام میں ھے متَااثتلط بعظتّم (ی) جو( چزبی) ہڈی کے ساتھ ملی 
ا وہ ہف می ھ فاحلط بةو ہت الا وص ما 
اُس ( بارش ) کے ساتھ زین کی روئیدگی مل جاتی ے۔ 


خ لاج 

خدم*۔ کسی چی زکو اتار دینا۔( تّزع* کے معنے میں آنا ے اس 
فرق کے ساتھکە خَدم* میں مہلت اور آھستی موق ے ۔یعنے یه عمل فوراً 
نہیں هوتا۔ اؤز نّزاع* میں جلدی اور تیزیٰ پتائی جاق' ھے۔ بعض ل۔وگوں ےَ 
خَڈم* اوز تزع * کو عم عنے قزاردیا ے ۔ الال“ گرا 'ھواء ٹوٹا جوا 
درخت ۔ابن فارزس ۓ کہا ے کە اس کے بتیاذی معئے ھیں کسی چیز کا اس 
چیز سے الگ هو جانا جس کے ساتھ وہ پہلے شامل تھی - آَلْحَّدم* ۔ وہ طلاق 
جو عورت اپنےخاوند ے حاصل کرے*۶۔(یه ققہی اصطلاح ے قرآنی نہیں -) 

سورۃ طلهَ میي ۓ ك٭خدا ۓ حضیرت توسٰی٣‏ نے کہا تَاخدم* 
لک (ع٤)۔‏ اسکے لفظی معتے میں" تو اپنۓے جوۓ اتار دے'“۔ لیکن 
صاحب تاج العروس ے لکھا بے کے اسکا مطلب یہ ےہ ک٭ مم اسی بجگەہ 
قیام کرو ۔ یہیں ٹھہرو۔ جیسےسم اس شخص کو جس ےم چاھوکھ تمہارے پاس 
کچھ.وقت ٹہیز جاۓٗ کہتے هوکه ذرا اپنے جوۓ موڑےاتاز کر اطمیدان 
۰ یلتاات ےج22 ھونگےکےە اللہ تعاللرےٗ حضرت تج 
ہے کہا که حم جلدی نە کرو۔ اطمیتان ہے بیٹھ کر بات سنو۔اب تمہارا مفر 
( جوم تلاش حقیقت میں کر رے تھے )ختم هو گیا ے ۔ اب تمہاری ممافتیں 
سمٹ گئی ہیں ۔( دیکھئۓے طٌوی” )۔اب تمہیں وحی کے ذریعے منزلِ مقصود 
7 ٭ تاج و راغب ۔ 


لغات القر آن ٦‏ خلاف 
و چا جس رس سک ا وپ کا فک ربا جس ےر مس دو سے ہے سس متخ سے 


کا پت بلاکاوش و تردد مل جائیگا ۔ قرطبی نۓ اپنی تفسیر میں لکھا ے کە یہاں 
اخلام* تتَعَلَیک کے معنی یە ہیں که تو اپنے اھل وعیال کے 0--۸. 
قارغ هو جا یعنی ذھن ہے ان کے خیال کو نکال دے ۔ اس ہے کہا ےکەہ 
عربوں کے ان تَعْل ے مراد اہل وعیال بھی لئے جاے ھیں ۔ 
خ ل ف 

خلّف“ کے معنےهیں پیچھے۔ نیز یه بعد کے لئے بھی بولا جاتا ے ۔مشلا 
خی '۔ تیرے بعد ۔ الف“ ایک قرن کے بعد دوسرا قرن ( ایک نسل 
کے بعد دوسری نسل) نیز ان انسانو ںک وکہتے ین جو پہلےلوگوں کے جانثین 
ھوں اوز ان ے زیادہ ھوں ۔ الخّدّف* ۔ باپ کے بعد اس ی جائشین ہھوے 
والى تیکی اولادء اگر اؤلاد بداطوار غو تو وه ختَّف* کہلا یی لیکن بعش 
کا خیال ےک یه دونوں لفظ ایک دوسرے یىی جگةە بولدۓ جاے هیں - ابن 
بٹریٰ کا کہنا ےہ که الخلَف“ آذسیٰ کے بعد اس کے پسفاندہ جانشینون کے 
لئۓء نیسڑ بدل و عوض کے معتتون یی آتا ے اور الِحّلّفَ “اس کے لئے جو 
پہلے کے بعد آےۓ ء جیسے قرن کے بعد قرن۔ یا لوگوں کے جانشین خواہٴوہٴ لوگ 
می چکے هوں یا زندہ ھوں۔ غنلاک هھوجاۓ والؤن کے بعد باق وہ جاے والے ۔ 
این اثیر ۓ کہا ےہ که خّڈنگ هو یا یت لی دونوں کے معتے ایک ھی ھیں ۔ 
یعنی گززے ھوؤں کے بعد آے والے البته رق یه ےہ کۂ خّلق” خیرمیں 
استعمال ھوٹا ے اور عّلٹ ٹھر میں ۔ ابن فارس ےۓے کہا ےہ که اس سادہ 
کے تین بنیادی معنی یں () ایک چیز کا دوسری:چیڑ کے بد آنا اور اس کی 
لکہ لے لینا۔(م) آکے کی ضد.۔ یعنی :پیچھےۓ ۔.افر(م):تغیر وتبدل ۔ لف“ 
ان پتو کو کہتے عیں جوٴپت جھڑ کے 'بعد درخت پر ٹکلیں ۔' ایک دوسرے 
کے بعد آےۓ اور اس کی ۔جائشینیٰ کرۓ کے لئے بھی خلفة* بولا جاتا ے ذ 
عق مج کی دق عو الد جل۔ القثل؟ و الکھتارَ مه نک 
۶ے وہ ےہ جس نے رات اور دن کواس طرح بنایا کە ایک کے بعد دوسرا 
آتا ے ۔ آلختَالث ان شخص کہوکہتے هیں جو کسی کے بعد اس ی جگة 
پر بیٹھےیا چوپیچھے رمجاۓ۔ نناتھ شزیک‌نه هو( :[ہ)۔ ختَلَفَّ ا بّاہٴے مغن هی 
وەاپنے با پ کاجانشین هوا_ آلْخَدِلْمَة“ دوسرےکاجانشین نیز وہ فرمانرؤاجو اپنے 
کے وا فرسانروا کا جانشین حوں.اس کی جم علناء اور عسَّلاائثتك ے* 
جب حضرت مَوسول٣‏ طُور ہرگۓ میں تؤانہوں ۓ اپنے بھائی:هارون٣‏ ہے کہا 


٭ تاج 


لغات التر آن ۲٦‏ خلف 


انت رق کے سے ای اٹ لے (میری غیت میں) قوم میں میرے 
جانثین بنو۔ یعنے حضرت موسیل کی عدم موجودگ میں ان کی جانشینیکرنا۔ 
اس میں حضرت مو ول٣‏ کی عدم موجودگ کا تصور خاص طور سے ذھن نشین 
907 0ھک اس سک سے یه ہیں کہ کوئی کسی کی موجودگ میں اس 

کا خلیفه نہیں ہت ۔ اُس کی عدم سوجودگ هی میں ھوسکتا ے 
وہ زندہ لکن ا جگه موجود نہ ھو۔ اوڑخواہ س چکا ھو۔ چنانچه سورة 
دو یں ےھ ہم 7 متَثتاکم' نت فا الااراض مت حم 

یا ۔ لە ھم ے تمہیں 1ن بعد ملک میں ات 5 کانشین ما دا سور 
"وو یت مو ٣ے‏ اپنی قوم ‏ ےکہاکه اگ رم نے قوائین 
خداوندی ہے روگردانی ى تو َتتَخلف رٴڑٹٍی” قَوٴُمتّا حر یت وت 
گزارب مہ۔اری جگە ایک دوسری قوم و ا ات ا وت کے 
اور تمہاری جانشین ایک اور قوم ھوجائیک ‏ قومعاد کے متعلق ہے جعَلكُمٴ 
َء ہین* بعد توم تو (5)۔ ”تمہیں قوم نوح کے بعد ان کا 
جانشین بنایا“۔ اورثمود کے متعلق ىۓ کہ انہیں قوم عادِ کے بعد ان, کا جانشین 
ا کے 

قرآن کریم میں متعددِ مقامات میں آدم (انسان) کے متعلق +ھ ۔ 
باعل فی ا لا رض حَلينة“ (جم) ۔ اس کے معنے عام طور ہر کئےجاے 
مع حامحد اللہ _ی الاٴرَغن۔ یعنےزمین پر خدا کا نائب یا قائم مقام۔ 
تج غلط ھیں۔ سب سےپہلےتو اس لئےکھ قرآن کریم میں آد مک وکہیں 

ی خَلِطفة: کا ا کان ا تا کیا ۔خَلِيْضَة فر اٴلارضر 
سے ۔ دوسرے اس لئے که ۹۶٤‏ 
کے معنے ھیں کسی کے بعد یا کسی یعدم موجودگ میں اسی جگه لینےوالا ۔ 
( انگریڑی میں اۓے مٌەەہءں8 کہتے یں) ۔خدا غر وقت اور ھر جگە موجود 
ے اسلئے خدا کے بعد یا خدا ی عدم موجودگ میں اسى جانشیٹی کا تصور ھی 
باطل ےہ ۔ جو خود سوجود عو امکا جانشین (ونءن8) کیسا ؟ حضرت 
ابؤنکراۃ ختَلِنّفََة“ اَرسّولِ تھے۔ ۔ یعنے رسول الله کی وفقات ے بعد انکے 
جانشین ۔ وہ عَلِينَة“ الله نہیں تھیے۔ نیعتر خلافت کے بعد ایک شخص ے 
آ پ کو ۶ہ یا خلیفة الله ٤ء‏ کہکر پکارا کیادھ اس سور ٹوکا اور کہا کهە میں 
”خلیفة الرسول مء ھوں ۔ ” خلیفة الله :؛ نہیں موں ٭*٭۔ انسان دنیا: میں خد| 
کی جانشینی کرۓ کیلئے نہیں آیا ۔ خدا کےقانون کے مطابق زندگی بسر کسرے 


اتاج و محیط ۔ ٭‌پوبکر مصنفه محمد حسین ھیکل (اردو ترجمة صفحه ۵۸۳) 


لغات التر آن ما ۱ خ لاف 


بعض کا خیال ‏ ےھ کے ختلاں* اولاد صالح کو کہتے ھیں اور خیدف* 
غیر صالح کو ۔ اور بعض نۓ اس فرق کو تسلیم نہیں کیا *۔ قرآن کریم میں 
تخلاف مین* بتَعدرہم* حتف"( :ڈ!) غیرصالح کے لئے آیاے ۔ 
تخلقف '۔ پیچھے رہ جانا ((ين) ۔ حون ۔ پیچھے رہ جاۓ والے ()۔ 
ختالفه" ۔ ای مخالنت ی ۔منخلف*”۔ وہ جو وعتندہ خلافی کرے(ج)۔ 
کلت“ الگ الگ 82)۔ لتتخلتب :جانفین جانا (كڑ)۔ تسَحْتق* 
وارث (ج5)۔ 

اللہ تعاللٰے ےۓ ایمان اور اعمال صالحه کا نتیجه استخلاف ىالارض بتایا 
هے(؟)۔ لہذا جس ایمان اور جن اعمال کا نتیجه اِس دنیا میں غلبے واقتدار 
اور حکوہت وشوکت نہیں قرآن کریم کی رو سے نه وہ ایمان ایمان ے نه 
وہ اعمال اعمال_صالحه۔ ایمان‌واعمال صالحه کے متعلق یه سمجھ لینا که ان کا نتیجە 
صرف آخرتمیں (مرے کے بعد) برآمد ھوکاء اس دئیا سے انکا کچھ واسطه نہیں ۔ 
یا إِن سے مقصود ایک فرد کی اپنی ہ روحانی ترقی ء؛ ےے جسے معاشرہ کی اجتماعی 
زندی ہے تعلق نہیں ۔قرآن کریم کی تعلیم کے خلاف ہے ۔ 

سورہٴ مود میں ے کہ حضرت شعیب٣‏ ہے اپنی قوم کو غلط روش 
زندی سے با وع کی تافین ی اورفرسابا وبا ارد آن اَخالْفے کم" ل ی' 
ماآٹھلکہ*" ید ریت تاج کت لکھتا ےہ کهة ستال تہ“ ای ا عشیع کے 
معلی ھی ء کسی چیز ہے منع کرے کے بعد اس کا قصد کرنا۔ لہذا آیت کے 
معنی یه هیں که میں جس بات ہے تمہیں روکتا ھوں میرا ارادہ قطعاً یه نہیں 
کە میں خود اس کا قصد کروں۔ 

قرآن کریم کی رو سے کسی قوم میں باھمی اختلاف خدا کا عذاب ے 
( )اور اختلافاتکا مٹ جانا لی رحمت (لن )۔قرآن کریم؛ لوگوں ے 
باعمی'اختلافات سٹاۓ کے لئے آیا ہے (كڑ)۔ اوراسی لئے یه بھی خداکی طرف 
ہے رحمٹ ہے ۔جنتی زندگی کے مستحق وہ هیں جن میس اختلافات نہ موں 
(كم۳)۔ باھم اختلافات اور دین میں تفرقہ شرک ہے (جمۃ۳م)۔مسلمانوں 
کے باھمی اختلافات مٹاۓ کا طریق یە ےھ که ان کے ھر متنازع فیە معامله کا 
فیصله قرآن کریم کے مطہابقی کیا جاۓ (ءٌ)۔ لیکن یه فریضه امت کا 
اجتماعی نظام ( حکویت قرآف) سر انجام دیگا ۔()۔(ان اسور ک 
مزید تفصیل ف۔ ر۔ق کے عنوان میس ملیگی۔ سز دیکھئے میری کتابء 
سلیم کے نام خطوط ۔جلد دوم)۔ 

* تاج و محیط ۔ 
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مسورة شعبراٴ میں ے ان* مَلٰذ ا الا" خخاق* ا لا وڈلینن (جں 
یه تو وعی پہلوں کا دستور ء پرانی عادت ؛ یا طریق کہن ے ۔ ےت 
ے اسکے معنے رسم و رواج کے بھی لئے هیں*- اور اِسی ہے اسکے معنے عادات 
و اطوار کے بھی ہے هیں ۔ چنانچہ عَلّق* کسی کی طبیعی عادت کو کہتے 
میں* ۔ اور چونکە عادذت عموباً پرانی ھوتی ہے اس لئۓے غدّق* کے معنی 
کہنی کے بھی ہیں خلقٴ القَلوب“'۔ کیڑا رانا عو گیا ت.(2یٌ) میں ے 
پ ‏ ک آ جح الا ی۔۔ یه 'گھڑی ھوئی بات ہے ۔ خَِللّة* ہے عتۓ میں 
کسیی طبیعی تر شب (وەظاڈنادودن) اوس٤73٭)*‏ خاواشا امم معنےھیں انداز 
کے مطابق مقزر کیا هؤا حصه ۔ ولک ا وی ہش و ا لا خی 
پچ کن ای کے ذہی بعتےھیں!۔ ا راغب ہے .کہا تھے که ختلزاق* ہے 
معنی میں وہ فضیلت جوحسن اخلاق کی بنا پر حاصل ھو۔ 

(ترآن کریممیں ختق* کےمقا بلە میں اَسْر"بھی آیا ےے۔ ہاج اسکےمتعلق 
١۔‏ م ۔ ر کا عنبوان دیکھئے)۔ خَلّق کے معنی ٹھیک اندازہ لگا کر اس کے 
مطابق عزم کرے اور منصوبہ باندھنے کے بھی آے ہیں ۔ نیز شربیت کرۓٗ 
و یہ 8 _ 

اعت و اور خَالِق* اللہ تعالےا ول کی دو عظیم صفات ھیں نے و هع)۔ لہٰذا 
جس فرد یا قوم میں صفات خداوندی کی تمود جک مظاھرہ اس کی قوت 
تخلیق ہے هوگا ۔ اولاد پیداٴ کرنا تخلیق (صمنو:ت) نہیں؛ تولید (صمناومیہ:ف) 
ہے ۔ یه وہ حیاتیاتی عمل (دەۂة ۸ (مم نو٥‏ اہ:2) ے جس میں حیوانات بھی انسان 
کے ساتھ براہر کے شریک ہیں ۔ لہلٰذا تولید ء حیوانی سطح زندگی کا عمل ے؛ 
انسانی عطح هز تخلیق شروع ھوتی ہے جس میں حیوان شریک نہیں ھوسکتے 
جس قوم میں قوت تخلیق نہیں اس میں صمفات خداوندی یی نمود نہیں ۔ اسی 
بنا پر اقال ے کہا ے عخ >۔ 

هر کە او را قوت تخلیق نیست _ نزد ما جز کا فرو زندیق ٹیست 

یه بھی یاد رے که تخلیق محض (صمتام‌ناوہم5) نہیں ۔ یعنی ایی 
جیسی چیڑ کا'بار بار بنا چلے جانا تخلیق نہیں ۔ تخلیق نت نئے اضافے چاعتی 
ے۔چنانچھ اللہ تعالول کے متعلق ے یریلد فی الّخیق_ سا ینثاء“ عت)۔ 
”وہ اپتی مشیت کے مطابق خلق میں اضافے کرتا رھتا ے؛۔ اس لئے اس کے 
بنِوں کی "بھی یه شَان ھونی چاھئے کە وہ اپنے تخلیقی کارناموں میں مت انتا 
اضافے کرے رهیں +اس کو ایجاد کہتے ھیںں۔ 
*(تاج و لین ٭٭غریب القرآن ۔ میرزا ابوالفضل ؛ بحواله صحاح 


لغات القر آن ء41 خلاو 


قرآن کریم میں نی ازرم7 کے متعلق ے و انقت دحل خَثق۔ 
عنظاتم و )اور ارقینا تو علق عظوم کا احائل 6ت اهیا؟ اک اپہلۓالکھا 
جاچکا ے ؛ خلق کے معانی میں:اعتدالء توازن و تنسب پایا جاتا ہے ۔ یه چیڑ 
شرف انسانیت کی دلیل ے ۔ تبیٰ اکم ؟ کی ذات گرامیٰ میں یه شرف اپتی 
بلند ترین سطح پر تھا ۔ ھمارے ھا جس چی زکو ”اخلاقیات:ء سے تعہی رکیا جاتا 
ے وہ همارے دوز ملوکیت کی تعدنی زندگ کا آئینه میں ا قرآن ریم ۓ 
جو صفات مؤەن کی بیان ی ھیں؛ وھی صحیح اخلاق ہیں ۔۔اور ان دنات ک 
بلند ترین :مظہر تبی ا کرمٴ کی ذات گرامی ہے جو نوع انسانی کے لئے حمین ٹرین 
نمونهة ہے ۔ حضور کی سرت کا یه تمونه قرآن کریم کے اندر محفوظ 


ہت 
و ا سا ات 
آلاّخّل* ۔ وہ راسته جو ریگزار کے اندر تک جاتا عوہ یا جو دو ریگزاروں 
کے درمیسان ہے گذرتا هو۔ آَلْخن؟- دوچیزون کے درمیان کشادگی۔ 
خیلاٴل*۔ درمیان ی جگہە ۔ خیلاٴل* الید“یتّارِ ۔ گھروں کے درمیان کی جگەء 
گھروں کی حدود کے آس پاس کی جگه ۔ تختلقل القَشّییء چیز کے اندر گھس 
جانا ۔ خِّل٭ القشمی۔ چیز میں موراخ کردیا اور اس میں سے آر پار چلا گیا 
اَللْخِلاٴل* ۔ وہ چیز جس ہے آز پار سوزاخ کیا جناۓ ۔ اَللختَلقَة* ۔ احتیاج ۔ 
افطراریٰ حالت۴۔ فَجَا سُوٴاخیلڈل الد" یتارر (يڑ) وہ شہروں کے اتدر گھس 
گئے ۔ خِللہتا (مه) اس کے ائدر۔ 

ت9اد دوستی۶٭-(عع)غالیا ای اغثار ےک دوک ابی دوٹرے 
کے دلوں کے اندر گھنے موےٗ عوے هیں ء با انہیں ایک:ذوس ےی احتیاج 
هوتی ے ۔ خلیئل* (جع آخلاۃء*)۔ دوست (+:) و (ي5)۔ خلاٴل*۔ باہمی 


سے و کل 
تا اَلمکان* کے معنے ہیں مکینون کے چلے جناتے سے کسی جگة کا 
عالى عو جاثاء اس اف یت کسی یڑ ک6ااالد رغا نا ای ا غا20 کو 
کے معنے' تدہائی :ہیں تَحدِيكَة* -۔ شہد کی /مکھیوں کا چمتہ*۔: راغب ٤‏ قول 
تانج ے 
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ہے که عَشّلُوڈ کا استعمال زمان اور مکان دونوں کیلئۓے آتا ھے ۔ چونکہ زماۓ 
میں مرور (گذرنا) پایا جاتا ۓے اس لئے اعل لغت ہے ملا الرَسَاِن* کے معتی 
زان گذر گیا کر لئے*٭ ۔ ابن فارس ہے کہا ےہ کہ اس ے:بنیادی انعنی 
ھیں ایک چیز کا دوسری چیز سے الگ هو جانا ۔ 


سھ ہ 


قرآن خسریم میں حََدوٴا بمقابله تو" کے آینا ح ( وۓّٔ) جہان 
اسکے معنے علیحدگ اور تدہائی میں ملئے کے ہیں ۔ خَّلَوٴٗا مین* َنْدکتم 
)نے میں و لوک جو تم بل کو ر کے مق ے مت ارد 
قد" خیّدت* 0يئ) ۶ یه ایک جماعت تھی ج وگذرچی؛)۔ آ"لایقام الأّختَالِینةِ 
بڑاے معنے ایام ذشتة مین 'سضورۃ یسوسف میں ینخثل* ٭تکُم* و ند 
آیڈکٹُمٴ (خ١)‏ کے معنے هیں تمہارے باپ کی ساری توجة خالصتاً تمہارے لۓ 
20 6 وی ڈوشرا آمسیں شریی نہیں هوکاد لا ینتا تد ئ 
ج) جسمیں کوئی آکء کرنے والا (ئد) گزرا مود تختلقت* (۹۴) خانی اور 
ماف مو جاتا 7 نتَخشوا سے تم (ي):ان کا رامتہ چھوڑ دو۔ ان ے 
اض وت روہ کان یل ”ا لا سیئر کے؛ہشی'غیں تیتدی کت رآزاد 
لیڈ یں 


جح م۲ : 

ےت ئن زم اک کے شملوں کا ما کل وج اذ را کر چا اس نک انکارنۓے 
نه بجھے عوں ۔ اگر انکارےپھبی بجھ جائیں تو انے حتَمّد تر النقار”کہینگے*۔ 
ابن فارس نۓ اس کے بنیادی معنے حرکت کا ساکن مو جاتا نیڑ گر جانا بتاےٗ 
۴ت میں کت اک لو کوس ا کی کرادیا <اآ يک ذ“۔ 
وہ جگە جہاں آگ کو دہا دیا جاتا ے ۔ ختَمّد امیر _ طض“ ۔ یض بیہوش 
عوگیا دا گیا ۔ قّوام* امب ون ۔ و لوگ جن یتم کو .آھٹ تی نە 
ہلتو****۔ ہے خس وح رکت'لوگ۔ اَحَمَد ا أَنَعتَامَتّه ۔ خدا نۓ اسے ذلیل 
کا آیا کرت اذیدی*۳۴-سررہ انیا میں 7ھ جَتعَلْهْم”حَصینّدا اه جن 
() ”غم ہے انہیں شو و نما ىی قوت ے عاری کرکے بے حس وحنرکت 
"کٹی عوٹی کھیتی ی طرح کر دیاگا۔ مزع کے قَاذ اعم“ ختامیدٴوآنَ 
)۶ ۔ ”سو دیکھو! وہ بجھے ھوۓٗ انگاروں کی طرح ھوؤگئے“۔ زجاج ےۓے بھی 
اس آیت کے معنےبتاے هوے“ لکھا ے کە یہاں اس کے معنےخاموش اور دہ 
می کک کے تباہ ہو جاے وا ی قوسوں: کے خون نے حرارت ساب ھو جاتی ہے اؤز 


٭راغب ٭۶ تاج و زاغب ٭٭٭َحیط یت 


لغاث ا لتر آن ۹ خمر 


آنکے پیکر راکھ کا ڈھیر بٹکر: ره جا ہیں یہی 'ان‌کا خمود ۓے--بجھے مورک 
انگارے-نیز ان کی خیاتر مل کی سرسبز وشاداب کھیتیا کٹ جااتی هیں .اور 
ان کے صرف ڈشانات' باق رہ جااے: ہیں ۔ 
: پا ا ۱ 
سر سے ے کسی چیز کو ڈھانپ دینا یا چھپا ا الشقَینْيٴ 
ببخمرھۓ اس کو غھپا دیتا۔ ڈمائپ داہ مہ فیک لاد ہے 
فلاں ےٗ گواعی کو چھپا دا ۔الخمر اوت )ا پردہ غعمارز ۔ اورعی 
جس ے عورتیں اپنے س رکو ڈھانہتی ھیں* ۴0-7" ۔ لطائف 
اللغة میں عے که عورتیں پہلےاپنے سر پر آَلْغِفارۃ“ اوڑھتی تھیں اؤراس کے 
اوہ ا تسار رفا کے لئے دیکھئے عدوان عغ اف اس 
غو ضنہ او سن کوا کش ےک رجہ دیتی غے ۔احضرت عمرل ےٗ 
کہا ہے داالاخَر* ما ختَامترر الائل؟ ۔ خمر اسے کہتے ھیں جو عقل میں 
گٹیٹ اؤںھون ہڈا کر ہے!۔ بعفی کا قرل مل لھا چ نت 
اع ےن سی ضراب کو ۳اس ا یں ا کا ورڈ 
عقل کوڈھانپ لیتی ے* ۔ عرب عام طور پر شیرہٴ انگور سے شراب 
بشاۓ تھے ا وراۓ غَمْنٌ کاہتے تھے ۔ ویسے ان کے مان انگوڑکو بھی 
جد سو ۔ تخمییئر _ے معنے ہیس غمیز اٹھاشا* ---0( 
الر٭عٹزۃ رق ابع مخامرة- اس شخص'ٴىےٗ خرید و فروخت میں فزیب 
ا ا آزاد کو غلام بتا کر پیچدیا*٭۔ اہن فارسص ہےۓ کہا تھے کہ امن کے 
بنیادی معنی ڈحانپ ا لینے اور ڈھإنپ لین کے ساتھ گھل مل جاے کے میں '۔ اور 
اد گے وا عنےھیں غلام بنا لینا ۔اس لئے کە کسی کو غلام بناۓ کے 
لئے اس کی عقل کسو سلب کر لینا ضروری ھوتا ے ۔ 
ان جریم میں می اور سَسر* *** کے متعلق بے کہ فِیئْهحتا 
ےت ےہ پا کا ٠‏ تتافعم* یقاس نات ام سا کے 
لئے فائدے بھی ر اتمویتا یتر میں تقلعِھما (پڑم)۔ !ان کا 
اثم ان کے فائدوں کی نسبت بہت زیادہ ےٴ ات کےا می رات 3 
افسردگ ۔ تکان ۔سستی ۔ ایسی کمزوری جس ہےانسان زندگ کی دوڑ میں پیچھے 
رہ جاۓ (دیکھئےعنوانِ 1 ث ۔ م) ۔ یعنے نشه آور اغیاء ( اور میسز یعثیٰ 
اسای بے ات آئی ھوئی دولت) سے بیشک دوران خون تیز هو جاتا ے ۔'انسان 
میں وقتی طور پر گرسجوشی پیدا هو جاتی ہے ۔ لیکن اس کے بعد قوعا اس قدر 
٭ تاج و ڑاغئی ے۴۴ سیل ں” ۴۶۴ مسرۃ ہے سن ھین وہ دولت :عو ا انان کت 
ھاتھ آجاۓ ۔ ج۔ؤا بھی اس میں شامل ہے ۔ (دیکھۓ عنوان ی - س ۔ ر) 


لغات التر آن ٦٦‏ حم ص 


کمزور هو جاےۓ ھیں کە ان میں جد و جہد اورسعی وعمل کی ھمت باق 
نہیں رهتیٰ ۔ ای لئے انہیں ر.جّس* مین" عسَمّل_ الشقيطٰن_ قرار دیسکر 
اس ہے باز زھنے کی تا گید کر: دی گئی ( ۔۴) اور بتا دیا کە ان سے تمہارے 
اندر باہمی عداوت پیدا هو جائیگی اور تم نظام صلٰوة کوقائم کرنۓ کے قابل 
ھی نہیں رو کے ۔ ()۔ ختَمُر* (شراب) کے طبعی اثرات کےمتعلق ڈاکٹروں 
کی اتی یہی ہے کە اس کا پہلااثر دوراناخون :وی زکرم سے ۔ اور یه 
چیز بعض حالتوں(ہیمەاریوں) میں اچھے نتشائج تب کرق ھے ۔ لیکن اس کے 
ید اہں کا ائرادورآن' خون کو بہت سفٹ کر ذیتا 2 اور یڈ اثر بہت گہرا 
کرت 2[ داائی دےد اکا ناندے ہے مقابله :اس کا نانوی فان 
کہیں زیادہ ُوتا رھ ۔ 

خر" (اور مسَرۃ) سے صرف انسانی جسم ھی :میں اضمحلال پیدا 
نہیں اھوتا,بلکہ اس ہے انسانی:ذات کی توانائیان بھی افسرذہ'ھو اتی هیںء اور 
یه بہت ہڑا نقصان 'ے ۔ 

7 

الْخَمْسة“۔ پانچ ۔ە۔و یوون عتشسلد*(غ5) ۔ سَومٴ 
الاحئی ط1 چاتیراں دن:(جععرات )1: ”مرن > پچاس:۔ :الا 
ک دو شر یو - ورڈ می“ پااجبال کری ۸۶016 
حمَسنة“ (كج) ن ختایں* ۔ پانچواں ۔ اس کا مونٹ آلاخَامَستة“ ے (5۴۶)۔ 

مال غنیمت کا عَمْس* ( پانچواں حضة) اللہ اوررسول کے لئے سے (ئج)۔ 
یعنے ٴے کز نظام عَذاوندی کے لئے ۔ امیرملت اس سال کو امت کی اجتماعی 
ضروریات پر صرف کریگا ؛ اسی کو ق* سَِيل, اللہ کہا جاتا ے ۔ 


: کات تا 

امس ری ھوک . عون اطنطن:۔ یٹ کھا ےی نے شال عو 
گیا:اور انندر کو پچی گیا۔۔ اَ٭لِاخلْمَص پاؤں کے تا ےکن و کہتۓ میں 
جسکا قعر (ءہترںن) اندری ظرف:ھوتا ے۔ چونکہ سخت بھوک میں پیٹ بھی 
اس طرح کمز کے ساتھ جا لگٹا ے اّلئے اسطرح کے هو کے آدئی کو 
ختص* کہتےهیںد اور تجنازا زمن* ختَعِسٌص* قحط سا ی کے زمانه کو*۔ 

قرآن میں مَکْمَصۃ* سخت بھوک کیل آیا ے (ي) ۔ 
* تاج ۔ 


لغات ا لتر آن 31 2 


عف2 

حس(ت] عل سے ا کو مت کو و وک ارجا کر اش 
بلی می ایال لیا جائے تو سَمّط* کہینگے ۔ اللَْخَمط ۔ کھٹا ۔ ھر کڑوی 
چیڑ ۔ هر پودا جس میں کسیلا پن اور کڑژواعث ھو۔ ایک قسم کا زھرقاتل 
یا زھریلا سہلک ذرخت ۔ ہر ہے کانٹون والا درختء پیلو کے درخث کا بل ان 
راغب ۓ اس کے معنے پیل وکا درخت کۓ هیں ۔ قرآن ک٥ریم‏ میں اھل سبا 
پر عذاب کے سلسله میں کہا گیا ےہ کھ ان کے عمدہ باغات یىی جگە ایسے 
بناغات دا عو کرو 5ا وی17 کشن) اھر )می هزوکے 
پھلوں والے ۔ اش کے معنیٰ یه بھی عو سکتۓ ھیں که ان کی ۔زتدی ی 
خوشگواریوں کو ہکم زگیون نے: تذل آدیا:۔ 

ابن فارس ےۓ کہا ے که اس کے بنیادی معنی ہیں (1) تنگا اور خَا لی 
اور سپاٹ ھونا ۔ اور(م) تسلط و غليه ۔ اس اعتبار ہے (معنوی انداز میں) اس 
کا مفہوم ھوگا کسی کو جوز وا کراہ اور ظلم و استبداد ی پاداش میں متاع 
حیات ہے محزوم کر دینا۔ ی یہی اھل سبا کے ساتھ ھؤا تھا ۔ 

یچ رت ںہ 

آلاْخْتْزَرَةۃ“۔ موٹا ھونا بڑا سوٹا هتھوڑا جس سے پتھر توڑے جا ےَ 
میں ۔ آلاخنئزیئر“۔ سؤر۔(جمع خنازیٹر) ۔ غلزار ۔ اس کے خنزیر کے 
سے کام کے ۔ کسی کو کنکھیوں ہے دیکھٹے کیلئے بھی یه لفظ آتا زین 

قرآن کریم میں لحم خنزیر کا شمار حراماشیاعک فہرست میں غواے(ع٢)۔‏ 
نیز ان لوگوں: کیلئے بھی یه لفظط(خنزیر) آیا ے جن کی سیرتیں مسخ هو کز 
بد شرین حیوانوں جیسی هو جائیں'۔ ()۔ راغب نے لکھا ے که اس کا 
استعمال مسخ صورت اورنسخ عیرت دونون کیلۓ هو سکتا ھے***٭۔(نیز 

دیکھے عضوان ق.۔ ر۔ د) صناحب غریب القرآن ۓ اعے خَتَتيْر+ تزارۃ سے 

سکب لکھا ہے جسکےمعنےعیں سڑی گلى اور ناقین چیڑ*۶۴* ۔ 

خنزیر (سؤر) کے متعلق یه عجیب چیزے کە 20 میں تہ 
قابل نفرت سمجھا جاتا ے ۔ حتلٰی. که یورپ کی جو قومیں اس کا گوشت کھاتی 
ہیں وہ بھی اس کے نام کو بطسور گا ی استعمال کرتی هیں ۔ خود پائبل میں 
اس کا دز اَی انداؤتۓ آیاڑے ۔ 
* تاج ۔ واغب:- محیط۔ تاج ے ٭٭عراعبٔ ا ٭٭*٭٭میرزا ابوالفضل-: 


لغات التر آن .- ون 


خ ٴتٹت س 

ہت ہد ےسب *۔ عتت سا 6اا سے پجھ عت جات شیسہ ۔ 
کسی کو پیچھے مٹا,دینا ۔ اخٹس ۔ رون کے چھہنے کی جگه ۔ (نیز 
در و ا کت یہ یئ کن موک یں اَصّحایم ۔ وہ اپنے ساتھیدوں ے 
درو سے خیب ا٢ا‏ ۔ آےخسی اف ا کےشتص۔ پاؤں کے تل وکا جا ساٹ 
اور پر گوشت شسوتا*۔ الْخَتفد سی کات لگاے والےمکارء نیز حیله ساز اور 
کنا کک کیٹ میں 

قرآن کریم میں تھے اد تم“ ا تخت (یج)- اس ے راد وہ 
ستارے هیں جنو:‌پیچھے ھٹتے میں ۔ اورچونکه ستاروں ک رفتار میں آواز نہیں 
ھوتی اسلئے دہے پاؤں پیچھے مٹنے کا مفہوم بھی اسمیں آ جاتا ے ۔ یه وی 
شہادت بے جو وٴٌالقدُجم اذ ا موا (م9) میں بان ھوئی ےہ (نیز؛ ‏ 
ہہ کی نک اس ک ہمد بھی وحی و رسالت کا ان ے رج یج)۔ 

سورة الۃباس میں الَو۔لُو اسر الّختتقاس (ػم١)‏ آیا ے ۔ یعنے کانوں 
میں کچھ پھسونک کر دیے پاؤں پیچھے ھٹِ جاے والا۔ چپکے چپکے غلط 
خیالات پھیلا کر چھپ جاےۓ والا ۔مولاٹا عبیدالقہ سندھی ے ٴلکھا تہ کهە 
آَلْحْنَةَاس“ء چھپنے :وای طاقت کو کہتے مڈ اراۓے کاجمتے ام :پر حَّلة 
کیا جاےۓے تو وہ چھپ جاےٌ*٭٭ ۔ ابن فارس ےۓ کہاےے کہ اسی کے یتیسادی 
معنی چھپنے اور پوشیدہ هوے کے ھیں,۔ 

تید تق گلا گیلونٹ لمات این فازتق نے کہا سے کہ اس 
کے بنیادئ:معنی تنکی کے عتوے ہیں '۔ نچنائچةآللْختانق*۔ نگ'گھاٹی کو 
کت" فی نا تن یی بہت نے ا خت ای" کے تعن ی گلا گنھونٹنے “سے ہیں.۔ 
الاختاقی “کا وہ سی جس نے گلا گھوؤنٹا جائے ےانْختتّی“۔ اس کا گلا گھٹ 
یں تج (ختتاق* :امی یہ /) آ تشيَتِضَةٴت جسکا گلا گھنٹ-چناۓ (اور 
وہ اسطرح س جاے) قرآن کریم ے ایسےّ جانو ر کو حرام قزازدیا ۓے (ج) ۔ 

ےت 

ختوٰر ۔ بَخوَر ےر ہت یں ۔ بز دل هو جانا ۔ ڈوٹ 

جانا ۔سست پڑ جانا ۔ غتّارٴت قُوۃ* الْمَر ضر ےیض‌کی قوت کم هو گئی 


* تاج و راغیہ ٭فسیر :العقام 977 کا ماج 


لغات التر آن دیں۔ خ وف 


و شواهد ے کسی فائدہ کی توقع کرنا۔ اسی لۓے قرآن یترتا و 
طَمَعتًا اکٹھا آیا ے (ق) ۔ اسکے برعکس حتّز"ن* بالععوم اس غم کوکہتے 
ہیں جو حادثہ کے گزر جاے کے بعد اسکے نقصان کی وجٍە نے ھهو۔ یعنے 
ختواف* کا تعلق مستقبل (حادثه واقع صوۓ سے پہلے) کے اندیشه سے ہے ۔ 
اور حُزآن* بالعموم گزرے ھوئے واقعه کے غم کو کہتے ھیں* ۔ چنانچه 
00 و ان تخت ہے بش ا سور الہ 
جسکےمعنےیە ھیں کە اگر کسی عورت کو اپنے خاوند کی طرف ہے زیادتی کا 
اندیشه هو ۔ لہلٰذا خوف خدا وندی کے معنے یه ھیں که سن احساس ثئے آکة 
قوانین خدا وندی کو چھوڑ دینے ہے میرا کسقدر نقصان ہوگا ء ان قوانین کا 
اتباع کرنا ۔ غلط روش کے تباہ کن تتائج کے احساس اور اندیشه ہے اس روش 
سے مجتنب رھنا چاو سورۃ ة نجل مین انت اوز ملاکہە کے متعاق 
ے یَخاقوان رَیقہُم مین” فو قِهیم* وٴَیَنلْعَدَوژنَ سَایُو سَرَوٴنَ 
(ات یداہ تشو و نما دینےوالے کے غلبه و اقتدار ہے ڈرتے یں اور جو 
کچھ حکم دیا جاتا ے وھی کرےَ ھیںءء ۔ یعنی وہ قسوائین خذا وندینق 
پوری پوری اطاعت کرےۓ یں کیونکه وہ جانتے ھیں که اس کی خلاف ورزی 
کا نتیجه فساد وکا ۔ لهٰٰذا خدا کا خوف کسی مستبد خ اکم کے خوف کے 
مرادف نہیں ۔- اس خوف سے مفہوم ایسا ھی ےہ جیسے ہم جلنے کے اندیشه 
سے آگ میں هاتھ نہیں ڈالتے ۔ چنانچه اَلخَافَة* اس چرہی :جب کو کہتے 
میں سے چھتے سے شہد ٹکالنے والا اوڑہ لیتا ے (تاکه شہد تومل جاے 
لیکن وہ مُکھیوں کے ڈنک سے محفوظ رے)۔ نیز تھیله جس میں (تلف ہوے کے 
حرف سے) کسی چیز کو محفوظ کیا 'جاتا ھ٭**۔ 
ختوٴاف*۔ شور وغل کو کہتے ھیں**۔ ابن فارس ے کہا ھے کھ 

اس سادہ کے بتیاذی معنی پریشانی اور گھبراھٹ کے هیں پ سو یت ہے معتے 
قتل از جنگ'کے بھی ہیں" - چنانچّه (ن٘) میں خّواف* کے مُعنےقتل وقتال 
ے کی گئۓ ھیں ۔ تخَوف” القشلىٰ2 کے معۓ نھیں کسی چیز کو کم کر 
اپ جک حاکہة ای سرک ریا َو تَا دم“ 
عَلی تخوقر (3غ) ے معنے هیں انہیں بتدریج کم کرتا ھوا تباہ کر دےء 
دفعة نہیں ما کے کے معنےخو فکرنا ء ڈرے رھتا میں ۔ اس طرح ٴیه 

معنی بھی عو سکنے ھیں که باوؤجود ان کے خوف 'کرے اور ھوشیار رھنے ے 
انی کرفت کو لے لیکن اول اذ کر معانی:زیادہ موزوں انظر آےَ ا 


آلاخْينْفَة >کالت خوف کو کہتے ہی تن 
راب ۔ ٭٭قاج _ ٭٭٭,حیط ۔ 


لٹا,ت| لقر آن ہی جحوی 


باق شہین رغتا ۔ یہی وجە ھے کە قرآن کریمٴے قوائین خداوندی کے متعلق 
کہا ے کسە وہ ایسک:ایسی مضبو طکڑی ےھ کە لا اننّفیصدّام لها (وژم)۔ 
جو کبھی ٹوٹ .نہیں سکتی ۔ .ان پر پسورا پہوزا:بھروسه کیا جا سکتا ہے ۔ یه 
کبھی راسته میں دغا نہیں دیتے ۔ یه درمیان میں پہنچکر وٹ نہیں جاۓّ۔ 
صرف ٹوٹ کر نقصان پہنچانا ھی نہیں بلکە هر تغبر ء کمی اور تبدیلی کرۓ 
ات ت کان تحت انمت زدائد سے ان کے لساتھ ونا ند 
کیء یعنی اس کی حالت ہاڑ دی*”۔ - 

7 0 ا اک کے کی یی ) ۔ 
خوان* 'ھر ایتے شخص کو کہة سکتے ھیں جس ہر اعتماد اور بھروسە نە کیا 
جا سکے؛ اور وہذشمن بھی جو تمہاری حالت میں خرابی پیداکر دیتے یکوشش 
کرے۔ نیز بڑا خائن۔ قرآن ریم نگاہ کی خیانت تک ہے من عکرتاے (ي5)۔ 

عورۃ پقرہ میں ے انےکم* کٹنئم* تثتاٹو”ن٭ انْتىم* (یل) 
زاغب ہے لکھا ےے کە اخْتَمتان*” ہے ساد خیانت کا ارادہ یا تیاریکرناے**۔ 
لہڈا دوسرؤں سے تو ایک طرف ؛ خود _اپنی ذات سے بھی خیانت نہیں کبرنی 
چاهمئے بلکة انت کا خیال تک بھی دل میں نہیں لانا چاھعئے رپ سے بڑا 
جرم خود اپنے آپ ہے خیانت کرنا ہے ۔ یعنی جن امور کو تم صحیح اورمچا 
مانتے ھوان کے خلاف عمل کرقا۔( خواہ اس کا علم کسی دوسرےکو هو یا 
نه ھو)۔ یه جات خودی کی کمزوری کی دلیل ء بلکه (تا ہ5٥76‏ '[۸ن0۵0) کی 
علابت رات ۔ یعنی أُن باتوں ,کو ماننےوالا کوئی اور ھوتا ے اوران کے خلاف 
کام کرےۓےٗ والا کوٹی اور ۔ قرآن کریم اس سے روکتا ےہ ۔ 

سورة نساٴ میں ہے ای یتَختناثوژنَ تنم یا دا هو النفگک 
7 و ےی ا یا ھیں ۔ سورۃ انفال میں 
سے که تم نەه تو نظام خذاوندی کے خلاف ساز شکرو۔ ( لا تَخو'نووا ) ۔ 
اور فنه ھی ان اسور میں کسی قسم کی خیانت کرو جو تمہارے ۔ہرد کئے 
جائیں لم ۲۔ 


ي و کی 
خّوّتر القدار“۔ گھر ویزان:ھوکر گر پڑا ۔ ابن:فازس ؛نے اس کے کت 
معنوں میں شال ی ھونا اور گرنا لکھۓ ھیں۔آرہض5 ختاو ا - ویران میگ 7 
آاْختَوَاء* کے معنےخا ی ہومےٗ کے ہتیں وت یىی امت کان کت خالیق کو 
* تاج ۔ واعب۔ ۴ کمحیط ۔- 


لغات التر آن ۲۸ یر 


خوبیساں عوں!۔ خوبصورق بھی ایک خوی ے) - حتَیتَار* کے معنے اختیارے 
ھیں > یعتے اس ام کا اختیارکە جس چیز کوچا غے لے لےاور جسے چاے چھوڑ 
دنے (ءء نون ) ۔ ابن فارس نے کہا عے کے اس کے بنیادی معتی میلان اور 
چھکاؤ کے هیں د آنثت "ياللَختبتَار ر2 تمنہیں ا حسب'مےضی کام کر نے کا اختیار 
اح بے الین ۔ ای نے نے اخیار دے دیا کا وہ دوس رون 
میں ہے جسے جا غ 2ل*۔ الشخارت کے معنے ہیں دو باتوں میں ہے بہتر 
کوطل بکرنا* ۔ چونکە دو چیزوں میں سے جسےاختیا رکیا جاتا ہے وہ بہرحصال 
دومری چیر ات بہاو موق ےھ( جا آئۓ:ایٹا مھا جات ا) امن لئے خیئر* 
کا لنظ شرف و برتزی ء فضیات و کرم کے لئےبھی استعمال ھوتا ے۔ مُوَخَیرٌ 
یٹک ۔ وہ نم ہے بہترهے؛ 5 افعن العمول تقد سار اسان صلی 
غتیرر و یراہ“ نکر ا۔ اس نے :آدمیٰ کو دوسرے لوگون پر فضیلت 
اورتریح دی ۔ اعثترائت' مَلِیمیم' کا و وی 
دی'۔آخازہ ناش ےن لیا بس حبت ترلیا. الخماوے وی کو 


ہیں* ۔ 


قرآن کریم میں ختْر* او کال ات کارموں یی شید جک 
آیا ے "یں وی ۔ آدٴنول کے مقایله میں خر ) میں آینا 
ہے ۔ میشل*۔ کسی چیز کے ا ا ۔ سورۃ 
انام میں یه لفظ ضر کے مقابلہ میں آیا مے (ىم )۔ سورڈ حچ میں فیشند* 
کے مقایله میں )ٍٛ٢٣(‏ اورسورۃ بقرہ میں شّر”کے مقابله میں (ہ٢ٍج-)‏ ۔ سورة نحل 
"رن کرت با اس کات ا فا سے[ ]موا عبران 
میں اللہ تعاللے کے متعلق ہے بین درکت الاْخيْر( می ) ام میں اختیاراتَ 
و اقتدارأت اور ھرقسم کبھلائیوں‌کا تصورموجودے۔ سورۃاحزاب میں خِسّرَة* 
کا لفظ اختیار و انتخاب کے معنوں :میں آیا ہے( كعٌ) ۔ کائنات میں جو انتخاب 
طبعی (موزؾ(ت8 1د:ں؛آ() کا عمل جاری ے اس کے لۓ یتر کا لفظ آیا 
ہے (ڑ)۔ سورۃ طله میں حضرث مَوسیا٣‏ کے متعلق فرمایا وٴآنتَا اخلنرات 
)[52) - میں کے تجھۓ '( ایک مقصد عظیم لئے )جن لیا ے جح بکریا 
ے ۔ سؤرۃ ص میں حضرات انبیاع کرام٣‏ کے لئے أَخمسَار* کا لفظآیا ے (ج؟ٍ 
یعتے تخب افزادء این فارن 2 کہاڑرے فَوم*معتتارۃ او رَاخلبَر* - 
معنی. میں پھت سی صلاحیتوں ک مالک قوم۔ 
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لغات القر آن 7 خیل 


موق2 ری بتک الخیاط : سوی کے تا کە میں )2 ضاظ القواب ۔ 
وو ای عم کو دویرے حصے کے ساتھ سی دیتا٭٭۔ خَیقاط* ۔ 
درری*د 

قرآن حریم میں روڑوں کے احکام کے سلسله میں اَلَختَیّط* اٴلاٴبَّض“ 
و الَخَتط“ اود“ آیا ے:( مل ) یعنے سفید دعناگە آورسیاہ دھا گه ۔ 
اس سے سراد ےے صبح کی پھٹنے وآلی روشنی اور رات کی تاریی* ۔ اس ہے ظاھر 
ے که قرآن حریم میں هر جگه لفظی معنے نہیں لئے جاے بلکە مفہوم کے 
اعتبار ے مطلب لیا جا تا ۓ - اس ی تا پر لطائف اللغة میں ا لح يط“ اٴلابیَض* 
کے معنی آَلشَوٴرٌ (روشنی) کۓے گے یں 

اط“ ۔ رنگ کو بھی کہتے: میں* ۔ اور جماعت کو بھی* ۔ 

جوا نل 

حق "ا عضعال“۔ کان کرتا عاعبال ٢‏ کرنات استَق نت اذا ہے معلوم 
کرنا اور تاڑنا ۔ یل ”اه آئقه“ کو رت میں کوئی چیز ایسی 
معلوم ہوئی۔ یعنی کوئی چیڑ جودر حقیقت ایسی نە هو لیکن یونہی متخیله میں 
ایسی دکھائی دے ۔اچنانچه اَلستَحَابَة* آنْمُخےلَة* اس باذل کوکنہتے 
ھیں جسےتم دیکھنےپر برستا ھوا خیال کرو ۔ التتتال* (ممیںن آ ) کے 
بھی کہتے یں ۔ یعنےدو لکڑیون کے اوپر سیاہ رنگ کا کپڑا:ڈال کر ! کے ا 
7 وو تی فیا ابر مکاح 'وڑا کر دیۓ آقی کاکد نالیزاے آدنی 
سمجھ ک زکھیت کے قریب نھ آئیں* ۔ انہی معانی کے لحاظ سے سورۃ طلّه میں 
ساحصسرین دربار فرعون کے متعلق سے کە انہوں ےۓ رسیون کو پھیٹکا تو يْخَیعل* 
1 تن وت تی )۷اك ی تگاہ بندی کی وجھ سے 
۰858ھ "ًٰٰٰ// 0 
یعنے وہ در حقیقت دوڑ نہیں رھی تھیں لیکن ایسامعلوم ھوتا تھا گویا وہ 
متحزک میں ۔ آپ غور کیجئے کہ قزآن نے سحر (ن[و8/() کے متعلقکتنی بڑی 
حثیتت کا انکتات کرنا ف تاور کہا یه كکة محر کے زور نے اشیاءق 
ساھیت میں کوئی تبدیلی واقع نھیں ھوق ۔ صرف دیکھنے والے کے خیال میں 
تبدیلی واقع موق ے جس عے ال وا غیاء ایی نظراات لی جاق :یر یعی 
اس کا اثر حض نفسیای ھوتاے ۔ 
اج ۔ ٭حیظ - 


لغات التر آن ۳۰ خقام 


لیکن یه مفہوم اسی صورت میں لیا جائیگا جب دربار فرعون کے منتریوں 
کی ”'رسیوں اور لاٹھیوں'“ کو حقیتی معنوں میں لیا جاۓ ۔ اگر ان کے مجازی 
معنے لۓ جائیں تو پھر مطلب اور ھوگا ۔ تفصیل ان اسوری اپنے اپنے مقام پر 
ملیگی ۔ ( نیز دیکھئے عنوان س۔ح ۔ر) 

سی سے عتّىَلاء" کے معنے هیں ایسا غرور جو انسان اپنے اندریونہیٰ 
کسی ذھنی بڑائی کی بناٴ پر پیدا کرلے۔ یعنےوہ بڑائی در حقیقت اس میں موجود 
نە هو لیکن وہ خود فریبی ہے ایسا سمجھ لے کە اس میں وہ بڑائی ہے اور پھر 
اس پو فخر کرے لک جائنں اوسا کے وا کو و ا ٹک 

ابن فارس ے کہا ے کیة اس سادہ کے بتیٔادی معنی ایسی حر کت 
کے ھیں جس میں تلون بھی شامل هو۔ ختیتال* اسی ہے کے ۔ خَتَيتَال* ذرحتیقت 
اس چیڑ کو کہتے هیں جسے انساآن خواب میں دیکھے ۔اینک تو خواب 
میں غر شے متدون غنوتی تف'۔ ابھی کچھ ابھی کچھ ۔ دوسرے انسان 
سمجھتا یه ے که ج ؤکچھ وہ دیکھ زھا ےے وہ فی الواقعة ایسے۔ حالانکه اسق 
حقیقت کچھ نہیں ھوتی۔ امن ے اس آیٰتکا مفنہوم اور بھی واضخ هوجاتا ۓ جس 
میں ساحرین کی سحرطرازی کا ذ کر ھے (اوز جو اوہر درج کی جا چک ہے ۔ یعتی 
ت- 

زاحخب مۓ مان کہ انٹی سے لفظ عبنل*(ن) ےا (یمے کھوڑنےآیا 
گھڑ سواروں‌کادمته ۔ (3) کیونکە گھوڑا بھی اپنی زفتار میں اٹھلاتا هوا چلتاے ۔ 
اورگھڑ سوار کےدل میں بھی ایک عجیب:قِسم کا تکبر ساعوتا ے*۔ 

یھ 
نم کے معنے ھوے ہیں خیمے نصب کر کے قیام کمرنا - صرب 
ار ام کی نیڈر ای سد کشا لیۓ: تھۓ اۓے خََنْسد .کہ تھے ۔ 
اسی ساخت کے متعلق بہت ہے اقوال ھیں لیکن عام طور پر یہی کہا جاتا ے 
کە چار لکڑیاں کھڑی کز کے ان پر درختوں (جہاؤ وغیرہ) کے پتے ڈال دئے 

جاتے تھے'۔ اے عََلسَّةۃ کہتے تھے جو ینم کو کے سی نایا اتا چھا ان 


مَِظنَّ9ة* کہ ےۓےاتھے تی اع سو مس سے رک اک 
دوسری چیز سا ڈھانب دیا؟** ۔ ختململة؟ کی جمع خییتام* ے ۔ یه لفظ )2 


سی ائل ود ے وو سم اتد فی انام( > 
ہڑے۔ کرک سیت اج و محیط۔ ف : : ا 


را ہے 


لغات التر آن ۳ داوؤ؛د 


دِ 


د ٦ب‏ 

القذااب* ۔ القداب“* - کسی کام میں) مسلسل لگےرھنا ۔ لگا تار 
.کوٹڈشٰ کرتے رهنا ۔ تسلسل اور مداومت کی وجهە ہے اسکےمعنے عاذت مستمرہ 
یا حالت؛ دہتوں طور طریق کے هو گئۓ* ۔ داب نلاآن* ۔ اس شخص نے 
لگا تار کوشش ک؛تھکا اوز مصروف عمل .رہا**۔کتاب الاشتقاق میں بھی یھی 
کہا کی ھے کہ دی اس کام کے لئے بواتے هیں جو مسلسل٤‏ بلا انقطاع 
کیا جائے ۔ابن فارس ے کہا ے که اِس کے بنیادی معنی سداومت کے ہیں ۔ 

سورۃ آل عمران میں بے کكّدًا”یرا'لر فِ رعَوٴن()۔ قِومفرعون 
ی,زوشرکے:مطابق ۔ سورۃ یوسف میں داٴبا )٥(‏ کے معنے هیں. بہت زیادہ 
محنت اور کوشش کے ساتھ مسلسل۔ سورة ابراھیم ہیں و الم ٹر وو 
اٴلقَمَِذ ائَین, (مٌغ) 2 سورج اور چاند مملسل اپٹی رفتار کے مطابق چلتے 
رھتے ھیں .۔ وہ اپنے فریضہ کی سر انجام دھی میں مساسل مصروف ہیں ۔ 


ذاڈی الم 


قرآن کریم ۓ بتایا ےکلہ آت:حضرت ابراعیم ٣ی‏ ذریت (نسل) میں نے 
تھےدوٴمین* “ذ ”یقتم دٴاوٴد (چّر)۔ اھ ۓ انہیں ایک کتاب(زَبُو را ۔ 
)دی تھی ۔(واضح رک زَبُوٌرا کے معنی ”ایک کتابء؛ هیں ۔ لیکن 
شورۃ!انبیاع میں۔آل "ور بھی) آیا چ - ون ۔ جس کے معنے خاص کتاب ے 
غیں ءا ھوعکتا ۓ کە یة حضرت داؤذ۳ پر نازل شدہ کتاب کا نام ھو) آپ کو 
علدم کی فراوانی عطا کی گئی:تھیٰ )ٛ٢(‏ اورمحکم سلطنت (مع) ۔ تا کہ آپ 
لؤگوں میں۔حق کے ساتھ حکویمک کریں (چم)۔ پنہاڑی قبائل کے بڑنے بڑے 
رازاب کے مطیع وفرىان پذیر تھّۓاوز آپ کے'پروگرام ک تکمیل میں سرگرم 
عمل رعتے تھے (ہٗ) ۔ نیز قبیلهٴطیْر کے: خانه بڈوشافرآدِ بھی جن سے شاعی 
*راغب ۔ *٭*٭تاج و محیط و اقرب الموارد ۔ 


لغات التر آن ۳۳ دب پ 


)۶ا گرالقہ لوگنوں اكے ظلم کی وجهە ۓے ٤‏ ان ک (فوری) گزقٹ کرتا تو 
ین پہ رکوئی دابة نە چھوڑتاءء۔ اس ہے مترشح صوتا ے کە یہاں ””دابة؛ 
کیا لفظ خود انسانوں کے لئے آیا ےے کیونکه انساذون کے غلط اعمال کی وجە 
ہے انسانوں کو ھلاک هونا چاەۓ ء نہ که دیگر مخلوقات کو بھی ۔ لیکن 
اگر اس کے مفہسوم کی وسعت کسو دیکھا جائے دو اس ہے عراد ء انسان اور 
دیگر ذی حیات بھی ہو سکتے ہیں ۔ سورۃ۔انفال میں ء عقل وخرد ےےکام نه 
لیت واے انساضون کؤشترۃالعدوآ“بِ (خحج) کہا گینا ے ۔ یعنی چلنے والے 
جانوروں (یا ڈی حیات) میں سب سے زیادہ بدتر۔ یعنی حیوانات سے بھی زیادہ 
راہ ػم کردہ ك(يٌ)۔ 
سورة النمل میں ے واذ ا وقع الخوال عت یی“ اک الم 
د ابق مین اٴلا رض تكتَاكِمُھم* (5)۔ راغب نۓ لکھا عے :کھ اس سے 
ماد وہ شریر لوگ ہیں جو جہالت میں جانوروں کی طرح یں ۔ اس طرح یه 
لفظ جمع هو جائیگا* ۔ لیکن جب قرآن ہۓ دًابقة* کا لفظ انسانوں کیلئے بھی 
استعمال کیا ھے تو پھر ان شریر انسانوں کی جانوروں کے ساتھ معاثلت کی بھی 
ضرورت نہیں رھتی ۔ اس ے ماد جنگجو قومیں موذگ ۔ اسکی وضاحت 
تکَاكِسُوُم' ۓ بھی کہر دی ہے جسکے معنے زخمی کرےٗ کے ہیں ۔ لیکن 
اگر كتَاكِدُھُٔم' کے معنی با تِکرنۓ کے بھی لۓ جنائیں تو بھی دَابقة* کے 
مندرجة بالا مفہوم پر کوئی اثر نہیں پڑتا۔ (دیکھۓےعنوان ک ۔ ل ۔ م)۔ سورۃ 
جا ات سان ک تالائی:(حاشین ہے) کلنے ےه فظ آیا ےۓ 
(ي) ۔یعنی وہ انسان نہیں تھاء محض حرک تکرےۓ والا پیکر تھا ۔ (تفصیل 
سان کے عنوان میں ملیگق) سورة مسود:میں ےئ وا ین" دابقَةر یی 
ا'لا٦راض‏ الا5اعتلی الم رر ز'”تہتّا (!) ۔ ”اس زمین میں کسوئی دٴابقة* 
ایسا نہیں ین کے رزق کی ذمع داری :اق پر تہو۔ دَابكَة* ے اد خواہ 
تمام حیوانات (انسان سمیت) ھوں یا صرف انسانء ان سب کے رزق کی ذسه 
داری اللہ پہرے ۔ یہاں یه سوال پسداعوتا ے کھ اگران کے رزق کی ذمه 
داری خدا پرے کو پھر دنیا میں لوک بھوک سے کیوں سر‌تے هیں ؟ ایک 
ایک قحط میں سر‌نے والوں کی تعداد لاکھوں تک پہنچ جاتی ے۔ اورعام 
حالات میں بھی کروڑوں انسان ایسے ھیں جنہیں پیٹ بر کسر کھاےۓ کو 
نہیں ملتا ۔ اگر انکے رزق کی ذسهە داری خدا پرے تو وہ ذىه داری پوری 
کیوں نہیں ھوتی؟ یه سوال بڑا اھم ہے اور نہایت غورطلب ۔ (جیساکه میں 
٭تاج ۔ 


لغات ا لتر آن یں د بر 


ی ب رز 

آلقدبئر*۔ الشدژز“۔ ھرث ےکا پچھلا حصة۔ بات کا انجامءٹیز اس کےٗمعنے 
پت اور مقعد کے بھی کئے گئے ھیں۔ ابن فارس ہے بھی اس کے بنیادی معنے 
کسی چیز کا آغری اور پچھلا حصهٴ بنائے هیں ۔ جعع اَد"بَارۃ۔ سوزۃ قەر میں 
بَوَشُوان اللْدیرَ (5غ)۔ وہ پیٹھ پھیر دینگے ۔ سَوَرۃ یوسف میں تے مین* 
دمٹرت (٣غ)ے‏ پیچھۓیۓے۔ سوزة نمل میں ے وٴلَى* مئد'یر ا (؟٢)۔‏ وہ پیٹهە 
پھیر کر بھاکا۔ 

اد'بتَار ۔ پیچھے ھٹناء آخری وقت ۔ اد ہار الشَْجوامز ٌ2)۔ اج 
شب میں ستاروں کے ڈوبنے کا وقت* ۔ستاروں کا پیچھے هٹنا ۔ 

آلقدایر“ی هر چیز کا آخر ۔ اصل وبنیاد* ۔ فّقٌطع دای ر* الْقوٴم 

چا( 7 مت غرع دب اناد یھو گی ا یح 

آلجَد” بر“ ۔ آلتقد كٌر - کسی معامله کے انجام پر نظر رکھتے ھوئے اس میں 
دو ۔ آخری منزل (مقام تکمیل) کوسامنے رکھکر نظم ونحقِ 
کوو اید گے لاٹ (5ت) نو تو ں ابو رکرتا تی ۔ آفَت ايد وك“ 
الع آنٴ 3ے ”کیا یه اس :پر غوروافکر نہیں کرےۓ که قرآن کی اکھتا ےء؛ 
اؤرکاروان:انسانیت ,کنو: کی منزل کی اظرف لیجاتا ہے ۔میورة:عن میں ہے 
لے قَرٴًا آيّاتیم (۴4) ۔.تا.کە وہ اس کی آیات پر غو رکریں۔۔ 

سد بَْ رات آمثر( (2ٌ5) مغاملات کو تکمیل تک پہنچاےۓ والے ۔ 
تدپیر انور کرۓٗ والے ۔ 

سورة ق میں ے فَاصٰیر ”عتللی سایکو لوان و سیگح” بحم 
ہے کیا ٹل طظتوع۔ کمن و ہل الخروب و ین اقیل 
وع ےسا و اد" ہار تو در (مخنج) ۔ رسول الہ“ سے کہا گیا ے کہ 
ٹنہارے مخالفین جو کچھ کہ میں اس ے مخظرب و بیچین نة ھوءٍ اور 
جو پیٹ کو مظہر حمدوستائش بتاےۓ کے لئےسر گرم عمل رھو۔طلوع 

شس اور غَرْوبْ شس ہے پہلے ۔ اور رات میں بھی اس کے پروگرام کٗ تکمیل, 
ہے اوز اَد”بَار الكسجُواد, میں بھی ۔ سوزة طور کےاخیرمیں 
بھی یہی مضمون قریب قریب انہی الفاظ میں یا ے دالیکنی ومان اد* کاو 
اكَجو مھ < اس کے میٹی ستاروں رےڈوڈےہا پیچھے ھٹنے کے ہیں ۔ لیکن 027 
*تاج و محیظَ 


لغات ا لقر آن ے٦٦‏ دثر 


ق" میں آد”بشار آیا يہ چاو دڈیٹر* ی جع ات ۔ دوسنرا لفظ سجتواد ے جو 
مصدرے اور اس کے معنی جھکنے یا مال وے کے ہیں ۔ اس سّجود کے 
آد"بَا رکیا:عیںء یه چیڑ غورطلب ے۔ سام تفامیر او زکٹب لغت میں اس ے 
معنی *”نماز کے بعدء(کھے ھیں*۔ لیکن یسە معٹی جچتے نہیں ۔ بالخصوض اس 
ل ۓکه یہان لفظآد"بَاز آیا سے اد" باز نہیں ۔ نیز ذ٭بْ کسی شے کے اخزی اور 
پچھلے حصہ ک وکہتے میں جو اس یں شامل ھوتا ۓے ۔ اور ”بعد؟ء کا لفظ اس 
وقت بولا جاتا تے جب کوئی واقع یا چیز:ختم و جائےاور اس کے بعد کوئی 
اور واقعهہ یا:چیڑ شروع هو۔ ہم۔اپنی ان وقت تک کی تحقیق کے مطابق متعین 
طور پر نہیں کم سکتے کہ اس ہے مقصود کیا ے ۔ 


پا و 


لا ُ‫ 


۔مال کٹیز پا ھ:کٹیڑشے کو کہتے مین دس نت 
زیادم'مال:۔ آلگد خارت وم کپڑا جس میں ادیی لٹ جائے۔ تد تا یالفتو 
سا ا ی۵ ثَرَالمقَجر* دٴتُوْ را ۔ درخت ے تہ 
لئے اور اسی سبز :شاخیں پھیلیں:۔ صّوَدِثّر* سّالر ۔ وہ اؤنٹوں کی اچھی خبر 
گیری کرنے والاے ۔ تد" تر التطائر ۔ پرند کا اپنۓ گھونسلی کو دریت 
کرنا ۔نیز اَلقَدثو' رر سست رنفتار۔ بوجھل'۔ اور زیادہ سونے والے آدمی ,کیو 
بھی کہتے یں ۔( جو کپڑوں تیں لٹا رے)رد اور د ثرالا ئن نشان ے 
بٹ جان ےک وکہتے میں*٭۔ ابن فارس ۓ کہا ے که اس کے بنیادی مغنی 
هیں چیزوں کا اوپر تلے آ جانا ۔ ته بە ته جم جانا۔ یا اوور چڑھ جانا۔ ان معانی 
کی رو سے راغپ نیز ابن فارس ۓ اس سادم کے مختلف استعمالات ان کے 
میں. جن نے مفہوم کسی کے اوہر چھا جانا رےتََسَتزل* تیر ۔وہ مز 
جس کے آثار(نشانات) مٹ گئے هوں یا تہ یہ تم بٹی چڑھ جانے ہے جەب گئۓ 
ھوں - 


قرآن ڑم ال نین ازم کو تا يكك تا مد ارگ( 5ت کر ما 
ے۔ آلئد تار“ کے اعثبار ہے اس کے عام طسور پر معتےکئۓ؟جاے عیْن ۔ اتے 
کپڑا اوڑھنے والے ۔ لیکن تّد" ٹییٹر* التطائیر کے مفہسوم یارو سے اس کے 
مننے مونگۓ)اگھرکو ٹیک کراۓ والا ۔ اور ×رتزامتال ے لتَبَوم کا چٹ 


٭لسان العر ب2 تقسیر تح القدیر (دوکاتی) -" تفسیر زوخ‌السانی (الیی) سم تچ۔ 
محیط ےراتا ۔- 


لغات التر آن ۳۸ دثر 


نظر اسکے معنے ھونگے؛ اچھی خبرگیری کدرۓ والا ۔ لہذا اسکا یہی مفہوم 
زیادہ مناصب نظسر آتاۓ کہ اے وہ جس کے ذسع انسانیت کے سنوارے کا 
فریضه ہے۔ یا اے وہ جو نوع انسانی کے معاملات کو حسمن تدبیر ہے سلجھاۓَ 
کے ایاے ۔ اور ذَثّر اكشتَجَر* کے اعتبارے معنے ھونگے؛ اے وہ جسیق 
آمد سے ایک نئی دنیا وجود میں آۓ وا ی ىے یا جسی آند ہے جن عالم پر 
بہار آۓ والی ے۔ اس ا بد اس ے کہا اقم" تا تذِیر 
(ت) اٹھ اور دنیا کوغلط روش کے عواقب سے و ا بعد 
اس دعوت انقلاب کے مختلف اجچزا کو سام لایا گیا ے .اس سے بھی واضح 
ے کہ آلاسد نر“ میں انقلاب آفرینی اور نوع انسان ی خیر گال کا پہدو 
نمایاںن ے۔ یہی ایک آسمانی داعی انقلاب کی خصوصیت اور ذمه داری ھوتی 
ے۔ راغب ہے جو مفہوم بیان کیا ھے اسکی رو سے اس کے معنی باطل کے ھر 
تصوراور نظریه پر چھا جاے والا ۔ (غالب آ جاۓ والا) بھی هو سکتے هیں ۔ 
لِظٹھیرَہ“ عتلی الئدرئن: کلم( ۷”تاکە انے تمام ادیان ہر غالب 
کرے) ۔ اسی مفتہوم کی وضاحت کرتا ھے۔ ابن فارس ےٴ اض مادہ کے استعمال 
گی مثالی دیٹے فسوئے کہا ےہ کہ تد کر اقرجّل* افترٴسَتة“ٴ کے تمعنی میں 
آدمی:اپنے گھوڑنۓ پر اچھل کر سوار هو گیا*۔ اس میں 'اچھّل کر یا اچک 
کز؛ء کی خصوصیت قابل غنورے ۔ یه چیز بتدریج نہیں عوتی :بلکہ یک لخت 
هنّوتی ھے ۔جنوانقلاب نبی اکرم7 کے هاتھوں ہے زو تما ھؤا تھا اس کا طریق 
(وسعَ٥َناں(ہ٥ء8)‏ تھا ۔ یعتی:انقلانب کا دفعة" رؤ نما: هوجاٹا ۔ اس کے بعد اب 
قرآتی تصورات حیات کا غليه بتدریج هو رھا ےے ۔ اسے (صومہنانآہ2) طریق 
کہتۓے ھیں ۔ زماثه ایگ چیز کو لیٹا ہے۔ اس کا تجربہ کرتا ھے اور اپنے ناکام 
تارب کے بعذا امن:نیجہ پزا پٰہنچتاعۓے کہ ضحیح نظریہ وہی ا جسے قرآن نے 
پیٹ کیا تھا اور بی اکزم۶ نے اعملا کڑ کے دکھا:دیا تھا لہذا اب قرآنی 
تصورات؟کا:باطل ک' تصوزات' پرلبه تدریيجًا هو را ےٴ۔ لیکن اگر انسانون 
کی کوئی جماعت اس نظام کو لیکر اٹھے یا کوئی معلکت ہے اپنے هان تافذ 
کر کے امس کے انسائیت ساز تعمیزیئ نتائج دنیا کے سامنے لے آئے تو یه نظام 
پھر اچک کر دوسرے نظامھاے“ حیات پز غالب آ سکتا ے ۔ دیکھٹا یه ے 
کہ سنت رسول اللہ کےاتباع می تداگر کا ی عمل خی ر کس قوم کے ھاتھوں 
سر انجام پاتا ےے؟ وهی قؤم اس دور میں |نسانیتئ مب نے پڑی محتمن هو ؛ 
اسی کے ھاتھوں شجر ھستی کے پھول کھلینگےادر چمن کائنات پر پھر بہارآئیگی ۔ 


* یز لسان العرب ۔ 


لغات | لقر آن ای دحض 


تفسیر روح المعانی میں ے کہ آَلاْمّد"ثٹِر* کے معنی هیں انسانیکمالات 
اور ضرف نشرت سے آ راہ کو اوت اتد ات لاہ خی ای ا کیا و جس 
آ نتر کے معی کا ا وس سد میں جک را کٹ ریرج 
نە هو اور وہ فارغ بیٹھا هو۔ اس مفہ-وم کے اعتبار ہے مطلب یه سوگا کە اس 
کے بی اھ انا ےہ و ہد ہر کر ا ںا 
پروگرام عطا کردیا ۔ تفسیر فتح القدیر (شوکانی) ۓ اس کے معنی لکھے ہیں ء 
نبوت اور اسی ذمه داریوں کا بوجھ اٹھاےۓ والا۔ 

عام عیال ےم کل ات2د”ج در اصل المجد کر تاد( 
تعگّل* کے غاندان ے)۔ تاء مد غم ھوگئی دال میں۔ اور اسطرح آَلمّد*ٹیر*” 
بن گیا > 

ہی و 

الكَدحیِرۃ- ‏ کمی1کو تگال داد ذور کر ویتا'۔ ڈعا دجاہ داے کی 
ساتھ جب را نکال دینے ک وکہتے ھیں* ۔ سورۃ طلفثت* میں ے وذ ون 
تا ئل جاتے رم عوارڑا را اور مر طرف ھ بات کر سا 
ھیںء دھتکارے ھهوۓ ُء ۔ دوراور دفع کرنے کے معنوں میںء سورة اعراف میں 
ابلیس کے متعلق بے ماع وا ور (ی)۔ ۷ ذایلق۔ دعتارا عواں 
دو رکیا ہؤاءء۔ 

ت حاضن 

دٴحض*۔ اسکے اصلی معنے پھسلنے کے ہوتے ہیں ۔ پھر اسکا استعمال 
کسی چی زکو اپنی جگہ ہے ھٹاےۓء مٹاے یا باطل کر دینےء کیلئے ه۔وۓ لگا ۔ 
کیونکه دٴحّضَ یرِحْل۔ اسوقت بولتے هیں جب کوئی ذبح کۓے ھموثے 
جانوری طرح اپنے پاؤں زین پرمارتا اور رگڑتا ہے ۔ مَکاآن* دٴحض*۔ 
پھسلنی جگە کو کہتے ھیں*۔ ابن فارس نے اس سادے کے بنیادی معنی ھٹ 
جاۓ اور پھسلنے کے لکھے ہیں ۔ 

سورة کہف میں ے لِد" حِخّوٴ ایم الّحّق* () ۔ تا کە وہ (باطل 
کے ذریعھ) حق کو اپنےمقام سے پھسلا دیں اور بیکارکر دیں ۔ سورة شوزی میں 
حے ۔ حتّجِفَتنھم* د احِضتۃ* (٣ػ؟)‏ انی دلیل اور دعویل (خدا کے نزدیک) بالکل 
بودا اور بے ثبات ے۔ سورة صلفڈت* 27 9)0 لح حَضییین ۴ 2 
اسکا پاؤں پھسل گیا ۔ یا إسمیں ظاقت تة زی ء :وہ ,کمزور و ناتیوان هو گیاٴ۔ 
*تاج و محیط و راغب ۔ 


لغات ا لتر آن یں دخل 


آیت ے واضح کر کک میں سے سی فک لااۂ محجد سائے العظوتر 
وٴسّا فی !”لا آراض (جج) ۔ ”'کائنات کی پستیوں اور بلندیدوں میں جو کچھ ے 
اللہ ( کے قانون) کے سامنے سجدہ ریز ے؛ء ۔ (تفصیل کے لئے دیکھۓ عد۔وان 
س دج دا 

افسانون کا خوقاباعتة مذجخب ے؛ نظاعر فطرت'(اشیا و کا کاب کو 
معبود قرار دیکرہ انسان کو ان کے سامنےجھکنا سکھایا ھے۔ قرآن ریم نے یه 
اعلان کر کے که تمام اشیاۓ کائثنات ان قوائین خدا وندی کے سامنے جھىق 
ھوئی میں جن کاعلم انسان کو دیدیاً گیا ہے ء دنیاے“ انسائیت میں کتنا 
عظیم انقلاب پرپا کر دیا ؟ 

رک 
دفل؟ ال“ اندر داعن, موا عرج ی ظدھ1( )اذ 

آد”خّل ۔ داخل کیا (5))۔ دٴاخِلة*اٴلا٦ٴّرٴض۔‏ وہ چیزیں جو زمین کے اندر 
چھہی هوئی هوں۔ آَلقَإِّل“۔ جوکچھ اپنی جائداد ہے آمدنیٰ هو العدغتل؟۔ 
مکر و قریب؛ دھوکاء نیز عقلی یا جسعانی ابتری اور فساد کو بھی کہتےمیں*۔ 
راغب نے اندرونی ابتری اور دشمنی کے لئے بھی دٴخدّل* کا استعمال كنایَة 
بتابایۓ**۔ سورۃ تحل میں ے تََخد ون اَْماتکم* دھتلا بَمْکما 
(42) ”تم اپنی قسموں کو باعمی فساد کا,موجب بٹا لیتے ھو؛۔ یہاں دٴخّل* 
ہے معنے فساد اور ابتری کے یں - 


دختل” يَالمرااٴة, کےٴمعنی ھیں؛ اس نےعورت سے'مہاشرت ی۔ سورۃ 
نساع میں ہے مین* يَسّائکم* الفتیی* دحتم یمیّن؟ (٣ك)۔‏ اسمیں اسکے 
معنے مباشزت کے ھیں ۔ بعتی ان عوزتوں کے بطن سے جن سے تم زننا شوثی کے 
تعلقات قائم کر چکے ھو۔ 

سورة 'تویة میں منافقین کی ذھنیتِ کا ذ کر کرتے :ھوثے کہا گیا ہے کە 
یه لوگ طوعتّا و کر متا تمہارے ساتھ مدان جنگ میں آ تو گۓ میں لیکن 
ان کی حالت ہے کے 3و تد ون“ جا او کرت اود اہ 
قَوٴكقَو اَی وَّسُم* َجْمَحُون()اگر انہیں۔کوئی پناہ ػہ یا (چھپنے 
کی لئ غان بل کھت کک لئ کوٹ مغام حول سے تو وید عوامی سے ای 
طرف بھاگ نکلیں ۔ یہاں قرآن کویم ےمد ّلا کا لفظ استعمال کیاۓ : یف یاب 


٭تاج -‫ ٭واعب -- 


لغات آلتر آن کے درا 


افتعال ہے ےے جس کے خواص میں کسی کام کو پورا زور لگا کر بە مشقت کرنا 
داخل ھے اس باب کے انتخاب ہے قرآن کریم ۓ ان کی بدحواسی اور میدان 
سے بھاگ ٹکلئے کی شدت آرزو کا نتشہ کھینچکر رکھ دیا ھے ۔ یعنی اگر ان کے 
ساہنے کوئی چھوٹی سی چھپنے ی جگمه بھی آ جاےٴ تو یه اس میں گھسے کی 
کوشش کرینگے خواہ اس میں کتنا ھی زور کیوں نە لگانا بڑے۔ 
جو ار 
آلقدختان“ داھراد د میرحت یا مار اد مو کیا غن 
دھو؟اانٹتر ۔ فتنه کو ظاه رکرنا اور بر انگیخته کرنا**۔ خّلّق*د اخین*٭۔ 
خراب اخلاق آلقدختان“ ۔ قحط سا یی خشک سا ی؛ اور بھو ک کو بھی کہتے هیں 
کیونکە بھوکے آدم یکو بھو کک شدت کی وجە ہے اپنےاور اسعات کے درمیان 
دھواں سا نظر آتا کے ۔ بعض نے کہا ے که بھوک کو دٴختَان* اسلئ ےکہتے 
هیں کهھ خشک سا ی میں زمین سے غباراڑ کر آسمان میں دھواں سا بن جاتا 
سے ۔ العدختان“ ۔ شر خرابی اور ابتری کے لۓ بھی بولا جاتا ے۔ تو 
داعحات* ۔ سخت گرمی اوںرتعحیت دن۴ 


قرآن تحٗریم میں نے کة آراض* :کنوادو ئل احل 'مین"پیدا کیا۔ ثم8 
اسْتوَئا اِلّی السقماع وی د“ٴختّان* (+۲)۔ پھر وہ دیگر اجرام فلی کی 
طرف متوجه ھوا جبکە وہ بالکل دھوئیں کی 9کس ارت ا تھے ۔ سائنس 
کے انکشافات اس حقیقت کی شہادت دے رے هیں جسے قرآن کریم ۓ اتنا 
عصرصه پہلے بسان کیا تھا ۔ اجرام سماوی کے اولین هیوللٰیٰ (ہ٥ەاںتا1<)‏ کو 
ایسا ھی بتایا جاتا ے۔ 

سورۃ دخان میں ے ۔ یدوم تا”تی السقَمّاء* ید٭ختانر یئن 
(5۶)۔ جب ساری فضا میں گرد و غبار (یا دھواں) پھیل جائیگا۔ جب مصائبی 
و آلام عام ھو جائینگے ۔ هر طرف فتنہ و فساد پھیل جائیگا۔ یا بھوک اور قحط 
کی وج سے استاق دھتواں غی دھسواں نظر آئیگا۔ یه عذاب الیم هوگا 


ھا آفن ! 
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۰. َ- 


قیتا 
وا تسا کو وہ درا دف عکرنا ۔ردکرنا** - سمختی گڑ مٹای سے 
ھ2 ھھ ۹ڑ 


کے و عَلَینُویم*” درو ۔ یکایک کسی کے سامنے نمودار ھؤ جانا ات 
٭تاج ۔ محیط ۔ راغعب .٭٭ تاج ٭محیط _ 


لغات القر آن ۳ د٭رج 


الہفیئٹل؟ آذ ار" ۔ سارک کہیں دور ےآ گیاءنه معلو م کہاںن نے دای ا اکا 
د راہ عگتی۔ میں نۓ'اے اپنےپاس ہے نایا( )۔ مداا ر٢2"‏ 
کے معنے مخالفت اوز مدافعت ے ہھوے ںا 


قرآن کریم میں ے و ید" رَؤٌ عنَنّھتا ااَعّذ اب (ح5 )”ا یه بات 
عورت سے سزا کو دقع کرسکتی ے'' ۔ اس ہے اس کی سزا رک سکتی ھ ۔ سوزة 
تقصص ہیں ھ نَا ظنارےاوژن ا باقصتت الکو رع دسا تی 
ذریعہ سُکیلات کا 'ازاله کرےۓ هیں ۔ یه ایک عظیمحقیقت ہے جسے قرآن کریم 
ے متعدد مقاسات پر ؛ متنو ع اسالیب سے بیان کیا ے ۔ وہ کہتا یە ےک 
تخریب کی روک تھام دوسری قسم کی تخریب سے نہیں ھوتی - اس کی مدافعت 
اس ہے قوی تر:اورنؤثر تر تعمیر نے هو ے ۔ آپ کمزور یں اس لئے عز قسم 
ہے تخریبی جراثیم آپ پر غالب آجاے هیں اورآپ بیمار هو جاےٗ ہیں ۔ اس کا 
علاج یه ۓے که آپ اپنی قوتر سدافعت بڑھائین ۔ اس طرح آپٴ کی تخریب 
رک جائیگی اور تعمیر کا سلسلہ آگے چلیگا ۔ زندگی کے ھرگوشےمیں ء خیب کی 
مدافعت کا یہی صحیح طریق ے ۔ اسی کو ””نیکیوں کا پلڑا یں ہو اہ 

تد ارعوڈاری* اَخصتٌوٴسَة ۔ کے معنے هوےۓ ہیں جھگڑے میں ایک 
دوسرے کودھکا دینا یا بات کو ایک دوسرے پر ڈالنا اور اسطرح باھم اختلاف 
کرنا* ۔ یعنے ایسک کا کہنا کہ یه اس ے کیا ے اور دوسرے کا کہنا کەة 
نہیں اس ےۓ کیا ھت ان معنوں میں یا لف( می آیا ھے کی اع ات 
فِّھسّا ۔ اھل لغت کا کہنا ےہ کھ یه اصل میں تّد ار آ'تم* تھا ۔ لیکن همارا 
خیال ے کە یه ایک الگ باب ہے جسے قرآن کریم ےٗ تو استعمال کیا عے 
لیکن صرفیون ہۓ اسے الگ شمار نہیں کیا ۔ 


حا رت 

د رج ۔ چلنا۔ بہت آھسته آھسته ؛ کھسک کھسک کر چٹا* اوپر 
چڑھتے والے کی طرح چلنا٭*٭۔ سّد"رجَتة* الطقر ,بلق ۔ راستے کا ٴواضح اور 
کھلا حصہه-دٴرَجَ ااتوژم ۔(آہستة آهستة) قوم ختم مو گئی اور اس کی 
نسل باق نە رھی*ء قرآن حریم میں ےہ سَستد”رِجتھم* مین* عیلک“ 
لا سَنْلَمونَ (-) ۔ اس کے معنے یہی هیں کە ہم انہیں یؤں اسطرح 
آھستهہ آهسته پکڑ لینگے اورخت مک ردینےکه انہیںمعلوم بھی نه هوکاکہ یە 
تباعی کہاں ہے آگئی ۔ 


٭ تاج ۔ ٭‌راعب۔ 


لغات القر آن ول درچ 


دٴرچٴ الشقیٌی“ ۔ اس ے چی زکو ته کیا اور لپیٹ لیا ۔ اَلقَدرّْج“۔ وہ 
چیز جس پر کچھ لکھا ھوا هو۔ دٴرٌج* الّکیتابر ۔ کتاب کی ته* ۔ 


الد" رَجَة* ۔ سیڑھی کا ایک ڈنڈا (٥ئ8)‏ (د رجنّات* اوپر کی طرف لے 
جاۓ والے ڈنڈے(ءم؛8) اورد رکاٴت* نیچ ےی طرف لاۓ والے*٭) ۔ راغب 
0ساف تک می لنعبٹ ووں کاو است ٹیا اش عو سز ھے ۔ لیکن 
سَتْزرلَة* ( اترے کی جگه ) كودَرَحَلة* اس وقٹ کہتے میں جب اس ہز 
چڑھنا جا رھا ھو۔ تیز دبَرَحتَة* نے ابلند منزلت :بھی ماد ای جناتی ہے ۔ اسی 
اعتبار ہے ذ وَجات* کے معنی مراتب ہیں ۔ ایک دوسرے کے اوپر طبقات ۔ 
اَكِسّد ار ج“ ۔ پہاڑی زاستوں کی کیفیت یه هوق ےے که عنام طور پر ھرموڑ 
کے بعد راستد اور بلند هو جاتا ھے ۔ ان موڑوں کو آَلسّد ار ج“ کہتے ہیں*٭۔ 
مجاعدین کے متعلق فرما یا کە انہیں قاعِدِ تنا ( یتو رعے والوں ) 
پردٴوَجََة* حاصل ے(ئ) ۔ سورۃ توب میں ے که مجاعدین اور مہاجرین 
اعَّظّم؟ د)رَحےَة؟ ند اللہ (2خ) الہ نے هاں بہت بڑا درجه'' رکھتۓ ھیں۔ 
٠._‏ قرآَن ریم میں عردوں اؤز عورتوں کے متعلق ےکھ و لَيئن* مینل* 
الژٍف عَلَيیْهین* يِالامَمْرٴوفِ (ہٌع) ۔ عورتوں کے لئے از روےٴ معروف ء ان 
ذمه داریؤں کے مطابق حقوق ہیں جو ان پر عاشد هوق میں ۔ یعنی جس طرح 
نر دوں کے حقوق عورتوں پر ھیں اسی طرح عورتوں کے حقوق مر‌دول پر میں ۔ 
بلحاظ حقوق و فرائثض ان میں کسی کو کسی پر افضلیت نہیں ۔ دونوں مساوی 
هیں؟۔ لیکن :اس کے بعد ے" و ار“ تال علَل ن٣‏ د رح ( ےم )۔ 
دو ں کو ایک بات میں ان پر فوقیت حاصل ىے ۔ وہ ایک بات کیا ے؟ اس 
کا ذ کر خود اسی آیت میں موج ود ے ۔ طلاق کے بعد عورت کال عدت کی 
میعاد مقررے جس میں وہ سے نکاح نہیں کرسکتی لیکن مد کے لئےعدت 
کی کوئی قید نہیں ۔ نیز اگر طلاق مد کی طرف سے ھو اور اے اپتی غلطی کا 
احساس هو جاۓٗ تو وہ عدت کے دوران میں بھی سطلقه بیوی کو پھر ہے اپنی 
روحت میں شا رھ و ہو لپ وا یں ہے اھ ہی ذ ایک 
ان” آرَاد“وٴا اصْلاَحتًا ( منج )یہ ے وہ بات جسں میں سد کوعورت کے 
مقالَلة میں زغایت یا و 3ہ 00وج فضاات) حاصل یق نین کھ مرد 
(دملل عورتوں (ہہہ<١۷۷٥)‏ کے مقابله میں افضل (جمئیوں8) هیں ۔ آپ تاریخ 
انسانیت پر غور فرمائیے۔ عورتوں اور م‌دوں کے تعلقات کے سلسله میں ھرجگھ 
٭ تاج 7 کہ ہش مم ٦‏ وا نے 


لغات التر آن ٠‏ اہ درس 


جسمیں سے نوری ندیاں روان ھوں (ٗكٌ) ۔ یه لفظ د٭رۃة* (ایک موتی) میں 
0:0 0سا با کا اع" سی سرت ماد ضاحب محیط نے کہا 
ے آرقدرۃ کے بنیادی معنے کسی چیز کے کسی دوسری چیزڑ سے پیدا هوےۓے کے 
ہیں*۔ جیسے؛ جانور سے دودھ ۔ چٍراغ ہے روشنی ۔ تارے سے چمک ۔ اہن 
فارس ے بھی کہا ے کە اس کے بنیادی معنی ایک چیڑ کا دوسری چیز ہے 
پیدا هونا هیں ۔ نیز حرکت و اضطراب ۔ اس ہے دودھ کی دھار اور ستارے کی 
جھلملاتی روشنی کا منظر سامنے آ جاتا ے ۔ اللہ ۓ اپنے ٹور عدایت (قرآن 
کریں) کی کی کی“ کر ئا“ روخ ے تئبیۃ دی ڑھد یعنی ایسا ستارہ 
جس سے علم و بصیرت کی کرنیں ؛ اس ندی کی طرح رواں ھوں جس میں 
جمود نە هو بلکە پیہم حرکت ھو۔ یه نور علم خدا وندی ہے پیدا هو اور دنیا 
میں روشنی پیدا کرتا چلا جاےۓ ۔ 
رس 

درس" الشقَیی”کےمعنے ہیں کوئی چیز پرانی هوئی اور اس‌کا نشان مٹ گیا۔ 
ابن‌فارس نے کہاے که اس کے بنیادی معنی مخفی هونا ء پست هونا اور مثنا هیں۔ 
ڈو یت الوم لوگوں ۓ اسکے نشان کو مٹا دیا۔ طّر_یّق*مّدٴرٴوٴس* 
اس راستے کو کہتے هیں جو لوگوں کی کثرت آمد و رفت کی وجه ہے پٹ کر 
دب گیا ھو۔ اسی طرح درس ااْحِشْطَة کے معنے ھیں گیہوں کسوکاہ دیتا ۔ 
گیہوں (یا دوسرے اناج) کی بالوں کہو زمین پر بچھا کر اس پر بیدوں کو 
مسلسل اور متوادر چلاےٗ رعتے ہیں جس ہے بھوسە اور اناج الگ الگ ھو 
جاتے ہیں ۔ اسے گاھنا کہتے ہیں ۔ لہذا درس کے معنے ہیں کسی چیز کسو 
ای کرت سے کو سا آیا ملا که اکا تعانق بن جا نت 2 انی :اد رس اقاتةَ 
ے جسکے معنے یه هیں که اونٹن یکو اس کثرت سے چلایا جاۓ کە وہ مطیع 
وہنقاد هو جائۓے ۔ آَْمْدَارَسَة“ٴ کے معنے هوتے میں کسی چیز کیلۓے پیہم 
۵۹ 0 خر ور یکرنا** اور د رس الاحتات ' یدرد کے 
معنے ھیں کتاب کو ا سکثرت سے بار بار پڑھنا که وہ ازبر ھوجا***۔ 

سورۃ آل عمرآن میں ے یما کنتم* تَد" لسن (م5) کتاب کو 
امطرح کاھنا کە اسکے معانی ذکھر اور ابھر کر (الگ هو کر) سامنے آجائیں ۔ 
اس پر سلسل غوروفکر کرنا تا کە الفاظ کے پردول میں جوحقائق مستور 
هیں وہ ذکھر کرسامنے آ جائیں ۔ یا جو حقائق انسانی تخیلات کے پردوں میں 
چھپ گئے ہیں وہ ہے نقاب ھو جائیں - 
٭ محیط ۔ *٭٭تاج ۔ ٭٭٭تاج و لسان ۔ 


لغات التر آن ۷۴۸ دری 


چو مجسوات (حواس) کے ذریعہ حاصل ھو۔ سورۃ یسونس میں ے سّکی اذا 
آد'رَ کہ اللعترَق*ٴ (۸) ”جب اسے غرق ھونے نے آ لیاءء۔ یعنے جب اسنے 
اپنے ضرق ھوۓ کو اپنی آنکھوں ہے دیکھ لیا ۔ جب اسنے محسوس کر لیا 
کہ وہ غرق ہو چلا ے ۔ 

آد" رت الشقَیّی“۔ چیز اپنے وقت کو پہنچ گئی اور مکمل و کے 
ا و سے 2> قران کر میق تع پل اد کے کو ات 
ا'لا'خرَة (5) ۔ اھل لغت نے اس کے معنی یہ کئۓے ہیں کہ ان لوگوں کا 
آخرت کے متعلق علم ختم هو گیا ۔ یہ اسی حقیقت کو نہ پا سکے۔ اس سے بے 
خبر ڑے*۔ راغب نے ان معاتی کے ساتھ یە بھی لکھا ہے کھ بعض لوگوں ۓےّ 
اض کے معنے :یؤں بھی کۓے هیں کە انہیں آخرت میں جا کر اس بات کا علم 
عوٴجائیگ٭٭ ۔ لیکن غمارے نزدیک ان معانی کي رو ہے آیّت کا مطلب واضح 
نہیں ھوتا ۔ اس ہے کچھ بات بنتی نہیں ۔ اد" راک کے معنی ھیں کسی چیڑ 
کا مسلسل اوز پیہم اسطرح آگے چلتے آنا که اس کا آخری حصہ پہلے حصے 
ہے ملا ھڑا هو ۔ قرآن کریم کا کہنا یه ہے کہ آضرت کے متعلق ان لوگوں 
کو مسلسل اور پیہم علم پہنچتا رھا ہے ۔ لیکن اس کے باوجود یه اس کے 


بارےمین شک وشبه میں هیں بلکە اندھوں کی طرح تاریی ہیں۔ بل عم 


و ۰ 2 -۸۱۳ھ42ھھہم نون ٹڑ)۔ 


فِی* شککر میٹھتا ۔ بل" هُمٴ میٹھتا عمّوٴن 


كت ردھم 
آلیْد٭ر”هتم“۔ ایک چاندی کے سکہ کا نام ے۔ اسی جمع در امم ے۔ 
یه عربیٰ لفظ نہیں ۔ بعض نےۓ اس اصل فارسی قرار دی ہے اور بعض ے 
یونانی* ۔ لیکن معلوم ھوتا ۓے کہ یه روسی لفظ (وں تناد وء(2) کا معرب ہے ۔ 
اسیطرح دیٹاز (مونتجدت۵) کاءاور فلس (ہ[زہ7) کا - 
سورة وف انی ے ف"ٴَرَاغم سد وژٴدٴةے (٣ٍغ)۔‏ (انہوں ۓٗ حضرت 
یومف کوؤ) چند در ھموں کے عوض (ہیچ دیا) ۔ 
یر وت 
د رت میں نے اسےخان لیا۔ (ن)د لن راہ بعرَعاس کوزاس 
کے متعلق بتلایا* ۔ د رَاينَة* کے معتے ھیں کسی قسم کی کوشش یا تدبیر سے 
معلوم کرتا یسا ایسی چی زکو معلوم کرتا جس میں پہلے ڈک ہو۔ یہی وجھ ہے 


حتاج ۔ ٭٭راغب ۔ 


لغات الترآن ۱ ۹+ یو 


کە اس لفظکا:اطلاق:اقہ تعالول پہر نہین کیا جاتا* ۔ابن:فارس ہۓ کہا ے 
که اس کے بنیادی معنوں میں کسی چی ڑکا قصد کرنا اورا ہے طلب کرنا هیں ۔ 
نیز کسی چیز میں تیزی ۔ چنانچه میدٴرٴی کنگھی ک وکہۓ ھیں کیونکە اس 
کے دندانوں میں نکیلا پن اور تیزی' ھ وق ے۔(اس ہے د رَايسّة یں طلب 
وقصد کے ساتھ ء تیزی فہم کا تصور بھی ھوسکتا ے ) 

راغب نے لکھاے کە قرآن کریممیں جہاں‌جہاں سا اد" راک (تجھے 
کیا خبرے یسا تجھۓے کس تے آگاہ کیا) آیا ے اسکے بعد اض چیز کی بایت 
بیان کردیا گیا ے ۔ مثلڈ ( كڑ) ۔ لیکن جہاں جہاں سَاينٌد"رٴ کت ( تجھے 
کیا چیزبتاتی ے)آیا ے: وہاں اس‌چیز کے بعد اس کےمتعلق بیان نہیں کیا گیا*٭*۔ 
بلکه اس کے بعد لَسّل*(شاید) کہکر ء پیش نظر بات کہہی گئی ھ (دیکھۓے 
وم ك4 ):- یعی سا َذ کت کے علاباتعا علم یىی طور دے 
دیا گیا ے لیکن سا ينٌدٴر بک کے بعد کہا ےکە شاید ( یا هوسکتا ے) که 
یه اس طرح ھوجاےۓ ۔مشال کے طور پر سورة القدر میں پہلے کہا گیا ےکھ 
و ساادار ات لیا“ اثقّداٴرر (35)۔ *نجھے کیا خبر کە لیْلة القدر 
کیا ھا ام ہک ہنا بای آینات میں لیلة القدرکے متعلق مزید صراعت غاد 
اس کے برعکس سورۃ شورف میں کے سفق ابد کٹ 0 2019ا 
تَریب* (55)'اتجھ ےکی امیر ؟ عو سکاےکه اقلات یىی گھڑی تَرتے 
ھی مو ۔ 

آت کا لوک سے سا آدر ات اون کا سار سک کی اسان بی 
سامنے آجاٹا چے 

ذس :2ڑ 

دسر ۔درستارڈی جمع ے ۔ درستار* کے معنےکیل یا میخ کے ہیں ۔ 
دٴسُر* کے اصلی معنےسختی!اوز زور نے دھکا دینےے ھیں**۔ د سر الد“ ساوٴٌ 
کیلوں کو زور سے ٹھوٹکا۔ ویسے آلدِسّارٴ کھجورکے ریشے ک رسی کو بھی 
کہتے هیں جس ےکشتی کے تختوں کو آپس میں باندھا جاتا ہے ۔ ابن فنارس 
ہے کہا ےہ که آلند تار“ یه معتی تعلاق قیتاع یی مََدا ور اء؟ شود 
کشتی کو بھی کہتے هیں* اس لئے کہ وہ.پنانی کو دھکیلتی هو آگ پڑھتی 
ہے ۔قرآن حریم میں کشتی*ٴ حضرت نوح٣‏ کوا'ٴذ ات آلوااح_ واد؟ٹر 
( م) کہا گیا ہے ۔ یعنے تختوں اور میخوں نے بنی ھوئی کشتی : وت 
کی لت 


لغاتِ التر آن ۰ د سس (دسو) 


سے سراد میخیں ھی ہیں (ریشوں ک رسی نہیں) تواس سے واضح ھوتا ےکهہ 
حضرت نوح کا زسانه وہ تھا جس میں دھات کا استعمال ھوۓ لگ گیا تھا 
اور کشتیاں حعض درختوں کے تنوں کو کھ وکھلاکرلینے سے نہیں بنا لیتے تھے 
بلکە تختوق اور میخوں ہے بسائی جاتی تھیں ۔ لیکن کشتی حضرت نوح٣‏ ے 
متعلق قرآن کریم میں یه بھی کہ اسے خدا کی زیر نگرانی ء اس کی وحی کے 
مطابق بنایا گیا تھا (ي) ۔ کن سے اُس زسانه میں اں:قسم کی صنعتی نادزہ 
کاری کا علم بھی ( پہلےپہل ) وحی کے ذریعےدیا جاتا ھو اور پھر اسکا استعمال 
عام هو جاتا هھو۔ہ 

قاریخ انسائیت سے پردے اُٹھ چاۓ ے.نە معلوم :کیا: کیا عقائق ساہۓ 
آئینگے ء اورکتتی ایسی چیزیں ء جن کےمتعلق آج یی تھا جاتا ےرا کو اق 
کی ابتدا عقل, انسانی ۓ ک تھی ء وحی کی رھین منت متحقق ھوتگی؟ 


دس س ( س و) 

آلز سن سکس چی زک و کسی دوسری چیز کے نیچےچھپا دینا یا دبا دینا۔ 
دفن کر دینا*٭ ۔ راغب نۓ .اس کے معنوں میں مجبو رکرنۓ کا اضافه کیا ے ۔ 
سی سی میں کو گزور کس خز کے اندرداشق کر دینا* ۳ د کڈ 
الشَیبٌیٴ فی التگر ابر ۔ میں ۓ اس چیزکو مٹی میں چھپا دیںا٭ ۔ضورۃ نحل 
میں ہے کھ جب ( جاعلیت عرب میں ) انہیں لڑی پیا ہھوۓ کی اطلاع ملتی 
تووہ سوچتےکە آم' بنّدٴمگہ' رف التظر ابر (3[غ)۔ ”یا وہ اسے زمین میں دفن'" 
جرد تید شورہ شی :ہیں ثقس انان کے متعلق ے صّد* اَقْىم ىتن* 
زٹھتا ( ي٣‏ ) ۔ ”جس ےۓ اس کی نشوو نماکرلی وەکامیاب و کاس ان هو گیا 
اس کی کھیتی پروان چڑہ ئی ۔ و قّد” غلاب سَن*'دِمكْهتا (3)۔ جی 
ے اسے دبا,دیا وہ ناراد و ناکام ھا“ - کھیتی (اَقلح)) کی نسبت سے بیج کی 
مثال کو ننامٹے لائیے ۔ اس کی بروسندی کے لۓ اسے مٹی میں ملانا پڑتا ىے ۔ 
اگر پان ۔ مٹی ۔ ھوا ۔ حرارت ۔ روشنی کا تساسب صحیح صحیح هو تو بیج کی 
صلاجیتیں نشوو نما پالیتی هیں ۔ وہ شگوفە بنکز پھوٹتا ے۔کونپل بنکر ابھرتا 
ہے اور تناور درخت کی شکل میں فضا میں جھومتا ے ۔ لیکن ار اسی بیج پر 
مٹی زیادہ مقڈارمیں پڑجاے تو اس کی تعامضلاحیتی .فٹا ہو جاتی هیں:۔ انسانی 
ذات میں,بڑھنے پسولئے اور پھلئۓ کی صلاحیتین مضمر کسردی گشی ہیں ۔ 
لیکن' ان صلاحیتوں کی نشوو نما (موجودہ سٹیج پر) مادی دنیا کے'آندر هوق ے۔ 


7 آ/٭+راعت ۔ 


لغات التر آن 1خ ۰٦‏ 


اگرتادی قوتوں ہے مناسب کام لیا جاےۓے تو انسانی ذات کی مضمر صلاحیتیں 
برومند ہو جاتی ھیں ۔ اگر بە ماد پرستیوں کے بوجھ کے نیچے دب جاۓ تو 
اس کی صلاحیتیں سلب ہو جاتی ہیں ۔ 


دٴسكَول اصل میں دس تھا۔ چونکە تین سین کا یکچا جمع هوئاگران 
گزرتاے اس لئے ١سے‏ دسٰی بنا دیا فراع اور زجاج ہےۓ کہا ےھ که اض سے سراد 
بخل ے۔ کیونکە بخیل آدمی اپنے آپ کو چھپاتا ے اور سخی اپنے آپ کو 
نمایاں اور کھلا مؤا رکھتاے ۔ یه معنے اس اعتبار ہے ( ایک گونە) صحیح 
هیں کە قرآن کریم ہۓ خود نفسِ انسانی کی نشوو نما کا راز آعلٌطول (دوسروں 
کے یتے ) میں بتایا ے اور بّخل کو اس کی تباھی کا موجب قراز‌دییا ے ۔ 


ا ٹا مّی” اعتطیل واقتوا؟) نیہ لور ظا وا اع اتا 
9 کا تسییے اعم رلک و ان ائی کو 


ربوبیت کہتے ہیں ۔ یعنی دوسروں کی پرورش سے اپنی ذات کی نشوونما کرنا ۔ 
اور یہی قرانی تعلیم کا مقصود و منتھیل ے ۔ 

چھپاۓ کے اعتبار سے الد"مٌِسسَة“ اس مکر و فریب ک وکہتے میں 
چھپا ھوا هو۔ مخفی طور پر داخل هوۓ وا ی چیز** ۔ 

اضل لغت ۓ ذٴٹھتا میں داّمشی کا مسادہ د۔ ںد واینا د سی بھی 
بتایا عے۔ ان مادوں کے بنیادی معنوں میں یکسانیت کی وج سے عم ے داد“ 
اورد سّاہٴ کو ایک هی عنوان کے تحت دیدیا ے ۔ 


لی 


آقدع؟ ۔ سختی کے ساتھ دھکا دیتا ےا داع ر-.بکریبوں 'کواڈانٹنۓ 
کی آواز ۔ آلقدعتّاع“ ۔ آدمی کے چھوٹے بال بچے* مل و اۓے دھکے 
کال ہے تی 

قرآن کریم ہیں ے فَذ الیک القڈزی* تدع ۲ ےڈ اق 
ا یه وھی ہے جنوایتیم کنو دامکے سو ات وو دوہ دایتوام 
بند عون“ الٹینارد جئننام دتعٹا رقٹا۔ !جس ذن:یه 'آتی جہٹم کی 
طرف سدت سد را و رت ات ات 
بنیادی معنی دھکیلنے اور اضطراب کے یں ۔ 
٭تاجا۔ ٭*٭ حیظ۔ > ٭٭٭ زاعب ۔ 


لغات | لقر آن ٣‏ دعو 


سورۃ الماعون کی ىذ کورہ بالا آیت (ػئ!) پر ایک م تبە پھر غو زکیجئے 
سورة کی ابتدا اس طرح ھوتی ےک آرء بت الكذزی* بُكّذ٭ب“ یاائرئنِ 
(1) ۶ کیا توے اس شخص کی حالت پر بھی غو رکیا ےہ جو دین کو جھٹلاتا 
ےہ ؟ءء کون ہے جو یه معلوم کرنا نه چچاھیگا کە دین کی تکذیب کون 
کرتا ے؟ اس کاجواب اگلی دو آیات میں یه دیا گیا ے کە فّذًالِتالقزی* 
شاعم 27 9 ا یل کت ات ئا ان ا ا وا 
وھی ہے جو یتیم کودھکے دیٹا ھے اور مسکین کو کھانا کھلانۓ کی ترَغیب 
فبیق ‏ درضا اپ لے غور کیاکہد:دین اور معاشیات میں کتناً گہرا تعلق 
تھے؟ ابلکە صلأٰوة اور معاش میں بھی؟ اس لۓ کە اگلی آیات میں یه کہا گیا 
ہے کە ان 'مصلین کے لئے تباعی ےہ ج_و صلٰوٰة کی مقیقت ہے بے خبر هیں ۔ وہ 
نماز کے محسوس وسرئی ارکان کی تو پابندی کرے ہیں لیکن رزق کے ان 
سرچشموں کو جنہیں بہتے پانی کی طرحءرواں؛ دواں هر ایک ضرورت مند تک 
پہنچناچاھئۓ؛ بندلگا کر روک لیتے ھیں۔ (مزید تشریح متعلقه عنواناتمیں‌ملیگ) ۔ 

تک ا 

۹ئ کے کسی کو پنارے اور باڑے بے غین ۔ چنائچه ااعدعقاء “۔ 
اس انگلی (سبابد) کو کہتے ھیں جس سے اشارہ کر کے کسی کو بلایا جاۓ ۔ 
آلِقداعِمَة“ - جنگ میں گھسوڑوں کی چیخ:پکار کو کہتۓے ہیں ۔ ُومینٹی 
رم ہی التزجتل' کے:معٹے ھیں وہ مجھ ہے اتنی دورےۓ کهە وهاں تک آدمی 
کی آواز پہنچ جاتی ے*۔ این فارس نۓ کہا ےہ کھ امن کے ینیادی معنی هیں 
کسی کو اپتی آواز یا بات ہے اپنی طرف مائل کرنا ۔ 

دعتاء* 21 لاجر کے سس من وہ انے ایر کیطرف لے گیا ۔ 
اس اعتبار ہے داع صرف بلاےۓ والے ھی کو نہیں کہتے بلکه ایے بھی 
کہتے هین جو کسی کو کسی دوسرے کیطرف لے جاے*۔ ادر"عاء*۔ 
(ین و ان ) کک معے تما کرۓ کے ھیں*۔ ایا کسی چیرہ کو پتار پکار کشر 
ہے کے رپ 

تد اعتوٌاعََلیه, کے معنے هیں وہ اسکے خلاف جمع عو کرت اوز 
تد ٴاعلی عتلیلم العمّدٴو مین" کل “تاب کے معنے ہیں دشمن نے 
هر طرف سے اس پرحمله کسر دیا ۔ تّدَاعّتر اللحيّطتَان٭ کے معنے ہیں 
دیواریں یکے بعد دیگرے گر پڑیں* ۔ 
آطع 


لغات الٹر آن ۳ دےعو 


فر و2۶0 


خاعو )و ك1 - میں نۓ اکا نام زیت رکھ ا دیاے اقدعئی٣ی‏ لڑا 
جے متبتی بنا لیا جاےۓے* ۔ (اسی جعع آد”عیباءٴے تم5۴)۔ 

آلقداعِیَة*۔ )اس ادودھ کو کہتے غیں جسے‌تھنولمیں اسلئے چھوڑ دیا 
جاتا ے کہ اسکےسہارے باقی ماندہ دودھ نکالا جا سکے٭*۔ نیز سبب یا باعث۔ 
آلشَدوٴاعِی" ۔ ان چیزؤں کو کہتے ھیں جو انسان کے چذبات کو ابھار دیں 
اور اسکے اندر ەیجان پیدا کر دیں** ۔ (ان معانی کو اچھی طرح پیش نظ-ر 
رکھنا چاھئےکیونکە ان ہے دعتّاء* کے مفہوم پرروشنی پڑتی ے)۔ 

وٴاد" عجو زا حدشتتزاع حم (تن) کے معنے ہیں تم اپنے مددگاروں کو 
بلاؤ ۔ مسورة کہف میں نّاد ئا اور دَعّا دونوں س‌ادف معنوں میں استععال 
هوۓ یں (مٌي) ۔ سورۃ اعراف میں دع کے مقابل میں صّمّت کا لفظ آیا ے 
(م5) جسکے معنے چپ رمنے کے هیں ۔ لہذا د عنّاکے معنی پکارے یا بلاۓٗ 
کے ھوے۔ 

سورة بقرہ میں ہے فتّاد"ع* لا ربکت )٣(‏ ۔ جسکےمعنے ہیں ھمارے 
لئے اپتے پروردکار کو پکار۔ اَلقَدعُوعل ۔ پکار۔ مطاليه ۔ تقاضا ۔ (ج1)۔ 

اب ھمارے سامنے د'ُعتّا کا وہ گوشە آتا ے جو مذھب اوزفلسفه کی دنیا 
میں سب ہے مشکل مسئله سمجھا جاتا عے اور جس کا صحیح مفہوم سامنے نھ 
هوے سے طرح طرح کے شکوک اور خدشات لا حق هو جاےۓے ہیں۔ یه گوشه 
ے ”خدا ے دعا مانگئے؛؛ کا۔ ان شکوک و خدشات کو سمجھنے کے لئے جن 
ی طرف اوہر اضازہ کیا کیا ے ایی مثال پر غو کیجئے ۔ اکم ممدنة سی 
زید مدعی سے اور بکر مدعا عليه ۔ زید خدا ے دعا کرتاے کە مقدمه کا 
فیصله اس کے حق میں ہو جاۓے ۔ اس ہے حسب ڈیل سوالات سامنے آےّ 
ہیں - 

(الف) ایک گروہ کا عقیدہ یہ ےہ که انسان کے تعام معاملات کے فیصلے 
خدا کے ہاں پہلے سے طے شدہ هہؤوۓ هیں ۔ اگر یه ٹھیک ھے تو اس کا مطلب 
یہ عے کہ یه چیز بھی پہلے سے طے شدہ هو که اس مَقَدمه میں زیند کو 
شکست ھوگ یا فتح ۔ اب سوال یه ے کھ اگر یہ پہلے سے طے شلہ تھا کە 
زید کوشکست هوگ تو کیا زید کے دعا کرے ہے خدا اپنے پہلے فیصلے کو 
بدل دیگا اور زید مقدمه ھارۓ کے بجاے جیت جائیگا ؟ اگر ایسا ھو تو اس کے 
یه معنی هوۓ کە خدا اپنے فیصلوں کو انسانوں کی سرضی کے مطابق بدلتا 


یس ےج“ س٤یسُسسلن‏ سے . ےم جا سس 


٭ناج ے ‏ *٭محیظط۔ 


لات الٹر آن و داع و 
و سے ووحیہ سا ہہ ات سے2 مےمےسيسسكيسسهج ےی جح تد ےپشچے 


رھتا ے ۔ 'یعتی خداء انسانوںن کی مرضی کے تابع چلتا ھےہ ۔ دا کے متعلق یہ 
تصور کسی طرح بھی صحیح نہیں هو سکتا۔ 

(ب) فرض کیجئۓے کە زید اپنے دعوعا میں جھوٹا تھا ۔ اب سوال یه عے 
کہ کیا اس کے دعا کرۓ ہے خدا مقدمه کا فیصله اس کے حق میں کر دیگا؟ 
اگر ایسا ہو تو اس کا مطلب یہ ہوگا کہ دا ۓ جھوٹے کے حق میں فیصله 
کر دیا اور سچے کو اس کے حق ہے محروم کر دیا ۔ خدا کے متعلق یه تصور 
بھی غلط ے ۔ 


(ج) فرض کیجئے کە زید اپنے دعویل میں سچا ےہ ۔ اگر زید خدا نے 
وھ کا یلا ان ے عیم یھ وکا نا ان9 :اکر دا 
کے بغیر فیصله اس کے حق میں نہیں هوسکتا تو اس کا مطلب یه هھؤا که خدا 
از خؤد سچے کے حق میں فیصله نہیں دیتا ۔ سچ ے کو اپنےحق میں فیصله لینے کے 
لۓۓےخدا ہے منت خوشامد کرنی پڑتی ے ۔ خدا کےمتعلق یہ تصور بھی غلط ے ۔ 

اور | گر خدا عچے کے حق ھی میں فیصله کرتا ےے خواہ وہ دعا کرے یا 
کرےء تو زید کے دعا کریۓ یا نه کرے ہے کچھ فرق ننہیں پڑیگا ۔ خدا کو 
بہرحال اس کے حق ہیں‌فیصله کرنا تھا۔ اس صورت میں دعا ایک بیکارعمل ھؤا۔ 

(د) یه ظاھرے که مقدمسه میں کامیابی حاصل کسرےٗ کے لئے انسان 
ک وکوشش کرنی پڑتی ہے ۔ ناجائز نە سہی؛ جائز ھی سہی۔ کوشش تو ضرور 
کرنی پڑتی ے۔آب سوال یە ے که اگر زید صرف دغا کرے لیکن کؤششض 
نە کرے ت وکیا وہ مقدمہ جیت جائیگا؟ اگر وہ صرف دعا سے مقدمه جیت جاےٗ 
تو اللہ تعالول ے انسان کے لئے غمل (کوشش کرے) پر جو اسقدر زوردیا عے 
تو وہ سب بیکار هوگا۔ 

اور اکر کوشش کے بغیر مقدمه نہیں جیتاجا سُکتا تو پھر دغا کا فائدہ 
کیا ھؤا؟ 

(س) اگر زید اپنی جگه خد| ہے دعا کرے اور بکر اپنی جگە ۔ و پھر 
مقدمه کا فیصله کس کے.حہق میں ھوکا ؟ خدا کس کی دعا قسول کریگا اور 
کس کی رد کریگا ؟ 

یه اور اس قسم کے اور بہت سے شکوک و خدشات ھیں جو دعا کے اِس 
مفہوم ے پیدا هوۓ ہیں اور جن کے حل کہزے کے لئے مذھب* اور فلسقه 


٭ ذ ہب سے مراد السانوں‌کا خود ساختة مسفک دے ۔ دین خدا ی طرف ے ہلا ے ۔ 


لغات الترآن ۵ 


صدیوں عے (ناکام) کوششودا تیں مروف ے ۔قرآن ا کریم اےۓ بتایا کە دعا 
کا یه تصور‌غلط ہے اوزاس دور کا پیٰدا کردہ جب ذھن انسانی .اپنے عہد 
طفولیت میں تھا اور کائنات ہیں قاذؤن اسباب (ووناودںوتء۶ہ 9ه) کے تصور 
سے تا اھت تھا ا جانا کر 


- کائنات میں هرشے 525012 گے پند غۓے قانون کے مطابق رن عمل 

ناو تد اپنے قناذوق میںٰ کبھی تال تی کر تنا نے تجد 

لسَنة اللہ تنا (م5) !تو قانوت شداؤنا دی میں کوئی قبدیلی نتھیں 
پا ئیکا66د 

)م) انسانی دنیا میں بھی خدا هی کا قا نون کارفرما ےہ ۔ جو شخص :ان 

5ا نوںگ وطابق سار مرک ریگا قرو کانیاب ھؤگا لتَّکس لت سار 

الا او آن5 یا ےق 07 سے ك)-۶اءسان :کال اس :کے 


مسوا کچھ نہیں جس يی وہ کوشش کرے۔۔اوز اسی کوشش کا نتیجه بلاتاخیز 
مطامنے 1 جائیکاہ 2 


اس کے ساتھ بھی اس ے یہ بھی کہدیاکہ جو شخص خدا کے قانون کے 
مطابق ,کوشش نہیں کرتا اور محض دعا مانگنے ہے سمجھتا کے که بقصود 
حاصل ہو:جائیگاء اس کا نہ تو خدا کے متعلق تصور صحیح ہے اور نہ می اسے 
کبھی کامیابی ھوسکتی ہے-,سسمورۃ رعند میں ےۓے اٹ لت لیج 
انسان ى جو دعوت تعمیری نتائج 0 .0019 
سکتی ے ۔ وہ وھی دعوت غے چو جدا کے لئے (یعنی اس کے قانو کے.مطابق) 
وو اشترین ند عوت سخ د وندلاسث ‏ شون 3ی بج 
اور جو لوگ ھذا کے علاوہ اورول ہے اپنی طلب وابستہ کرے ھیں ۔ 
چاہتے ہت مہو اپنی تو هم عو ہی 
کامیاب هو جائیںء تو وہ غلطی پر هین ۔_ ان ی یه خود ساخته قوئیں" ان ي 
کوئی سانگ پوری نہیں کر سکینگ ۔ ایسے ل وگروں کی مشال کِا سَطر 
كتَفقيلم الّی الّماع لِسَْدغ اہ“ و سا مو لغ ۔ے ء یعنی جسے 
کوئی شخص (دریا کے کنارے).اپنے دونوں هاتھ پانی کیطرف پھی اکر بیٹھا 
رے (اور دعا کرتا رے که پانی اس کے ىتە میں آجاۓ تو) اسطرح پانی امن 
ہے وه تک کبھی نہیں پہنچ سکتا نے ال و ساد رعباع اکا فرینَ اھ 
فی* ختلاالِ (8ا) دسلکگعمواکھا و کی رت 
کبھی نتیجہ یز نہیں غوسکتی ۔ کیا: تم دیکھتے نہیں کە و یلام ابمل 


وت ا 


لغات | لتر آن ۵٦‏ سم 


متن؟ قئی النقملوات' واٴلا راض_ طتَواءثّاو* کتَرڑھگا اج , (ڑ) : کائدات کی 
عزشےء طوعتًا و كرهّاء خدا کے قانو کے مطابق سرگرم غمل ہے ۔ ضو جب 
ماریئ: کات ۴ا ملع دا قائرن کا نطاق ہہل-رماتب' تو اسان اس نۓ 
مکاح موسکاے؟ 

لہذاء قرآق ریم کی رو سۓ ”دا سے ذعلاء) کے معتیٰ:ھیں :دا کے 
قانون سے سَذد چاهنا ۔یعنی اس کی اطاعتِ ہے اپنی کوششوں میں صخیح ندائج 
تب کرانا۔ اس حقیقت کو قرآن‌کریم ے متعدد مقامات پر واضح کر دی ے۔ 
27 1 سس تع وقال جک * اداتائی* امتضرب۹' ےکتم*۔ 
تمہارا نشو و نما دینے والا کہتا ے کہ تم مجھے پکارو۔ میں تمہاری پکار کا 
جسواب دونگا (اس کا مفہوم ذرا آگے چل کر بیان کیا جائیکا) ۔ اس کے بعد 
ہے ان* التڈریژن ' یتملتکلی رون" عتن* عیبتادٴتی؟ ستبَد”عثوژن جَمَنڈم 
دِأَاِعَن‌ ین" (5) ۔ یقیٹًا جو لوگ میری:تحکوسیت اخنیا ر کرےٗ ہے س زکشی 
ہرتتے هیںء وہ ذلیل وخوار و کر جہنم میں داخل ھوۓ هی د آیت کے 
دونوں ٹکڑوں کے ملاے سے بات بالکل واضح و جاتی ھے کە '”'خدا کو 
پکارےۓءء سے سراد اس کے احکام و قوانین کی محکومیت اختیار کرنا ے ۔ اور 
ڑا ک طرف کے امن پجار کا جتواب ملنے کہ ماد اسان ی سی و ناد با کسی 
ہار ھونا ۔ دوسرےمقام پر اس حقیقت کو ان الفاظ میں پان کیا گیا ہے کھ 
اتا آو یہ یا جتا اعد ین 0 ذ١د‏ کے ریا اڑھتا سردو اسجد آ 
وَسقسو'ٴا يحّمئد رَثٹهِم”وَ٥َم"لاَنْتَكیرٴو"ٴن‏ (5)۔ ھمارے احکام پر 
ایمان لاہےٗ والے وعی لوگ ہیں کہ جب ان کے سامنےوہ احکام پیش کئےجاےۓےّ 
ھیں تو وہ سر تسلیم خ م کر دیٹے ھیں اور اپنے نشوو نما دینےوالے (کے پروگرام 
کو) درخور حمد وستائشٰ بناۓ کے لئۓے سر گرم عمل رھتے هیں ۔ اور وہ ان 
احکام سے سز ابی نہیں کسرےٴ۔ تتَجافی جَنوژهٴم* عتّن الْمضتَاجع۔ 
َداعّوژن رقشم” سوا و طنَثوۃ تا رزاژلھٹم* یشون“ 
(نتم) ۔ وہ ان احکام کی تعمیل میں اسطرح سر گزم عمل رغتے عیں کہ نیند 
تک کی بھی پرواہ نہیں کرےّ۔ٗ راتوں کو بھی جا گے ھیں۔ اور اسطرح اپنے 
رب کو دقع مضرت اور جذب منقعت کے لئے پکارے ہیں ۔ کیونکه 
انہیں علم ھوتا ىے کە ان احکام کی تعمیل ے کہسے ععّدہ نتائج مر تب ھونگے 
آؤر ان کی خلاف ورزی ہے کستدر تباعیاں آئیں گی ء جو کچھ ھم ے انھیں 
دے رکھا ہوتا ے وہ اسے ( نوع .انسانی کی بہبود کے لئے ) کھلا رکھتے یں ۔ 
سورة آلْمُؤمْن میں ے قَاد”عو“ شخلصئن لہ“ الد" ئن ....(یڑ 


لغات ا لتر آن ے۵٦‏ رہ مت 
ای 00 0اا ا اتا ور جا اہ 


خدا کو پکارو تو امطرح کە فرماں پنذیری کر کرٹ ےکر خا حا سی نے 
ےو او مخت صکردو۔ سورۃ شوریأ میں ے و یَسّتَجِیٗب“* الوْلقَ اَسَتُوًا 
و عَيِلدوا الصتَالِحّاتر .....,..(كّعٌ)۔ ہ وہ ان ک پکا رکا جواب دیتا ے جو 
اس کے قوائین کی صداقت پر یقین رکھتے هیں اوز اس کے مطابق ضلاحرت ایخش 
کام. کرنے 'ھین؟ “۔ ینہاں ہے بھی واضح ےکه پکار اور اس کے جواب' سے 
مفہو مم کیا ے دورد اعراف سر تھا اد سو او کم" تر کاو و ہا 
اکگوالا لیی اتشىشیۃ )۔ حم اپنے نشوو نما دینے والے کو 
دل کے پورے:جھکاؤ اور سکون ہے پکارؤ۔ اس طرح کە یه پکار تمہارے دل 
کی گہرائیون سے ٹکلے ۔یاد رکھو! رٹ ا کا 
ھیں اور حد ہے تجاوزکر جاےۓّ ہیں ء وه انہیں۔ کچھی پسند نہیں کرتاٴ'۔ 

سے بھی واضح کے کو نے ا ا تنم ےم اہ سے ہہ 
1 ۔ اض ہے اگلی آیتِ ے اسی مقہوم ک تشریح کردی_ ہے جہاں کہاے 
فان تدٴواف ٴلارٴضر بعد املادکھتا ۔ و ادژعوہ و فو 
طَِعتا ادا و حمت انف را سی ںاشن امش و ےا 

یعنی تم معاشرہ میں ھموازی پیدا هو جاۓ کے بعد نا ھمواریاں مت پیدا کرو۔ 
اورخدا کو دلم'مغبرت اور جَلب متفعت کے لئے پکازو۔ یناد رکھٰوا جو آنوگ 
حسن کارانه انداز اکا جوازو قا کر ا ء خدا کی رحمت ان نے 
بہت قریب موق ے؟۔ 

یہاں ''خدا ی رحمت““ کو قریب کہا ے ۔ سورة بقرہ میں خود خدا کے 

متعلق کیا ىہ کہ ومقریت می و اد ا ا کی سا2ت را 
ترَْرتت" اجب“ دلو لداع اذ دعتانِ ۔ ؛اور جب ہیرےیدے 
تجھ سے میری بابت پوچھیں تو ان ہے کہ وکە میں ( کہیں دور نہیں هو ۔ 
ان سے بہت) قریب موں ۔ (آان ی رگ جان سے بھی زیادہ قریب -م) ۔ میں 
انت وت پکا رکا جواب دیتا هوں جب وہ مجھےپکارتا ےےءء ۔ اس کے بعد 
سو دی وو نی او کت 

تا ناد میری فرسانہرداری کریں اور میرے قوائین کی صداقت 
پریقین رکھیں تاکە یه اپنی منزلِ مقصود تک پہنچن ےکا راستہ پالیں‌ءہ ۔ 


اس ہے واضح ےکھ خدا کو پکارۓ (دعا) سے ساد اس کے احنکام کی 
اطاعتا ےت اوردعا کا جواب دھنے ے مفبووم ران اطاعت چڈڈری کے نٹائجع 
تب ھونا۔ 


لغات التر آن 87ں سو 


سٰسوزۃ نمل میں پہلے کائناتی نظام کے مخٹلف گمءوٹشنوں کیطرف توجه 
دلائی گئی زھے که وهان کسطرح هر بات خدا کے قانون کے مطابق ھوتی ے:۔ 
اس کے بعد اس چماعت "تؤنثین کومتَخَاطب کیا. گیا ہے جو اپنے نظام کے 
ابتدائی: س‌احل می سخت مصیبتوں اور چریشانیون ہے گذررھی تھی اورقدم 
قدم پر پکاررعی تھی که اتل نتر ال (م]ٗع) ۔خدانی نصرت کب آئیگی ؟ 
افر ا کی ایس ابع یجہت ۲الممنَطتر بلذاا تہعا ”وت فرف؟ 
السٹوڑء: و بتَجْمَدُکم* خلغتء اح ۴ڑ)' (عدا غۓۓ علاوہ) وہ 
کون ےے جۂ (تمہارے) قلب:مضطر کی پکا رکا جواب:دیشا ھے اور تمہاریٰ 
پریشانیہوں اور مشکلات کو دور اکر کے تمہیں امتخلاف:قی الارض غطا ک 
سکتا ھے! لیکن یه استخلاف فی‌الارضء تمہارے اعمال کے نتیجه مین سل 
سکیگا(ي٤ڑ):-اس:لۓ‏ تم گھبراؤ ننہٰیں ۔ خبدا کا قانوت کے مطابق :عمل کرےَ 
چاؤ۔ وہ تمہاری بیکسی اوز ہے۔چار یکو غلبه و تسلط ےۓں۔تبدیل''کردیگا۔ اگٹر 
ٹم اس,راستے پرچلتے رے :تو هماریٰ کائناتی قوتین ان مخالفین ک ضر رسانیوں 
سے تمہاری حفاظٹ طلبٔ کلزتی رھینگ (-) جماغت سوسنین تو ایکطرف 
خود خضرات انبیاء کرام سے بھی یہی کہا .گیا ۔ مثلا۔مورۃ۔یونی۔میں حضبرت 
مقتبلٰی' کے قصہ .کو دیکھۓ ۔.۔حضرت سوسٰی٣ٔ‏ اور جارون"' فرعون کامقابله 
کرۓ کے لئۓے دعائیں مانگتے ھیں ۔ اسکے: جواب مین.ان ۓ کہا جاتا بے ۔ 
9 جا ای دج تسست ( تم ڈؤنیں یف الما نبول 
ہوگئی ےء)۔ ات تم اپنے پروگرام پر پوری پوری استقامت ہےکاربند رھو۔ 
ےش او دا نل و جااے کا مطلب یہ ھوتاٴ کہ جو کچھ تم ۓً 
مانگا ے وہ تمہیں 'ڈیذیا گیا ہے (یا وہ تمہیں مل جائیگا), تو اسکے بعد اسکے 
لے کسی کوشش کی ضرورت نه ٹھی ۔ لیکن یہاں کہا یه گیا ے کە تمہاری 
دَعَا2 قبول هو گئیٴے۔ للا اب تم نہایت استقامت لے اس پروگرام پر کاریند 
ڑھو۔ اس نے واضخ ے که جو کچھ حضرت موسٰی٣‏ اور حضرت هارون٣‏ ہے 
"کہا گیا ,تھا وہ فقط تنَا هی تھا کم تمہاری یه آرزوئیں معارےقانون ے 
مظابق ھھیں لہذا تم ان کے حصول میں نہایت مستقل مزاجی ہے کوشش کرو 
تم ضروز کاتیاب هو جاؤ کے ۔ 

تصریحات بالا ے یه حقیقت واضح ے کە یہ لا 
روے اع کر کے کت ا اواب جا سا کا 
(ادقاءَ کا حکم زسول اه۴ کو دیا گیا:تھا۔۔ اَل ”انتا آد"عو زی 7 
ا کٹ یع, آَحتّدا (۴5ٌ)۔ ان ہے کہدو کە میں صرف اپنے زبْ؛کوپکارتا 


لغات ا لتر آن ۹ دع و 


هوں افزادئ ہی کی اور مو ا سا مر ا ا ا ا یعنی اس کی 
عا کیٹ ہیں کا اوز کو ہرک ہیں ہکا( 

””دعاء کے اس قرآ: نی مفہوم کے یعد ,ان شکوک وخنّدشات کی کوئیئ 
گنچائش ھی نہیں رھتیٰ جن کا ذ کو پپہلے کیا جا چکا جے ۔ 

اب ذرا:)گ پڑھئے ‏ جن بناتنون کو عم اپتی 'اعطلاح میں 00ذصاء٤‏ 
کہتے میں :قرآن ھریم مین وی ہچ میں کا رگا اعمر فتا اد سو سا 
ؤانت راتتا وٹ آٹزد اریت اتد الات ام "تا عت الاکر تا 
الْیفِرین (بػٌٍك) ١ہ‏ اے ھمارے'نشوو۔نما ڈیئے والے! تو عماری کوتاعیؤن ء 
اور معاملات میں حذ سے بڑھ جاۓ کے مضر نشائج سے هماری حفاظت کرد 
ھمارے قدسوں کو استقاست عطا :فرما اور عمیں قاوم کفاز پر کامیابی عطا کر 
ننطء مخیعئے وو ادفائییٰا حخن می انتتان٥ا‏ پی کی اڑوک با ا کی 
درخواست 'کرتا تےٴء یه دعائٔیْئ-٭ر حقیقت۔انمانی آ رزوی عدت کا مظاظازہ 
ھوتی ھیں ۔ اس ٴشدت:آرزو سے انان کی اپنی ‏ ذات میں ایسانتغیر واقع ھوتاا ۓ 
جس سے ای غفیة قوتیں-بیداز هو جاتی هین أوَرَئضمر ضلاحیتیں بروۓ کاز 
آجاتی یں ۔ انی وجه نے:اس کا عزم'راسخ او زعمت بلن و جاتی ے اور 
وہ موانعات کامقابل:کرے+اور شدائد-پز غليه پا:لیتے ك قابْل متو جاتاےا۔ 
(القَداعِینّا“ اور لد وًاعٔی' کے جو معنی شزوم' میزادنۓٗ کۓ ھیں'۔ ان''پز 

کیجئۓے) یعنی سب سے پہلے تو یه که انسان وھی کچھ چاے جَنوٴقانون 
خدا وندی کے مطابق ھود اور پوزاس نقصد کے حضول کے' لئے آرزو میں شدت 
پیدا کرے۔ اس سے ان کے اندر ایسیٰ اثقلابی کیفیت پیدا۔ هو جاتی ہے جس 
ہے نتائج حیرت انگیڑ اھوے یں (واضیح رے که قرآن کریم ہے یه .بھی کہا 
ے کہ-تمہاری هر آرزو ء:قانون خداوندی کے مطابق ھونی چاھئے ء وزنه تم 
و کچھ طلب کرۓ لگ جاؤ کے جو تمہارے لئۓ در حقیقت مضر ھوگا۔ )ند 
اس حقیقت کوعلامه اقبال7 نۓ اان الفاظ میں نیان کیا ہی آکھ۔ 

ترق دعنا 'تے نا وا بل نہیں :ھکتی 
مگرے اس ہے یہ سەکن کہ تو بدل جاۓ 
کہا جا سکشا ۓے کہ اگز انسان اپنے کسی مقصد کے حصول کے 

لئے اپنے اندر ویتے .ھی شدت آرزو پیدا کر لے تو اس ے بھی اسکی قوتیں بیدآر 
غو جاتی ہیں پھر اس میں اور عدا ہے دعاع نے میں نیا ذڑی کے بة 
ٹچیی ی کە اسطرغ بھی اثتات ی قوتیں بینذاز هوجاتی ھیں لیکن مقصد 


لغات التر آن .ہہ 3ع 
صرف قوتوں ى بیداری نہیں ۔ سب ہے پہلی چیز خود مقصد کا تعین ے ۔ 
یعنے وہ مقصد ہے کیا جسکے حصصول کیلۓ آرزو ی جا رھی ے۔ اور وہ ۓے 
کیسا ؟۔ پھر اسکے حصول کیلئے طریقے کیا کیا اختیّار کئے جائینگے ۔ اور 
اس تمام سعی و کاوش کے ماحصل کو کس مصرف میں لایا جائیگا۔ ایک سرد 
موسن (قرآنی انسان) ان تعام امور کا فیصل خدا کے احکام کی روشنی میں کرتا 
ہے اسلئے وہ؛ پہلے قدم ے آخری قدم تک؛ خدا کو اپتے سامنے رکھتا ے ۔ 
اِسی طلب و آرزو کی شدت بھی اس سلسله کی ایک کڑی ھوتی ہے ۔ اسلئے وہ 
اسکے لئے بھی خدا ھی کو پکارتا ے ۔ خداکی طرف سے سب کچھ اسکے قانون 
کے مطابق ہوتنا ہے ۔ حصّتلٰکه دعاء کے نتیجە میں انسانی خفیه قوتوں کی 
بیداری بھی اسکے قانون ھی کے مطابق ھوتی ے ۔ علاوہ بریںء ایک اور بھی 
نقطه ے جس کا سمجھ لینا ضروری ے۔ خدا ۓ انسانی ذات میں ایسی صلاحیت 
دے رکھی ہے که وہ مناسب نشوو نما ہے اپنے اندر (علٰی حد بشریت) ان 
ات کو آجا گر کرتی تائے چنہیں (لا محدوداطور ھر) صقات دا وندی یا 
الا(سماء الحستلٰیٰ کہا جاتا عے ۔ اس نقطہ نکاہ ہے دا کی ذات (یعنی ان 
صقات حسثلٰی کی حابل ذات) انسانی ذات کی نشو و نما کے لئےمعیاز (0 ہا دئ5) 
بن جاتی ہے ۔ انسان کا اپنی شدت آرزو میں خدا کو پکارۓ ہے متصد یه ھوتا 
ہے کہ وہ اپنے اندران صفات دا وندی کو اجاگر کرنا چاہتا ہے جن سے 
مقصد پیش نظر میں کامیابی ھوجاۓٗ ۔ یه ہے فرق ”خدا سے دعا مانگنے)ء اور 
اپنے طور پر شدت آرزو پیدا کرۓ میں ۔ 

(دعا ک اجابت کے لۓ عنوان ج وب بھی دیکھئۓے) 

اب زھیں خضرات انبیاٴ کسزام* کی وہ ذاتی دعائیں جن کا ذکر رآن 
میں ے سو نبوت کا معامله عام انسانی معاملات ہے بالکل الگ ے ۔ اسکے 
متعلق ہم نہ کچھ سمجھ سکتے ہیں نہ سمجھا سکتے ہیں ۔ ہم ان کے لامۓے 
ھوےۓٗ پیغام کو سمجھتے. هیں اور اسی کی اطاعت همارا فریضه ہے ۔۔باقی رھا ان 
کی دعاؤں ہے یہ نتیجہ ٹکالنا کہ جسطرح خدا ان کی دعا کے جواب میں ان سے 
ھم کلام هوتا تھاء اسی طرح دیگر (غیر از انبیاع) انسانوں ہے بھی عم کلام 
هو سکتا ہے ۔ تو یه چیز وحی اور نبوت کے قرآتی تصور کے یکسرخلاف ہے ۔ 
خداء حضرات انبیاء کرام۶ کے علاوہ کسی انسان سے عمکلام نہیں ھوتا۔ اور 
بی اکرم کے بعد ایسا سمجھنا ختم نبوت کی سہر کو توڑنا ے ۔ 

نه ھی یه عقیدہ صحیح ے کە خدا عماری دعا کو نہیں سنتا اس لے 
”خدا کے کسی مقرب:ء ہے درخسواست کی جاےۓ کە وہ عمارے لے خدا ے 


لغات ا لتر آن ٦٦‏ دے و 
دعا کرے۔ قرآن کی رو ہے غدا اور بندے کے درمیاق کوئی 'قوت حائل نہیں 
و سکتی ۔ٴ ایسا سمجھتا شرک'ھۓ ۔ ”'كدا تی پہنچتےە/ء یا اس تک اپنی"آواز 
پہنچاۓ کے لئے کسی ذریعے اور واسطے کی ضرورت نہیں ھوتی ۔ رر انسانء 
اس کے قوانین کے اتباع ہے ۶اس تک پہنچ سکتا ےءء اور اپتی آواز اس تک 
پہنچا سکتا عے ۔(وسیله کے قرآنی مفہوم کے لۓ متعلقه عنوان دیکھۓے) اور 
اس کے قوائین کا اتباعء قرآنیٰ معاشرہ کے اندر رہ کر ھوتا ے ۔ یہی وجہ ۓے 
کە قرآن کریم ۓ جو دعائیں مومنین کے لئےبتائی میں وہ عام طور پر اجتماعی 
میق ک سان ہج اق ہے فا کیج اہ لہج ں 

سورة :ابر ی جر ایگ اوہر دزج کی گئی ے یکیو اذا ا لت 
عَِتَادٴزی* کے را یا کو بس و از یا اجب تجھ ہے میرے بندرے 
پمم ‏ پوچھیں تو(ان ے کہدو که) میں قریب ھوںءء ۔ یا تن“ 
قر پ االجےة ہین ۔حل الاو ند ( میا ہیں ساس می یہک 
سے بھی قریب رو میائا تن تا خداکےہموجود فی الکائنات (وعدهمسدسھل) 
اور خارج از کائنات (ہ د٥‏ دہ ەدہہ1) کی طرف بھی اشارہ موجود ے ۔ وہ مر 
انسان ہے؛ اسیى رگ جان سے بھی قریب ے۔ تواس سے ظاعر ے کە خدا 
کائنات میں مر جگە موجود ہے ۔ لیکن اسطرح مہوجود نہیں جسطرح کوئی 
چیز کسی خاص مقام میں مقید ھوتی ے ۔ چونکە ھمارے حواس کسی ایسی 
شے کا تصور نہیں کر سکتے جو فضا (مەم8) کے اندر مقید نہ ہو اس لئے هم 
اسۓ سمجَھ ھی نہیں سکتےکە خداء اس کائنات میں؛ بغیر جگہ (مم٥م8)‏ گھیرے 
کسطرح موجود ھهے۔ اسی لئے قرآن کریم ے کہدیا ے کہ لاد ار ئ۸“ 
الا کستائ۔ وھ یدارک الا پنصتار [ تا انسانی تام ا ا 
(درای نہیں زکر تید لیکن وہ انسانی نتنکاموں کا ادراک و احاطه کے 
هوۓ ے ۔ لیکن اس کے قانون کا ھم ادراک بھی کر سکتے ہیں اور نتائج نے 
اس کا مشاعدہ بھی هوسکتا ھے ۔ اس لئے قرآن کریم ۓ همارا تعلق خدا ے 
قانون ے بتایا ے ۔ خود خدا کی ذات ہے نہیں ۔ د”عًا (پکارے) کا تعلق بھی 
خدا کے قاتون سے ہے۔ عم اس کے قاتون کو آواز دیتے ھیں اور جب هھم اس کے 
مطابق عمل کرے ہیں تو وہ ان اعمسال کے مشہود نتائج ( ٗ 
عماری پکار کا جواب دیتا ے ۔ 

باقی رھا خدا کا علمء سو جس چیز کو ہم ”'ماضی کاخسان ۔ مستتبل؛ء 
کہتے ہیں ء علم خدا وندی کی رو سے اس کوئی حقیقت نہیں ۔ خدا کے سامتے 
ماضی؛ حال اورستقبل سب بیک وقت (٭ہھ [:ظ کی شکل میںٰ) موجود 


لغا تالقر آن کڈ دفاع 
ھوے ھیں ۔ یعنی ات وت تل والے واقعات کا اسطرح علم ھوتا ے جیسے وہ 
سامنے اسوقت هو رغے ھوں۔ لیکن اس چیزڑکا ھمارے اس اختیار و ارادے پر کچھ 
آثر نہیں پڑتا جو عمیں خذا رے عطا کیا ے ۔,نه ھی اس بات پر کوٹی اثر 
اتا اف که ھمارے لئے جو کچھ هوتا ے وہ عمارے اپنے اعمال کا نتیجه ھوتا 
کے ۔ سب کچھ خدا کے سامنے هو رعا ھوتا ے (اسے یه بھی معلوم ھوتا ے 
که هعیں کیا کرنا ے) لیکن وہ ھمارے اختار:و ارادہ کو سلب نہیں کرتاء 
ھم جو چاھتے هیں کرے ہیں۔ اور جو کچھ کرے ھہیں اس کا نتیجه بھگتتے 
هیں۔ اگر ہم خدا کے قانون کے مطابق کرۓ هیں: تو اس کا نتیجه خ۔وشکوار 
ھوتا ےہ ۔ اس کے خلاف کرے ہیں تو نقصان اٹھاے ہیں ۔ کسی میں اس 
ظاقت نہیں کە خذا کے قانو کے خلاف کرے اور اس کا نتیجه خوشگوار تب 
کرے۔ خُذا کے قانون کے مطابق قدم اٹھاناء خدا کو پکارنا ینا دعا کرنا ے ۔ 
اور اس کا خوشگوار نتیجهە مل جاناء دعا کا قبول هو جانا - 
ق×ق 
آ0 ہرارت او نیو شر جو کرتی پپنچاہے۔ آدافاروت 
ای ےت ا اتا کا ہت ڈیا کو سے ٹم درد نے آلئد نتاء* ۔ ھروہ چیڑ 
جوٴگرنی پہنچاے“ ۔ متا آون وغیرہ* ٠‏ قرآن کریم میں موبشیوں کے متعلق 
کے اکم فلمادرفکف“ و ر متایع (1)۔ یغتی ان میں تمہارے لۓے (اون 
وغیزہ ہے) وت یا کر بہم پہنچاے والا سامیّاق اور دیگر فائدے ہیں ۔ 
ان فارش ے کہا غے کے د کگ٭۔ آونٹوں کے,بچّوں ء ان کے دودہ اور ان 
کی دیگر منفعت بخش اشیاء کے لئے بولا:جاتا ہہ - 
صا تج 
دفٌعم*۔ کسی چی زکو قوت ے دو رکردینا 930پھ ھ0 7 ئء) صاحب 

حیط ے کہا ےہ کە آلد"قَم* کے معتے وی بات کو وارد مرے ے 

پہلے ھی دور کر دینا اور ال رع“ کے معنے ھیں وھ ھو جاءے کے بعد 

دو زکرٹا* ات ج تصائر می سی کت ہی دی کے بعد ای ا و امن کے معتے 

سونیۓ ایا ادا کر ڈینے کے ھونکڈ ہے ساد امو ا الیم" سو الیم 
رات ود ران ال اتی سوب د9٢‏ اورحب اس کے بعد عن* 

ات تو اس کے معنے حمای تکرۓے یا خفاظت کرۓے کے ہوے ہیں*۶ جیسے 
تاج و راغب ۔ ٭٭ تاج ۔ مرحیط ۔ 


لغات ا لقر آن ہ٦‏ دل ک 


کی یف 

داوف تو جوت کا - ویش یڑ کی نا تو لعل اور گڑنا 5 
دٴلككت, الششسں“د* لو کا ۔ آفتاب کا روب هوناء کیونکە اس طرف دیکھنے 
والا اپنی آنکھوں کو ملنے لگتا ے*۔ (لیکن همارے نزدیک یە تو جیه کمزور 
سی ے) د کت" د*“ُوٗ کا" آفتاب کا زرد هو جانا اور زوال یا غروب کی طرف 
مائل هو جاتا۔ آفتاب کا ظہر کے وقت وسط آسمان ہے نیچےی طرف ڈھل جانا**۔ 
اریہ بی کیا ھے رکا اسکے یہی معنے صحیح ھیں کیونکہ کلام عصرب میں 
دا کی اک بے ردان کے 'اے: می ۔ بن فارس ہے بھی امن ماد کے بادی 
معنے کسی چیڑ کا دوسری چیز سے ھٹ جانا (زوال) بتاے ہیں ۔ لیکن اس تۓّ 
کہا غے کە د“ڈواک* میں کسی چیڑ کا نرمی اور آسانی سے عٹ جانا پایا جاتا 
گا با رکڑےے کے آے بھی یه لفظ ای چب تاے امتتتال ھوتاے کیونکھ 
ایسی صورت میں ھاتھ ایک جگھ نہیں ٹھہرتا۔ 

ای ہۓ روح المعانی میں لکھا ہے که اِس مادہ کے بنیادی معنی ایک 
جگہ ے دوسری جگمه منتقل ھهوىےٗ کے آھیں ٤‏ اس لئے زوال بھی دلوک سے اور 
غروب بھی ڈلوک هۓ۔ جب آفتاب تضف النہار میں زَوالَ کر جاتا (ڈعل جاتا) 
ہے تواے ٴَٴالِكَة* کہتے۔ھیں ۔ ایسےٗمی جَبْ وہ غروب و جالۓ تب بھی 
ے2 کہ نت ہیںء ** کرؤنکہ ڈونوں حالاون میں ا زوال وا ىھۓ۔ 
لیکن 'نوادرالا عراب میں ے کە اسکےنعثی آفتاب کے بلند اور اونچا ھھوےۓ کے 
آ ےی اق ا رس 2 کہا نے ک۰ دال (د) جات تھی لام ا(۵) نامف 
آئیگا تو وہ حنٹرکت کرۓء آئۓے ججاےء اور ایک جگه نے دوسری جگه زوال 
پذیر موےء:پرادلالت کریگا ۔ چنانچە د لت الٹقوٴب“ کے معنے یں کپڑے 
کودمرات کیل ے کات اد لیے کے آ1 0تح :>2 عورت کے آنا 
گرتاما 2 اکسا مت اترک ل تذااح یک نہاےاغر 2اا بن کزرہیاہ۔ 
الد لو ک* ۔ خوشبویا دوا وغیرہ جس'ے ملا جاےٗ ۔ بنَعِينر* منَذ" لٹوک* ۔ اس 
اونٹ کو کہتے'ھیں جسےسفرؤن یں ۔بزابز کام میں لایا گیا خوے اِلَدَالتیئ۔ 
چلنے میں بلا پاؤں جماۓ تیزی سے چلٹا* ۔ ان تمام معانی سے واضح ےہ کہ 
اصل معنے اس سادہ کے حرکت کرے هی کے ہیں ۔ لہذا جب آفتاب طلوع_ 
صبخ سے دؤپہر تک ,بلند هوتا جاتاے تو ایے بھی د٭اّواک* کہینگے ۔ (جیسا 
ک٭,نوادرالا عتراب کے حواله ہے اوہرلکھا گیا ہے) اور جب وہ نصف النہار 


7 ا رات ج۷ ٭٭سی خائبد ابی دریدنۓ حر االافتی بی عون 


بے ارات یک دوک 


تک پہتچکر تنیچے کی طرف حر دت' ک ریگا (یعنے ڈھلنا شروع عو5) تو اسے بھی 
کا اتی دی کو ا (جیسا که اوپر لکھا گیا ھے۔ نیز راغبب کے بھی اسکے 
نے سائل به غروب ھوۓ کے لکھے هیں*) ابن دری۔د نۓ جمہرة اللغة میں 
ا ےا غروب اور غاب هو جاتا ھیں ۔ 
قرآن کریم میں ے اقم العقللوٰة لداٹرا کی اع ا ےکی 
الكِيٌل وٌ قَرٴآنٴ اللْفَُِر (مٌي)۔ اسکا عامترجمە یه ھوگا ٭صللٰوة قائم کرو 
دلوک شمسں سے غسق لیل تک ذہاور قجز کا قرآنء؛ ۔ یہاں اگر د؟اٹواک* کے 
معنےعام ح رکت کے لئے جائیں تو اسمیں طلوع آفتاب سے غروب آفتاب تک کا سارا وقت 
آجاتاۓ۔ اور قروٴآن:َ التَجُر۔ طّلوع آفتاب ۓ:پہلے؛ اور عق الَُ‌ل, ۔ 
غروب آفتاب کے بعد ۔ یعنے اسطرح ان آیت میں ہؤنۓ کا روقت کال کرباقی 
دن رات کا سارا وقت آ جاتا ے ۔ مفہوم ظاعرے کە صللوۃ کیلۓے یەَسازا 
وقت تمہارے لئے کھلا رکھاے ۔ اور اگر دٴُوا“ک* کو زوال آفتاب سے 
غروب تک مقید کر دیا جاے“ٴ تو پھر (اوپر کےمذہوم کی رو عے) طلوع آفتاب سے 
ای اج ک نصف التہار تک پہنچنے کا وقت خارج مو جائیگا ۔ دوسری جگھ 
سد وت؟ کیلئے طرتی: الکمارز'ٴ و لٹا ہن" الیل (ىحخٰ) ک افاظ 
آۓ ہیں دی دن کے وونون نا مور رات ک اج 
کے دونوں کدارے قجر اور مغرب میں اوررات کے (ابتدائی) حعے غَسّق* 
الیل ۔ سورة ذور میں صّلوة*“ الاِقتَجُِرر اور صّلٰوة" الُعِشاع (مڑ) کا 
خصوصیت سے نام لیا گیا ےہ ۔ اس سے ظاھرے کە نزول قرآن کریم (رعول 
اللہ ) کے زمانه میں ان دودوں اوقات میں اجتماعات صللٰوة هوے تھے ۔ یه 
تر آت اامجرن: اورعغ سی * الشثل کے اوت تی ۔ رطلاقی عقت دا کو 
الشْشَسٌی سے غستیق* الین تک کاڑھباے صح ے شام اک ە لیج ےکا 
سورج ڈھلنے ہے شام تک کا وقت ۔ د"لُواک” ے عام مفہوم کے اعتبار نے 
پہلےمعانی (صبح سے شام تک کا وقت) لغوی اعتبار سے زیادہ موزوں ھونگے ۔ 
(غّسّی* ۔ ابتداء سب کی تاریکی کو کہتے ہیں ۔ دیکھئے عسوان 
غدس۔ ق)۔ 
صلٰوۃ ہے متعلق عدوان (ص ۔ل۔و) میں آپ دیکھینگے کہه صلاوة 
سے ماد صارف وق اساعات مٹا را ای ےی اک ا اتا 
قرآنْ حریم کے مطابق متعین کردہ قراثض زندگ بھی ے ۔ اس اغتبارےآگر 
اس آیت (ٌك) میں بھی اقامت صلوۃ کے معنی فترائض زندق یىی سر انجامدعی 
٭ تاج > مخظ اج راعبت> 


۰ 


تفاتث التر آن ٦ہ٭٭"٭٭‏ کاو 


یا'قرآتی نظام کے قیام کے لئے جائیں دو اس کے معنی یل هنونگے كکة آازکار 
نے پہلے (ھر روز صبحدم) یه دیکھوکە زیر نظر پرؤگرام کے لئے قرآن کگریم 
کی طرف سے کیا زاہ نمائی ملتی ہے (یه تْر”آن ااَغسِژر هوکا) اور پھر صبح 
سے شام اتی اس پووگرا مکی اتکمْیل ”می ؟انغتروف کار رهلاد وه اقامت صَالوَة 
دلوک شمنں سے غسق لیل تک ھوکا ۔ 


چرلین 

ذ لاسرا وَدَلادھتا عتَللی زَوَ ھا یسوی کا اپنے زمر ے 
نازو نخرے کرنا ۔ اسکا فرط ناز میں ایسی حرکات کرنا جن سے بظا هر نظر آےٗ 
کە وہ شوھر کی مخالفت کر رھی ہے لیکن درحقیقت ایسا نه ھو۔ دلقه" عتّلٰی 
الةمّئءت ا سے کوئی چیز'بتائی ء اس :تک رمتمائی ی۔ 31 عَليه۔ وہ 
اس سے نے تکلف ھواء اس پر جری هواء اس کی محبت پر مکمل اعتماد ی وجه 
سے ام پر زیادتی کی - آلقدا2ة*۔- نازوادا - آلقدفی ۔ واضح زاس کو کہٰتے 
ھیںہ۔ اور اَلقدلِّل٭۔ رہنما جن ۓ کسی چیڑ کا پته نشان معلوٴم کیا جاے“د 
وہ چَيْڑ جس ے باتِ واضح کی جاے ‏ القدلاٴة“ ۔ کسی کو راسته د کھا دینۓ 
نیز علامتوں ہے کسی چیز کا پت دینے کوکمپتے ہیں راغب یۓ کہا ے کہ اس سے 
ماد وہ چیڑز ھوتی کے جس سے کسی دوسری چیز کی معرقت حاصل کی جائے*۔ 
این فازس تے' کہا ہے ک٭: ا کے بیادیٰ مغٹی یں کسی چی ڑکؤکسی اتی 
علامٹ کے ذریعے ظاھر کر دیتا جسے تم غور وفکر کے بعد بدریج جانو۔ 
یعنی معلوم علاست کے ذریعے اظہار حقیقت ۔ نیز کسی چیڑ میں اضطراب اور 
حرکت کا سوجود هونا ۔ قرآن مجید میں ہے که تم اپتے رب کے سایه بڑھاۓٗ 
(ی حکمت) پر غوز نہیں کرے۔ اسکےبعدے تم" متا الشکملس ‏ عَلَیله_ 
دٴلینلا (يغ)۔ سایہ کے اس طرح کھٹنے اور بڑھنے کومعلوم کرۓ کا ذریعه 
(یا اسکا موجب) سورج کی روشنی ے ۔ اگرسورج کی روشنی تە هو تو سای بھی 
نہ هو اور اِسکا گھٹنا بڑھنا معلوم نە هو سکے۔ سورة السا میں ہے ساد كھُم” 
ری وا 0 01( ہا کسی چیڑرے انی (ععرت سلیمات: ی)موت 
کا پته نہیں دیا بجز ص..., یعئے وه چیزڑ بتدریجء غوروفکر کے بعد ء 
ذریعه بٹی اس اس کا کە لوگوں کو معلوم هو جائے کە حضرت سلیمان٣‏ 
فی‌الواقعه وفات پا چکےهیں ۔ (اسی تفصیل عنوان حضرت سلیمان”میں ملیگ) ۔ 
دسر ذریمه کے جس ہے کسی بات کا علم غور و فکر کے بعد ہتدریج 
غو سکے ۔ 


*٭تاج و محیط و راغب ۔ 


لغات | لتر آن ٦٦‏ دمھ 


د ل و ف) 

الكد دو ۔ ڈول ۔ (جب ڈول پانی سے بھرا عوا و تو اےۓے ٴٴذتُوب* کہتے 
و لیکن یس کلیهە نہیں ہے ۔) کرک آڈ لیکن میں ے ڈول 
ک وین میں دا9 ک یسا دول بر کر کن ویں سے پا ا1 ا اد وہ 
معنے ہیں کسی چیز تک پہنچنے کے لئے ذریصه یا وسیله فراھم کرنا۔ جیسے 
ہانی تی پہنچنے کے لئے ڈول ڈالنا پڑتا ۓ ۔ آد"لٰی یه بِْمَالء : آے 
اپنا مال دا ےد ھی جاجتے د لو: اہ اس ے اہی وورٹ دو ےرا 
آدائیج بر حسصسقہ ۔ اسنےاپنی رشته داری کو ذریعه بدا کسر چاھا کہ دوسزرے 
تک پہنچ ججانۓ اور اپنا کام نکال لے* ۔ اب فارس ے کہا ے که اس کے 
بنیادی ەمنی هیں نرمی اور سہولت کے ساتھ کسی چیز کے قری مو جانا۔ 
قرآن کریسم تی تف* تد" و ارتا ای الاْحکا” مم ( )مال پک ذرمه 
(رشوت دیکر) حکام تک پہنچ کر اپنے حق میں فیصله لے لینا۔ 

ڈول کت و کبویں میں لٹکاے ئ.جچت ہے تدلشی کے بے ھلواے می 
لٹکنا۔ قریب هو جانا ۔ سورة التجم میں ہے تم“ دتا فداشی (م5) وہ فرط 

هوا ۔(عم زنگ هو گیا)۔ ان حقائق ی گہرائیوں میں ڈوب گیا۔ یه مقام نبوت 
یىی عصوقیات مین ہے ے ۔ چورة اعواف ہیی اھ پت کت بخروں ریا 
ابجیی قرب اد مہہ بس جو دی طکق یکسا 2009 راو اس ے 
ترتی اور او اتی ک دای اہ ہت ہے د بش وناج 

اعت عم 

دملد م القةوام و ددم عَلَيلهیم" ۔قوم کو لاک و برباذ ك ٥یا‏ 
دامثدام عَتلہله _۔ اس پر غصه هھوا اؤز غصه میں اس سے باک کی تد 
عتَلَیهیم” س٭انہیں لعادی کیا اوز پریشاق نیا وو ے الفدئئہ لے 
پریشا ن کن گفتگو: تی ا سو سوا ہیں ہت نوکھی 
گھاس* ۔ ددم" اقَرعلّد* ۔ گرج زور داز ہوق** 

قرآن کرنم میں ۓے قد مد م عَدَیْمیم' رگم (۵)۔ ان کے رب 
(کے قانون مکاقات) ے انہیں اسطرح تج و ان کا نام و نان تگ 
باٹی نە رھا ۔ 
٭ تاج - ٭ لین _ .۴۴۱ ہہ ا ٭٭٭٭ لطائں 'اللقة ۔ " ٭٭٭ے کٹ 
٭٭٭٭٭٭ این فارس ۔ کے 0 


0 


لنات التر آن ہ٦‏ دم" 


وا 

در“ ۔ القدتّار* داد کی امو جات عادیا اکر جات ارعد سن 
تھلاک کر دینا ۔ بیخکنی کر دینا ۔ راغب نے لکھا ےہ کہ اس کے معنی ہیں 
باعی و بزبادی کو کسی چیز میں داخل کر دینا - دٴمتر عتَلَلهم'۔ وہ بغیر 
اجَّازث ہ برائی کی نیت ہے ان کے پاس آیا ۔ وہ اچانک ان پر حمله آور ھوا*۔ 
قرآن کریم میں ے وٴد مق رانا (یثى) ەم ے تباہ و برباد کر دیا۔ ابن فارس 
سے کہا ےہ کە اس کے بنیادی معنی گھر وغیرہ میں داخل ہسوىۓے کے ہیں ۔ 
بعض اس پر یه اضافه کرے ھیں کھ یه داخلە بغیر اجازت کے ھوتاے ۔ 


سح تج 

قد“ ۔ آنسو خواء وہ غم کے هوں یا خوشی کے ۔ آَلقَدَّمّة* ۔ آنسو 
کا یئ اد تفع ےآ ئکوانمساک و ک×٭ت 

نت الاجا بے با دل سے پاتی برھا**2ورةانائذ میں ے۔ 
ترما اع وس حم حفی* مین القَدئٔع (م) تو دیکھیگا کہ ان ک 
آنکھونے آنسوجاری هو جاے ھیں؛ء۔ 

یج 

آد" سّاغ“۔ بھیجا(مر کا گودا) د مغ ۔ يتّدٴمّخغ“۔ اسنےاے ایسا زخم 
لگایسا کكےە وہ دماغ تک پہنچ کات اقدامسُوٌغ“۔ وہ چیڑ جو کسی چیڑ کو 
وڈ پھوڑ 'کرارکھدے۔ دٴسَتَه وہ اس ہر غالب آ گیا* دع اْحّی* 
اتال 6ی نے باطل کو تم وڈ یا ا ٹا ذیا٭٭۔ و تک 
دماغ تو خی ر270 

سورۃ انبیاء میں حق کے متعلق ہے فیمّد مغلّهٴ )ٗ٣۸(‏ وہ باطل کا بھیجا 
کال دیتا ے ۔ اسےەىٹا کر رکھد یتاے ۔ حق و یاطل کی کشمکش میں (جو 
تعمیری اور تخریبی قوشّوں کی شکل میں کائنات کے ذرے ذرےمیں جاری ے) 
حق (تععیری پہلو) ھمیشه باطل (تخریبی پہلو) پر غالب آتا ے اوراسطرح یه 
سلسلهٴ کائنات ارتقائی منازل طے ۔کرتا چلا جاتا ھے ۔ اگر تخریب غالب رے 
تو ارتقاء تو ایکطرف کائنات کا وجود ھی باقی نه رعے۔ لہذا سنت اللہ یه ے 
جح ا ہمد نا اہی“ اعد الع اط ەفجے مه فا د ا هخو 
زاهیق* (۸٢)۔‏ ” ہم حق کے ذریعه باطل پر ضرب لکاے عیں ۔ سوحق ء 
٭تاج لے ۴ محیط ۔ ۴ راغب 5 : 3 


لغات ا لقر آن 5۹ دنو 


باطل کا مغز توڑ دیتا ے ۔ سو دیکھو ! وہ (باطل کسطرح) نیست و نابود مو 
رھا ےے!؛ء۔ اس کشمکش میں خدا کے تعمیری پروگرام کاء تخریبی پروگراموں 
پر غالب آنا فان وق کائنات فا اس کے اخلاف موی اس ا ا کا 
غلبيه اور تسلط یىی رفتار(عمارے پیمانوؤں کے مطابق) بہت سسمت ہے ۔ خدا کا 
ایک |یک دن ھزار هزارسال کا (بلکە پچاس پچاس عزارسال کا) موتاے۔ 
( یو 5)'لیکن؛اگر انسانء خدا کے:قانؤن کا رفیق بن جاۓ/ "تو پھ ران کے 
نتائجء خود انسان کے حساب و شمار کے مطابق مرتب ھوے شروع ھوجاےۓےّ 
ہیں - 


یع کی رھت 


دم" کے معنے. ہیں خون ۔ الد ٴمَاء* (م) اسی جمع ے*۔ (دامڈے در 
اضل د سر تاد تی2 توا)ء قرآن اکراتم ےد تَا سَئْنٹوعتَا(ك) 
”بہتے هوےٴ لہوٴٴکوحرام قرار دیا ہے ۔ (مزید تشریح .۔س ۔ف -ح کے عنوانَ 
میں ملییق) ۔ 
ا 
دنضا 26 ابی طادی شک انام ے۔اسی جمع د تانیئر* آتی ہھ۔ 
غیر عربی لفظ کو عربی بنا لیا گیا ے,۔ عربَ اےے قدیم زمانه سے بولتے چلے 
آرے تھے اسلئے یه عربی عو گیا٭۔ قرآن حریم میں یة لفظ (م) سی 
ایا امےے 
بعض کا کہنا ہے کهە یه لفظ در اصل د نقار* تھا ۔ اسی لئے اس جمع 
د تائیر* آتی ے* ۔ اس کے معنی پونڈ یا گئی یا اشرقی کے ھیں جو طلائی 
ھوتی ہے ۔ معلوم دوتا ے کە یه؛ روھی لفظ (ەمنصەمز0ا) کا معرب ىے ۔ عزربوق 
کے ہاں رومیوں کے سکوں کا زیادہ رواج تھا۔ (نیز دیکھٹے درھم) ۔ 
: ن نھ 
3 تاے ول تھی ے دہ کی 1۳ برہ کاو 6 فرجے اھوناے آاعدانتاپ درا ہی 
ترین چیز(یه مؤنٹ ے ۔ اس کا مذ کر آدٴنٰی ے)۔د ا نٍی"۔ یتد"ملٰی کےمعے 
هیں کمزور اور ضعیف نونا ۔ آد"نلی القرجُل* اد٭تاء”۔ اس اشخص'ے تق 
اور عسرت کی زنددگی بسرکیا۔ آد"تتی الشقی”ءَ کسی چۓڑ کتو قرَیبٰ کیا 
٭ناج ۔ ٤‏ ۵ 


لغات التر آن کی دنر 


اد نے ہے۔ وہ 


تک* و تا عن تا اس کے اتا ڑا نے او 5ال یا۶۴۴ ۔ اسی نے 
کل و ہس ا ع تک مین وع و ود میں یں ”وہ اپٹنی چادریں (حلبّاب) 
کا 


درد نلٰی کے معنےھیں زیادہ قریب ؛ لیکن کبھی اس ہے راد إَمْغَر* 
غوتا ے ۔ ایق صضورت میں اسکكےمقابله میں. ابر آتا ےہ ۔ کبھی اس نے 
تار 2غ ھوتا ے تو اسکے مقابله میں مت [تا ۹۸۲اجب:' اض سۓ مشرادذ 

وڈل“ عوتا ےہ تو اسکے مقابكه میں آخیر آتاے ۔ جب اس سے مراد آق رب“ 
ا و [هجت ا /1ت:۰ی227 

قرآن کریم میں مے فی" آدونلی الا رض () ۔ یع یعنے قریب کی سر 
زمین ۔ سورة النجم میں ے کہ مات یں : ا ای 2 می (۰ت) ۔ اس کے معے 
میں پھر وہ قرّیب هوا ٠ں‏ یا قویب تر۔ سؤرة ٭. سا دنام غ 
بمعَنےقرَیَب آیا ے - سورة الحاقة میں ے۔ قَطّو فَّْه)َدازِية* (يٍنٌ) ۔ اسکے 
معنے بھی قریب ھیں۔ .َليَسََاء الگد یا ( و ٢27‏ کک مَعتے میں قریب ترین 
آسمان ۔ (دیکھئے عنوان س ۔ م ۔ و کے تحت سماع)۔ 

آلشَدتّتا (قریب‌تر) بعقابلهآ لص وَئا:(بعیدتر) (چج) میں آیاے ۔آ کْبَر“ 
کے مقابله سی یہ لفظ (مع) میں ایا ے ۔ اور آ مت کی امقابله میں (۹2) میں۔ 
ختیئر* کے مقابله میں () میں ۔ 

قرآن کریم میں اَلاحَیوة“ الشَدنیا ۔ ممقابلة آغیرة*۔ ا کثر مقانات پر 
آیاےد اور یہی وہ قابل تہ جو زیبادہ غوز طلي تھ ۔ اسلئے که اس تقابل 
میں آَلاَحَیَو'ة“ الشْدنّی"َا کو آضرت کے مقابله میں کم قیمت قرار دیا گی ھے ۔ 

عام مذاھب عالم میں؛ جہاں روح اور مادہ کی ثثنویت (ونڑوں00ة) کا عقیدہ 
ژائج ےء دنا اور اسکی متاع “کب و بڑا ڈلیل اور حقیرقرازدینا گیا ے ۔ عندو 
ادمرم دی رو دا و اتا یعتے قریب ۔ اور اس فغریب سے چھوٹ جاۓے 
کا نام نجات یا مکتی ے ۔ بدھ مت میں دنیا کے متعلق ھر آرزو ایک تکلیف کا 
پیش خیمہ ھوتی ے ۔ اسلئےاصل حینات درک, آرزو کا نام ہے۔ یہی عقیدہ 
عیسائثیت مین ہے جہاں نیکو کارول کی بادشاھت اسان میں ے۔ چنانچە انکے 
ہاں,ترک'دنیا غب سے بڑی ولایت ے ۔ یہی عقیدہ تصوف کی اصل سے اور 
اس سے متاثر هو کر خود ھماررے(مسلمانوں کے) ان بھی دنیا کو بڑا حقیر اور 
قابل نفرتِ سمجھا جاتا ے۔ چننانچه 'دنینا داء اور گنہگارءء قریب قریب 
* تاج و محیط ۔ ٭ جو زراغب ۔ ٭٭٭تی بحواله مغثی اللبیب ۔ 


لغات | لقر آن ٦٢‏ دنو 


بھی اندھا ھی ھوکا بلک اس ے بھی زینادہ گیا گزراءء ۔ (آعمٰی کے مفہوم 
کیلئے دیکھۓ عنوان ع ۔م - ی) ۔ لہذا ۔ 
() یه تصور بھی غلط ۓے که دنیا ی خوشگواریاں قابل نفرت هیں ۔ 


(م) اور یە بھی غلطڈۓے که زندگ صرف اسی دنیا کی زندگ ےء لہذا 
مقاد صرف اسی زژندگی کے پیش پا افتادہ مفاد میں ۔ 


(+) صحیح تصوریيه ےہ کھ اس دنیا کے مفاد بھی حاصل ھوں اور 
انسانی ذات اپنی صلاحیتوں کی نشو و نما ہے اس قابل ہو جاےۓ که وہ اسکے 
بعد ى زندگ کی خوٹگواریاں بھی حاصل کرے۔ یز اِس دنیا میں نگاہ صرف 
اپنے ذاتی مفاد پرنه رۓ بلکە تمام نوع انسانی اور آےۓ وا ی نسدوں ک 
خوشحا ی پر بھی نگاہ رے ۔ یه مستقبل اس دنیا میں ھوکا اور دوسرا مستقبل 
اسکے بعد ی زندگ میں (مزید تفصیل کیلئے دیکھئے عنوان ١۔‏ خ ۔ ر)۔ 


حقیقت یه ۓے که قرآن ٛریم کی تعلیم کا ماخصل یه ھے که وہ انسان 
کو اقدار (ەں[ہ۷) متعین کر کے دیتا عے ۔ وہ عرشے کے متعلق بتاتاے کهہ 
انسانیٹ کی میزان میں اسی'قدر و قیمت کیا ے۔ اس کے بعد وہ کہتا ےہ کے 
عقل اور ایمان کی رو سے صحیح مسلک زندی یە غےکھ انسانء بلند قدر و قیمت 
ای مر کت لئے کم قدرو قیمت کی ٹے کو قربان کر دے۔ وہ بتاتا ے که 
ذنیاوی فاناتِ 'زندگی: اور اس کی خوغنعائیاں اپنیقدر زکھتی عی'ن'۔ انہیں ضرور 
حاصل کرنا اورسنبھال کر رکھنا چاهئے ۔ لیکن جب کبھی ایسا ھو کەہ 
دنیاوی زندگی ( یعنی انسان کی طبعی زندگٰ ۔ 17ا 1ہ نہوط۶) کے کسی تقاضے 
میں اوز انسانی زندگ (انسانی ذات) کے کسی تقاضے میں تصادم واقع ہو جاےٗ 
(ان میں (71) پڑ جاے) تو اسوقتء انسانی ذات کے بلند تقاضه کی خاطر طبعی 
زندی کے کعتر درجہ کے تقاضه کو قربان کر دینا چاعئے ۔ یه ہیں وہ مقامات 
جہاں قرآن کریم ہے (طبعی زندی اور انساتی ذات کا مقابله کرے هوےٗ) 
دنیاوی زندي اور اس کے ساڑو سامان کو کم قیمت بتایہا کے ۔ اس کے رے 
معنی نہیں که دنیاوی زندگی قابل نضرت ے۔ اس کے معنی یه یں کہ جب 
طبعی زندگ اور انسانی زندگ ( جے ہے کے بعد بھی قائم رھنا ے) کا 
مقإبله هو تو پھر طبعی زندگ کی قیمعت: انسانی زندگ کے مقابله میں کمتر 
سمجھنی چاہئے۔ یە ے قرآن خریم کی صحیح تعثیم ”'دنیا اوز آخرتء حھ 
متعلق ۔ 


لغات ا لتر آن ہے دھر 


کی ھا 0 

اٹم دراصل مُّدتر عالّم کو کہتے یں جو اسی ابتداء آفریتش 
سے لیکر اسکے اختتام تک ھوتی تھے ۔ پھر طوییل سدت کیلئے بھی اس کا 
استعمال ھوۓ لگا۔ برخلاف زَمسّان* کے جسکا اطلاق مّدتر قلیله اور سّدتر 
کشیرہ دونوں پر ھوتا ے* ۔ قرآن حریم میں (تخلیق انسانی کے سلسله میں) 
حیئن* تین اقدمترن (۳۵) ایا تد ریعنی ابی کاتے با ای اک 
مدت ۔ہ 

ابن فضارس ہے کہا عے که اس کے بنیادی معنی غلبه اور زبردستی کے 
هوے ہیں ۔ زمانة کود مر رض وہ غرچیڑ پر ۓ گڑرتا 
اور اس پر غالب آ جاتا ے ۔ اَلقدمتارریئر“ ۔ زىانه ید اور کرد میں 
دھرمم* ا - ان پر کوئی مصیبٹ نازل -- 

قرآن کریم میں ان لوگوں کا قول نقل کیا گیا ھا 
طبعی زندگی تک محدود سمجھتے هیں ۔ کە وٴنا بْمِلِكتا الاٴ الَدمر* 
ےن یہ صرف مرور زمانه (عجنلال) ےے جو ھمیں عااک کوادیا ۓے ۔وقت 
گزرۓ ہے انسان کے قویل مضمحل هو جاۓ هیں اور اسطرح وہ (ءاہ:ہنت؛:0) 
ھوتا وا مر جاتا ہے اور زندی کا سلسله ختم هو جاتا ہے ۔ اسکے بعد کوئی 
اور زندگی نہیں ۔ یه وھی تصور ہے جس ہے دور حاضرکی اصطلاح میں 
(طن1 ۶ہ ؛ دعدہ٥‏ ءناطناد:ت+/() سادی نظ۔ریەهٴ حیسات کہتے یں کات 
کریم کہتاے کہ و متا ذَهثم* یِذَالِی؟ سڈ تا لات اج 
بنتظلشوژن ر(ۂڑ) آن کا یه عقیندہ علم پر مبنی نہیں مع متفق ظنع و ئل 
سے کام لیتے یں ۔ قرآن کریم ے یه بات چودہ سوسال پہلے کہی تھی۔ اب 
ھمارے دور میں دھر(ہہ7ل) کےمتعلق جو جدید فلسفیاده (اورسائٹفک) 
تصورات قائم ھوۓ ہیں ان کی رو سے زمان (متھ:7) کی حقیقت ھی کچھ اور 
هو گئی ے ۔ اور ابھی تو اس نہایت مشکل اور نازک موضوع پر تحقیق 
و تفتیش اور بحث و نظ ر کی ابتداء ھوئی:ے ۔ آگے چلکر دیکھئےاس کےمتعلق 
کیا کیا تصورات قائم هوے“ّ ہیں ۔ بہر حال یه عقیدہ کە زندگی محض طبعی 
زندگ (7ن] 1مہ ئەوطط) ے اور زور زسانه ے اسکا خاتمه مو جاتا ے؛ اب 
عہد کہن کا فرسودہ خیال سمجھا جاتا ے ۔ اب تحقیقات کا رخ اسی طرف کو 
ہے کہ زندی مسلسل آگے بڑھتی تھے - (اسکے متعلق: تفصیل ہۓ معارف القرآَنَ 


*٭راغبِ ۔ ٭ناج ف 


لغات التر آن ہے٦‏ دھدق 


کی آخری جلد میں لکھا جائیگا جو آخرت ہے متعلق ھوگ ۔ لیکن ضەنی طور پر؛ 
میری کتاب ''انسان ے کیا سوچاء؛ میں بھی لکھا جا چکا ے) ۔ مرور زسانه 
سے انسان کا جسم مضمحل هھوتا ے ۔ اسی ذات (وئنزوومہ2) پر اس کا کچھ 
اثر نہیں پڑتا - وہ زماۓ کے اثرات سے غیر متاثر رھتی ے ۔ قرآن اریم کی رو 
ہے؛ انسان صرف اس کے جسم سے عہازت نہیں ء؛ جسم کے عصلاوہ؛ اسی ذات 
بھی ے ۔ اگر اس کی نشوو نما قرآن کریم کے طریق کے مطابق هھوجاۓ ٹو 
مو سے امن کا کچھ نہیں بگڑتا ۔ وہ زندی کے سراحل طے کرتۓ کے لئے آگےۓ 
بڑھ جاتی ھے ۔ اسی لئے دھر (زمانه) کا اس پر کچھ اثر نہیں ھوتا۔ 

قرآن کریم ہۓ اَلقَّدضّر* اس زماےۓ کو بھی کہا ےہ جب انسان ھنوز 
وو یا رو بی اینااتیتا ى١‏ ضا آتیٰ عدی ا لانستان :مین می 
القدهشر, لتم* یتکتن' شیا“ مقذ" کدّوٴرا“ () ۔ لیکن اس کے یە معنی بھی 
نہیں کهە خود زمانه (دھر) کوخدا مان لیا جاےۓ ۔ بہر حالء جیسا کە پہلے 
کہا جا جکا ھے ؛ زمانه یا دھر (6ہ1:) کے متعلق بحثء بڑی فلسفیانه ے جو 
ھمارے پیش نظر موضوع ہے خارج تے ۔ قرآن ریم میں یه لفظ (دھر) انھی 
دو اشامت می آیا بیاحن جااد کراویں کر دینا کےا ھے د ان نعامات نس اد 
لفظ کا مفہوم بالکل صاف اور سید ھا ےہ جس کے سمجھنے کے لئے کسی فلسفیانه 
تَحٹ میں پڑۓ کی ضرورت نہیں -۔ 

ماق 

پش !اس ائ یئم ور تا 2 با۶ در متائ7) کشر پائی۔ 
کتّا٣س*‏ درمتّاق* ۔ صاف پیاله ۔ بھبرا موا پیاله ۔ آلقدملق* کے معنے موےۓَّ 
مین زورتے دہانا۔ القدمَیٌ۔ شکسے رکئو کہ تی ہیی ان کت ہی ہت زیر 
ہے :دہایا: هوا* ۔ (بھرےۓ :هو ۓ کیلئے دِرِهتَاتَّا کا,لفظ غالبا اسلئے بہولتے میں 
کە اس میں چیز دیا دبا کر۔بھری جاتی ے)۔ 

قرآن حکریم میں كسَا“ستّا فَرَهَاتا ۔(غغٌ) آیا ے ۔ یعنےپاک اور صافء 
لبالت: اور چھلکتا ھا پیاله ۔ٴ لبریز: بھی اور مصفا بھی ۔ یہی جنتی معاشرہ ی 
خصوصیت ے ۔ صحیح زندگی ایسی ھی ھونی چاھٹے ۔ بھر پور اور مصفا ۔ جس 
میں زندگ؛ پاکیزگ اور حرکت بڑھاۓ والے عناصر کی فراوانی ھوء سب کچھ 
فراوانی اور پا کیز ہے ملے ۔ جس میں (طبعی ضروریات کے علاوہ) انسان کی 
مضمر صلاحیتیوں کی پوری پوری نشو و نما هو چجاےٗ اور تطہیر قلب و نکاہ 
کے 2 


لغات التر آن ہے٦‏ دھدی(و) 


پہنچ جاتا عے۔ اس کے بر عکس؛ باطل اگر اپنے مقام سے ھٹ جاےٗ و اس کا 
کچھ نہیں بگڑتا ۔ وہ باطل کا باطل ھی رهتا ے ۔ مثلا زید کہتا ےہ کہ تین 
اور تین چھ ھوےٗ هیں اور بکر کہتا ے کہ نہیں ۔ تین اور تین چار هوۓّ 
هیں ۔ اب ان میں ”مفاعمت؛؛ کراےۓ والا کہتا ے کےە کچھ تشم گھٹو اور 
کچھ تم بڑھو اور دونوں یه مان لو که تین اور تین پانچ هوےۓےٗ ہیں ۔ بکر کا 
اس ہے کچھ نہیں بگڑیگا کیونکە وه جیسا پہلے غلطی پر تھا ویسا ھی اب 
رہیگا ۔ لیکن اس ہے زید فورا” اپنے مقام حق ہے باطل پر آ جائیگا ۔ یہ وجە 
ہے که حق کسی کی خاطر اپنے مقام سے ھٹ نہیں سکتا ۔ وہ اپنے مقام پراٹل 
ھوتا ے ۔ دین کے محکم اصول اپنے اندر کسی قسم کی کمی بیشی کی گنجائش 
ھی نہیں رکھتے ۔ سورۃ واقعه میں پہلے قرآن ریم کے متعلق کہا گیا ے 
که یه کسقدرعظیم کتاب ہے ۔ اس کے بعد ے ۔ اَفہھلذ ا الاْحََدریلثكر 
تم" سدٴھنون' (ژژ) اس کے دو معنی ھوسکتے ہیں ۔ ایک تویدکه 
کیا تم ایسی کتاب میں خیانت کرىے هھو۔ اپنی چکنی چپڑی باآدوں ہے اس 
کی صحیح تعلیم میں کمی پیشی کرے هو۔ اور دوسرے یه که تم اس کتاب 
کے ذریعے لوگوں کو ان کے صحیح مقام سے پھسلاے هھو؟ مفہوم درحقیقت 
دفنول ے ایک ھی نے ۔ مذعبی پیشوائیت کرتی ھی یه ے کە قرآن کریم 
کی تعلیم میں کمی پیشی کرتی ھے اور اسطرح لوگوں کو حق کے مقام سے غٹا 
دیتی ے ۔اور یە سب اس لئے کە اس ہے ان کی روٹی کاسامان بہم پہنچتا رے ۔ 
وت وٹ و رفک اک کو ہو ت: (2ع6) ۔ اس تکذیب کو تم 
اپنے لئے ذریعه معاش بناےٗ ھو؟ 

آلید"هتّان* ۔ سرخ رنگ یکھال ۔ تل کی تلچھٹ*٭سَورة رحمٰن میں 
ۓےکەآسمان وٴرژدَة کا لید“غتّان (غ) هو جائیگا۔ دوسری جکەے کا مل 
(7)۔ پگھلی هوئی دھات کیطرح ہو جائیگات 


تن ھی (ھ) 
تا یت ان نی اع مل ءا شھلاات اس کی تنتیسص کی ۔اعے 
سخت تکلیف پہنچائ ۔ اَلَد“احِيٰنَة“ امس عظیم ۔ سخت مصیبت ۔ دو اهیی 
اْت٭غتر ے وسانه کے هاتھوں .جوا سخت مصیبتیں آق رمی+ھیں)۔ آلدڈثی“ 5 
الٰد"هْتَاءٌ ۔ حیرت انگیز ھوشیاری :اور چنالاق؛ نیز راے کی عمدی ۔ د ھی۔ ۔ 
اس نۓ اٹہایت درجهە ھوشیاری ۓ کا م کیا** ۔ چنانچه رَجّل* دم ۔ انتہائی 
*٭تاج ۔ *٭تاج و محیط : 


لغات التر آن 22 دور 


ھوشیار اور چالاک آدم یک وکہتے ہیں* ۔ (دنیا ی مصیبتوں کا بیشتر حصه 
عقل۔ کریے کک جا کیو ھی ا کرد یکا 

قرآن کریم میں ۓ و السقَاّة“ آد"ھلی (25) ۔ وہ انقلاب ی گھڑی 
سخت مصائب وا ی ھوگ اور اچانک اور تحیر انگیز طریق سے آئیگی ۔ 

ابن فارس ۓ کہا ے کھ دھّی* کے بنیسادی معتی :عی کسی انسی 
چیز کا سامنے آجانا جو خوشگوار نه ھو۔ لیکن حیرت انگیز اور اچانک طریق 
سے سامنے آنا جس ہے انسان بھونچکا رہ جاۓٗ ۔ انقلاب کہتے ھی اسے یں جو 
اچانک نمودار هو اور دیکھنے والے متحیر ھو جائیں ۔ 


کل سے 
داز چتتور ہدور اد کسی چیۓ کا اقطتوج ڈ ما کے وہ گھوم 
پھر کر می ا جالع جہاں سے علق یوار ےکا اق 
(سرکل ) اس کی جعع دٴوَا۔۔ر“ ھے ۔آلد*ار* (جمع د_یتار*)۔ مکان ۔ اس لئےکەاس 
میں لوک گھوتق پھرے زمر یں دبا گھوع پھر کر 9ات جا ے عی۔ 
محله ۔ شہر ۔ علاقہ ۔ ٹھہرۓ اور سکونت پذیر هوۓ کی جگە ۔ یز ساری ذنیا 
کو بھی کہتے هیں ٤‏ اور زىانه کو بھی جوگرذش کرتا رھتاے ۔ د "ار * مصیبت 
گردش ۔ آاْمّذ ار“ ۔ گھوہنے کی جگد** ۔ 
ابن فارس نۓ کہا ے که اس کے بنیادی معنی ھموےٗ ہیں کسی چیز کا 
کسی دوسری چیز کو چاروں طرف ہے گھیر لینا - چنانچه قرآن ریم میں 
ے علَھم* د ایر ة" الستّواءر (ح5)۔ تباھی اور بربادی ے انہیں هر طرف 
ے گھیر لیا ۔ ییہاں دائرہ کے معنے ھیں وہ چیز ج وکسی کو محیط هوجاۓ ۔ 
جو اءے هر طرف ہے گھیر لے ۔ جیسا که دائرہ (سرکل) هر طرف سے گھیر لیتا ے ۔ 
سورۃ توبه میں ہے بَتر بقص یکلم الد"وائیر (()۔ ”'وہ مم پر گردشوں 
کے آۓ کا انتظار کرے عیں'۔ 
سورة نوح میں دیقارَإ( مع ) کے معنے ہیں ؛ بسنے والا۔ مکین ۔ نیز 
یه نفی کے بعدء کسی ایک کوئی ایک کے معنوں میں بھی مستعمل ھوتاھ**۔ 
دار'اٴلا'خیرٴَة (چ) ى اصطااح قرآن کریم میں متعددبار آئی ے۔ اسکے 
معنے ہیں ”'آخرت کاگھر“ ۔ یعتے سعبٔل کی زندی اور 1س زندی ی 0ئ2 
(دیکھئے عنوان ۱غ ۔ر)۔ ۱ 
٭* تاج و محیط ۔ ٭٭ تاج و محیط و راغب ۔ 


لغات ا لقر آن وت دول 
ہورة بَکزومسں تجارت اک عق دم تد و ھت رر )نی کا ہم 
لوٹ پھی رکرےۓھو۔ یعنےآپنں میں‌مبادله کرےّ هو ۔ چیژو نک وگردش دیتے هو ۔ 


کتتئ" 

آلکد لے غبرت ان و ہے ۔ باری اور وت ۔ صضصار ای“ 
کلف بے سوہ ح مال عدبت ان فی مات ہو کر کر دش وو لی گیا 
دا ول ۔ پھیرٹا۔ ابن فارس کے کہا ے کہ اس کے بنیادی معنی ہیں کسی چیز 
کا ایی جگہ کے ادوسری جگمە چلے جانا قرآن زیم میں ے تک الا یقام* 
تد او_لھتا بین“ النقامن: (پی'): ”یه وەحالات ھیں جنہیں عم لوگوں 
"رف میں ''۔ کی اہی باڑی کی اسی باری اد بداو وہ 
انہوں ے اسے باری باری لیا٭*۔ 

د٭وٴكَة* اوردَوٴكة*۔ بعض ۓ کہا ےکم ان دوتوں کے معنے ایک 
ھی هیں ۔ یعنے گردش: کمرنہا ۔ پھرے رهنا ۔ لیکن بعض بے کہا ےہ که 
ذوٴكة*۔کےمعنے هیں دو لشکروںکا باری باری ایک دوسرےکو شکست دینا 
ا طرح کا ہل ایی کوشکت ھولیکن پھر کت دھاے ولا غلبہعاصلٰ کر 
لے٭۔ اور دوٴكَة* ان طورطریقوں کو کہتے ہیں جو ادلتے بدلتے ریں ۔ 
بعض ہے کہا ے کھ دٴو“ٴّة* اس چیز کو ککہتے ہیں جو مختلف ھاتھوں 
میں گھوہتی پھر اور آتی جاتی رے ۔ اور دوٴكََّة* اس چیز کے ادلتے بدلنے 
کو کہتے هیں*۔ 

ران زیم نے مال ی کردش ے متعلق کا ےہ کی" لاییکتون' 
”دوہ“ بَئ ن٣‏ الا ختنیتاء" میڈکثم* (م۵) ۔ شاکە ؤٰة تم میں ے دولت 
مندوں کے اندر ینہ پوت پھرتا رے ۔معاشیات(یئدمدتء5) کا کتنا بڑا 
اصول ھے جسے قرآن ریم ے چار لفظوں میں پیا کسر دیا ھے ۔معاشرہ کا 
قسادا آنی کے ھوْنا کے دوات ایی خاص ‏ او کا عافد میں گردش کرق 
رعتی ے ۔ قرآن ریم یىی رو سے نه کسی کے پاس فاضله دولت (مسادں٥‏ 

نہ( ) رعنی چاھۓء نہ دؤلت کو ایگ عتاضً سرکل کے اندر گردش کرنا 

چاەئیے ۔ علاوہ برین,قرآن کریم میں یه اصول بالخصوص مال فے کے سلسله 
میں بیان ھوا ے جس کے معنے یه هیں کە حکوہت کے روپیە کو بھی اوہر 
کے طبقه ( یعنی ارباب حل وغقد) کے اندر صرف نہیں ہوے رعضا چاھئیے ۔ 
اسے رفام عامه کے لئے گردش کرنا چاہئیے۔ 
* تاج ۰ 


لغات التر آن 3ت دو 


د دم 


ددواام کک معنی ھیں کسی چیزکا ایکحالت پرقامح رھتا۔ ذ ام َالٌَِیء 
اسوقت بولتے هیں جب کسی چیز پر لمبا زمانة گنزر جائے*1 اس سے اَللممَاء“ 
القدائم* ۔ ٹھہرے هوئے یا ساکن پانی کے معنوں میں استعمال کرے هینَ ۔ 
آََسّد ام“ اُس بارش ک وکہتے هیں جو لگاتار ھوتی رے ۔ لہذا اس سادہ میں 
کسی چسز کا لے زساے تک یا ایک حالت پر رھنے کا تصور صوتا ے ۔ 
ابن الاغرانٰ سو کھان ف کہ دام ا الفطیتی ۶ا سس جو می اک کرک 
نیز یه فعل تھکنے یا ٹھہرۓ کے لئ بھی بولا جاتاے:۔گھومتے کے اعتبار سۓےء 
آكّدوَامَة* لٹ و کٹ و کنہتے ہیی جس سے بچنے کھیلتے:ھیں ۔ ان کیسان ےٗ 
لکھا ے که ماد امٴ میں ء ما کے معن وقت کے ھنوے عیں -'چدانچ جب 
کہتے ہیں تُم”سّاد ام زَينّد قَائماً۔ تو اسکے معنے ھوتے ہیں جب تک 
زید کھڑا رے تم بھی کھڑے رھو٭٭ ۔ سورۃ رعد میں جنت کے متعلق ہے 
اتی دائم )۱1ت ے امل تا رونا کت5 

چیزوں کا سلسله جاری رھیگا ۔ کبھی منقطع نہیں هوگا - واں رزق ک 
کھّی نہیں هوک تاور سور عودمیں 'ے خاالد ئن ھت ھا 
”وا”لا٦رٴض*‏ (٣ٍژ,)‏ ۔ جب تک زمین و آسسان موجودہ حالت میں 
رھینگے ۔ یعنی. بہت لے عرصه تک کے لئے ۔( تفصیل خ ۔-ل۔د کے عنوان 
میں دیکھئیے) 

سوزة 'آلععران میں+ھ الاڈ تاذ ”مت عتَتیتةر فا5ا( ك) دسواے 
اس کے که تو اس کےسرہرکھڑا رے۔ 

کرت 

٥ات‏ کی عوں ہے :انال اھوتا ھ سای راک کا 
برخلافٴ نیچے کے معنوں میں - ھّیَ ذوٴنّه'۔ وہ اس کے نیچے ہے ۔کبھی قریب 
کے تندوں سقا وئت* دو ت کٹا زیة تجھ یۓ(رتیة وغڑکی) ریبعت 
سامنر کے مغٹودىن نشی د٭و"نتہٴ۔وہ اس کےآکے آکے چا پرے کے معتوں میں ۔ 
مو آبےلرہ عتللیآمتاد:وٴن“ حَِِنحَوآن تفہ جتحرت کیا اپڑ ےک ظا اک 
ے ۔ علاوہ کے معنولں مین تا ریےملتیق؛ مسف ا9 دو ۵ انی وہ اسکے 
علاوہ اور بھی کام کرۓے ہیں ۔ صاحب لطائف‌اللغة ےٗ کہا ہے که یہ لفظ 
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* تاج و راغب ۔ ٭٭ تاج ۔ 


لغات التر آن کے دون 


اداد میں ہے ھے اور اس کے معنی پیچھے اور آگے ء تیچے وی اون ست کے 
میں ۔ غتَّیء* دن ۔ ذلیل چیز کو کہتے هیں ۔ لیکن اس کے برعکس 
شریف اور اچھی چی زکو بھی کہتے ھیں ۴ ۔ قرآن کریم میں ے وَّاقا بنا 
المصقَالِحوژن“ "وسٍقا دٴوٴن ذالیت (7]۲) ہم میں ے بعض صالح ہیں ‌اور 
بعض اس سے کم تردرے پر ھیں:۔ 

علاوہ یسا پہلے کے معنوں میں یه لفظ(٢ٔ)‏ میں آیا ے جہاں کہا ے 
كەوَٴلَتذ بَلْقَنكَھتم* مین الَعتذ اب ائلا د”ئلی د“وآ"ن العتذاب الا ہرز 
ھم انھیں عذاب, اکبر کے غلاوہ۔ یا اس ہے پہلے عذاب ادنی' کا مزہ 
بھی چکھائٹیگے ۔ 7 دلوان 22 معتے .میں علاوہء لايخ 
ےرات اظ یر ئن انی بی یت افْوفٹیینئنت(ق6 
موسن مومنوں کے علاوەکافزوں کو اپنا دوست نە بنائیں''۔ یعنی ایسا کبھی نه 
کریں که یومنوں کو بھی دوست وکھیں اوران کے ما تھکفا رکو بھی۔۔ انھیں 
مومنول کو ذوست رکھنا وکا یا ۔کفاز کو۔ اگر وہ کفار کو دوغت رکھین گے 
توائبی میں سے 'ھوجائیکۓے قنزآن تحرینم.میل' مین*ُو'”تّ: ا بھی:ااکٹر 
مقاسات اپ آیا ےہ جس کے ایک معنے تویه هیں کە یه لوگ خدا کے ساتھ 
ساتھ اور قوتوں کی بھی اطاعت اختیار کنرے ہیں اور یه بھی کە یه لوگ 
خدا .کے قانون تک نہیں پنہنچتے ۔ اس ہے پہلے ( یاورے) ھی انسانوں کے خود 
ساخته قانون و شریعت کو اپنے لئے واجب الاتباع مان لیتے ھین ۔ کتنے معبؤد 
ہیں جوانسانوں ۓ خدا نے ورے هی اپنی ”پرستش؛ کے لئے تجوی ز کر رکھے 
هیں ۔ یہ معبود مٹی اوز پتھدر کے بت نہیں ۔ انسانی جذبات کے بت ارہاب 
اقتداز کے بت مذھبی پیشواؤں کے بت ء غرضیکھ ھزآن ایک نیا بت ۔ 

می تراشد فکز_ ما هر دم خداوندےد گر 
رست از یکس تد .ا افتاد در بند دگر 

یہی وہ بت هیں جوانسان کو خالص قوائین خداوندی کے اتباع سے زوکتے ھیں۔ 

راغب ے کہا بے که کسی'چیز تک پہنچنے ہے قاصر رہ جاۓ کے 
لئے د٭وآن : بولا جاتا ے۔ اس |عتبارے مَنىدَٴفٌك, اقم ر کا مفہوم یہ ھوکاکهہ 
اللہ تک پہنچنے ہے قاصر زعتے عوئےۓ اس سے وزے می اور چیزوں کو اپتا 
مقصود و منتھلٰی قرار دےلینا۔ نزول قرآان کے بعد خدا تک پہنچنے ے قاصر 
رھنے کا سوال هی پیدا نہیں عوتاء کیونکە خدا تک پہنچتے کا ذریعه اس ی 
کتاب کا اتباغ بے اور وہ کتاب آھز ایک کے سامنے ہے۔ 


* تاج ۔ 


لعغا ت ا لقر آن 79۱ د ین 


کاو کا وت 

ڈ وت کے لفظ بہت سے معنوں میں استعمال ھوتا ے۔ ازانجملهء غليه۔ 
اقتدان۔ حکومت'۔ معلکت ۔۔ائین ۔ قانون۔ نظم و نسق۔ فیصله ۔ ٹھوس نتیجه۔ 
جزا و سزا ۔ بدلە؛ یں ۔ دوسری طرف یه لفظ اطاعت اور فرمانہذڈیری کے معنوں 
میں بھی استعمال ھودا ے* ۔ صاحتب لطِاف اللفة ہے بھی اس کے معانی 
حساب ۔ غلببه ۔ تدبیر اور عادت کے لکھے هہیں ۔ کتاب الاشتقاق میں اس کے 
معنی اطاعت ۔ روش (دذا“”ب*) اور ملت کے لکھے ھی ن مراف کریم میں یه 
نفظ ان و انی مس انتغفالق نام سو رہ ہیں ب امت 1راب 
ااعالین د عالنتکیرنٹوو ثما دینےوالے کے قوانین واحکام کے سامنے سر تسلیم 
نے ٣‏ برائد سو و ا رہ کا کو یں 
جگە ا لا میّلام* کہا کیا ے (ن) ۔ سورتزواقعه ین غیر تکرئیئنا 
(ژةا کے معنے ہیں وہ جو کسی کے ماتعت نہ ھوں - ,سورۃ توبە میں ہے وّلا 
ند یتوآن' درںن: البُجقی_ ريک ۔ وہ نظام خدا.وندی کی اطاعت اختیاز 
تی جن درتاز ییمص یم یی الأْمَلک ( شس وت 
قانون هیں ۔ اور سورة ذورمیں جہاں زنا ی مزا کا ذ کرے وھتان دژّ الله 
(م5) کے معنےخدا کا قدانون یا ضابظهٴحکومت هیں ۔ اس طرح سورة توبه میں :ء 
جہاں سال کے بارہ مہیتون اور ان میں ہے۔چار حرمت والےسہیٹوں کا ذ کر ے٥‏ 
کبا گیا کهة ذ الیکا اد ون٠‏ شوہ ا( ہے امیں بھی د ہہ 
ے نعنے ضابظہ* قانون ےد لیکن ََتَو اد بئوَ کھت ال* حئمكٹمہ 
التحق"(وعانی د ہی تد بعے ۔اععال جا بدله (خراو مرا)امں ا 
دین کے معنے حساب بھی ھوسکتے ھیں*٭۔ اس ہے بھی مطلب مکافات عمل 
عی ے۔) سورة صلقات ہیں ے ع انا لمد وژن؟ ری)۔ کیا غمیں همارے 
اعمال کا بدله ملیگا؟ کیا غمارا حساب ہوکا؟ لِ 

غلبه و اقتدار اور قانون و اختیار ک منہوم کے اعتبارۓ قرآن ریم 
ے توم“ الید"ژن, کے معتے ود واضح کر دےٗ میں جہاں کہا ے کە نَا 
آد راک مسا یُوامڈالد ئن 162ف کیلمعلووکكة رن غاد 

جوابمیق کھا ارام لائومملات صا مرا 00 6لا 

نک سر مر یں سس :دورسئی کو 021 داوشڑے اسان 
کیلئے کچھ اقتدار و اختیاز نہیں رکھیگا ۔ اوز تعام معاملات قانون خدا وندی 
٭ تاج و محیط ۔ ٭*٭٭ ابن قتیبه (القرطین ج| صفحه م) 0 


لغات التر آن 7۸۲٦‏ دیث 


کے مطابق فیصل ھونگے ۔ اسی کے متعلق سورة فاتحه میں مللِک یتوم 
الد"ین () کہا گیا ے۔ یعنی جس دور میں انسانی زندگ آئین خدا وندی 
کے مطابق ہسرھوگ۔ اس کی بنیادی خصوصیت‌یه ھوگیکه اس میں کسی انسان 
کو کسی دوسرے انسان پر کوئی غلبه و اقتدار نہیں ھوگا ۔ غلبه و اقتدار 
خدا وندی کے تابع حاصل ھوتی ے! 

دایژن٭ کے امعنے عادت ملعمرہ کے بھی آے آمیں ۔ چنانچھ دریژن* اس 
بارش کو بھی کہتے یں جوعاذة عمیشه ایک جگە آ کر برستی هو*۔ اس 
منہوم میں بھی 'قانون اور ضابطة کی شان جھلکتی ےہ ۔ خارجیٰ کائنات میں 
قوانین خذا وندی کو قوانین فطرت کہا جاتا ے ۔ انسانوں کی دنیا میں خدا کا 
قاتون وحی کے ذریعے (بوساطت حضرات انبیاء کرام7) ملتا ے ۔ یە قانون اپنی 
مکمل اور آخری شکل میں قرآن ریم کےاندر محفوظ ے۔ اس کا نام آڈدر ین 
0ئ کی طلای عقل ٣راک‏ رز!"لا“ ملا کہے' مین؟۔ 

حقیقت یه ے کھ ادنیا میں نظام معاشرہ ۔ ضابطه زندگ ۔ قانون حکوہست 
لاڈ مملکت ۔ عدل وغیرہ ی مختلف اصطلاحات رائج هین: لیکن قرآن کریم 
ۓ ان سب کی جگە ایک جنامع اصطلاح دی ے ۔ اور وہ ھے الدین ۔ یہی 
ھمارے معاشرہ کا نظام ۔ هماری زندگی کا ضابطه ۔ ھماری حکوہت کا قانون اور 
هماری مملکت کا آئین ے ۔ اس آئین کی رو ہے انسانوں ک آزادی اور پابندی 
کی عدود مقرر کرے کا پوڑا اقتدار خدا کو حاصل ھهوتاے۔ کسی اور کو 
نہیں ھوتا ۔ اس لئۓ الدین میں اقتدار اعلٰی (وئدونتەہ5) خدا کی هوت‌ے ۔ 
اس کا یه اقتدار اعالٰی اس یىی کتاب (قرآن کریم) کے ذریعے بہروۓ کار آتا 
ہے ۔ اس لئے اسلامی مملکت میں عم اقتدار اعلٰی کتاب اللہ کو حاصل ھوتا 
ہہ ۔ اسلامی مملکت؛ ترائی اصولوں کو دنیلا میں نافذ کر کا ذریمه 
(و دہ٥8ج۸)‏ ھوتی ے۔ اور چہونکه انسانی اعمال کے غلط اور صحیح ہوےۓ کا 
معیارز بھی یہی کتاب ھے؛ اس لۓ جزا اور سزا (اعمال کھ نتائج) بھی اس یىی رو 
سے متعین هوےّ ھیں ۔ اس جہت ہے دین کا یه مفہوم (جزا و سزا) بھی عملا 
سامنے 1 جاتا ے ۔ اے نظامعدل کہا جائیگا جس کا داشرہ صرف غدالتی عدل 
تک محدود نہیں بلکہ زندگی کے غمر شعبے کو متحیط تھے ۔ اسلامی مملکت کا 
کانسٹی ٹیوشن قرآن کریم کے غیر متبدل اصولوں کا دوسرا نام ھے ۔ اس مملکت 
کا تمام کاروبار انہی اصولون کی حدودِ کے اندرسر انجام پاتا ہے ۔ اور متصود 
اس ہے نظام عدل و توازن کا قائم رکھٹا ے ۔ اس کا نام الدین ے ۔ 
تج 


لغات التر آن 0 دین 


لہذاء الدین سے سراد ہے خدا کاعطا کردہ نظام زندگی جو هماری آزادی 
اور پابندی کی حدود متعین کرتا ے اور جس کے مطابق ھمارے اعمال کے نتائج 
مرتب ھوے ہیں ۔ جس دور میں انسان اپنے آپٴ کو اس نظام کے تابع لے 
آئینگے وہ تمام دوسرے انسانوں کی محکوی ےے آزاد ھ وکر صرف قوائین 
خداوندی کے محکوم ھونگے ۔اس لئ ےک ”مالک یوم الدینءء خداکے سوا کوئی 
اور نہیں ۔ هر وەفیصله جو قوانین دا وندی کے مطابق ھوگاء دینی فیصلهھ 
کہلائیگا اور عدل کے محکم اصول پر مبنی ھوکا ۔ سورۃ فاتحه میں دیکھئے اع 
خدای صفت ربوبیتء رحمانیت اوز رحیمیت کے ساتھ ھی اس کے نظام عصدل و 
قانون (مالکٰ یوم الدین) کا ذ کر آگیا ے۔ اس سے ماد یة ے که اللہ تعالول 
ےۓ نوع انسان کو سامان زیست اور اسباب نشوو نما تو بلا مژد و معاوفه عظا 
کر دے ھیں لیکن انسائی مدارج کا تعین؛ ان کے اعمال کی رو ہے ھوگا۔ 
کا نام آئین و قوانین کے مطابق عدل کی زندگ ے۔ اور یه چیز حیوانیت سے آے 
بڑھ کر؛ خاصهٴ انسانیت ے۔ 

سّد یل" کے متعلق بعض محققین کا خیال ہے که یه لفظ دریٹن* کے 
اس مفہوم ہے بنایاگیا ےہ جسکا تعلق نظم و نسق سے ہے۔کیونکھ مدربئللة* 
وعی مرکزی مقام ھوتا ے جو شہری نظم و نسق کے محاسن رکھتا هو۔ بعض 
کا خیال ےے کە یه اطاعت کے مفضہوم کے اعتبار سے وضع هواے کیوفکه 
سد ینّتَة* (شہر) میں قانون اور ضابطه کی پابندی کسرنی پڑتی ے*۔ صاحب 
کتاب الاشتقاق کے نزدیک یه لفظ در ال مِّد"يَنَة* تھا :اور دریئن* نے 

۔ ابن فارس ےٗ کہا ےہ کھ دریئن* کے بنیادی معنوں میں اطاعت پائی 
جاتی سے اوزٹہز :کسو اون3 اس لے کسہتے ھیں کە اس میں حکومت کی 
اطاعشڑ ی عاتی ےت اور کر رکید ہے اس لے کہتے ہیں کہ اس میں 
مقروض کو جھکنا پڑتا ے ۔ 

دن*۔ قرضفه ۔ اور تّدَایئن* ۔ ایک دوسرے سے صضرض کا معاملہ کڑٹا 
(ج]ع) ۔دٴین* اس قرضہ کو کہتے هیں جسی ادائیگ کیلئے سدت مقرر کر 
"ی جاےۓ ۔ جس قرض کیلئے مدت متعین نەھوودین* نہیں بلکە قَر"ض* 
کہلاتا عے ای : تاج کے قول کی تائید کے ساتھ ء یا بھی لکھا 
ےہ که غرف عام یں ذیٹن* اس قرضنے کو کہتے :یی جو بدت معینڈ لئے 
سود پر دیا جاۓ ۔ لیکن قرآن کریم ۓ چونکه ر_بو' کو حرام قرار دیا ۓے 
اسلئے اسمیں مسلمانوں کے باھمی لین دین میں دٴیژن* کا لفظ قرضہٴ بلاسود 
من یر اما رھ رہ یان 
٭تاج ۔ 


لغات القر آن ك۸ دی ان 
چیسا کہ .اوہ لکھا جا چکا هےء اسلام کیلئے قرآن کریم نۓ دریئن* 
کا لفظ :استععال کیا ۓے جسکے معنے ضابظہهٴ حیات کے ھیں ۔ ان* الید“ ئن“ 
عللداالل الا لام (خ)ب و رفیلتا؟ کم لا لام تَرَئتا (م)۔ 
]ال جن“ تےکر تی اکرم5 کو بھیجا گیا تھا ںا مّوََاكذٌیٰ' 
١‏ تقات! مسا ناد تم اتتی* متتےا کن اینڈرتنر 
کشم وا ٹ وت ادا وہ ےہ جس ہے اپنے وسول ۔کو ھدایت اور:دین 
حق کے ساتھ بھیجا تا کە وہ اس دین (نظام حیات) کو دیگر تعام ادیان 
(نظام ھا ۓ حیات) پر غالب آىے خوائپشئن کین کجویة 0.0 ھی 
ناگوار,کیوں نە گذرےء ۔ سّذ"ٴّب* کا لفظ قرآن کریم میں, کہیں نہیں 
آیا۔ اسلۓ اسلام کو مذهبِ نہیں کہنا چاہئے۔ د_ین* بھی کہنا چاہئے ۔ 
سَذ”طّب* اس راست ےکس و کہتے ھیں جو انسانوں کا وضع کردہ هو اور دِ ئّن*” 
اس قانون یا نظام کو کہتے ہیں جوخدا ی طرف ے ملا موہ (متذ؟ تب“ 
کے معتے کیلئے دیکھئے عنران دع اد یہی وجه ہے کهە مذھپ میں 
مختلف فرقے ھوےٗ هیں لیکن دین میں فرقہ سازی کوشرک قرار دیا گیا ے ۔ 
(عج) ! جو دین خدا کی طرف سے ملا تھا وہ سب کے لۓ ایک ھی تھا۔ اس ہیں 
مختلف فرقوں کا کیا سوال ؟ فرقےء مختلف انسانوں کے بناے هوے“ راستے 
(مذھب) پر چلنےے پیدا هوےٗ هیں۔ اقوام سابقہ کے پاس خدا کا دین (بوساطت 
حضرات انبیاع گرام۶) آتارھا لیکن انم ون ے اپنی آسمانی“ كَتَابولِ کو غائم 
کر کے ان کی عگە انساشوں کے تراشیدہ راستون کو اختا رک رٴلیا ۔ اسطرح ان 
کے یں کے هو گیا اور اس کی جک مد ہب نے لے لی ۔ اللہ تعالَیل نے ذین کو 
اسی اضْلی شکل میں قرآن ریم میں عطا کر کے ١ے‏ محفوظ کر دیا۔ یہی 
دین ”تھا جو اس ئملکت کا ائیسن (وہ نہ ئدمہ) تھا جے و نوم نے 
متٹکل فرّمایا-تھا ۔ اس کے بعد عم دڈۓ/ نعدا یی کتاب کو ہن آقت ڈال دینا 
اور انسانوں کی دی ھوئی تعلیم کے پیچھے چل پڑے۔ اسطرح ہم ے بھی دین 
کی جگه نذھب اختیار کرالیا اس نہج ہے عم بھی اقوام سابقة کی سطح پر 
آگئۓ ٠‏ لیکن عم میں۔اور ان میں ایک فرقٴے ۔ ان کے۔پاس دین'اپنی اصل 
شکل میں' موجودا نہیں اس لئۓ وہ'اپئے مذھب کو دا کے عطا: کردہ دین سے 
بدل نہیں سکتے۔ لیکن ھمارے پاس :خدا کی کتاب اپٹی اضل شکل میں موجود 
ہے اس لئے ہم جسوقت بھی :چامیں اپنے'مروجھ مذاعب کو دین خداوندی 
ہے بدل سکتے هیں۔ (اسیٰ طرح دیگر اقوام عالم بھی چاھیں تو اپتےاپتے مذھب 
کو چھوڑ کر قرآن زیم میں دئے ھوے دین کو اخثیار کر سکتی هیں)۔ 
جب تک هم ایسا نہیں کرے ؛ زندگی کی منزل مقصود تک نہیں پہنچ سکتے_ 


لغاث التر آن مد ذاآاضزرق) ' 


۰ 


مه 
3 ۔ تہ ۔ ام کا وك ذہ ذو ڈڑھی“۔ تا ذ رق" ؤغارہ ھیں ۔ اس 
کا شیا( دو کا لغے) ذ اتی وی اذ ہی تم( مونٹ کی لے ان 6 ما اک 
ہے ۔اور جم أولاع (دیکھئے عنوان اولاء) اس ہے پہلے اکثر هّا سَلا عوا 
ھوتا ے ۔ جیسے هلٰذ ا (اس کا مونث مٛذرق آتا ے) یه اشارہ قریب کے لئے عے۔ 
اشارہ بعید کے لئے ذ'لِک (مذصر) تک (مونث)۔ اس کے آخر میں مخاطب 
کر ماق کر ای رہتی ۓے تا مخاطب اسک مد ے اور عم 
اس کت وھ می کے ا می کو ڈیو تو حم اڈ اگ رکٹ دک ائ 
اگر مخاطب دو مد هوں تو ذ-َالِكِّسَا کہینگے۔ بہت ے موں تو ذ الِكْم”۔ 
اسی طرح اگر مخاطب ایک عورت هو تو ذ الک کہینگے ۔ اور بہت سی 
عورتیں هوں تو ذٴالیکٹن* کہینگے ۔ 
ڈیا کے مختلت امتععال اه مین پر ڈاا سنج رڈ ان عَر( اہ کت 
حاتیت)۔ جم کے لئ اولادکت یا اواللیک ۔ کھی فا کت ے دران 
ل۔ لاکرء ذٴالیک (مؤنٹ کے لے تیلت) بنا لیتے .میں اس نے پہلے کاف 
آے ہے کّذ الٔت مو جاتا ےہ ۔ اض کے استعمال کی مثالیں یة هیں ۔ 
() متن* ذ الو نف غیند..+:.:(ئ5ع) ۔ وہ کون ھے جوائل " 
کے ہان کسی کے ساتھ کھڑا ھوسکے ۔ 
(ہ) سَسْفوٴتکت اذا بتَلْغتوٴن ....(ئم )۔ تجھ ہے پوچھتے میں 
کہ وہ کیا ے جسے کھلا رکھا جاۓ ۔ 
(م) ان' علذ‌انر ستاعیرآآنر: ::(م5)۔ یه تو بس دو جادوگر میں ۔ 
(م) ذ ايک الاکتاب* کن ۴)۔ یه وہ کتاب ے, , یڈ قة* 
قد" ختّدت' (مظْو) یه ایک جماعت تھی جو گذر چی: 


لنات التر آن مر ذاب 


واج اک یڑ ھاکی_...(6۶2)۔ بە دونوں وشن ذلیلیں میں۔ 

سا کاو کہا گیا ے ذ الک اشارہ بعید (وہ) ےے لیکن یے اشارہ 
ا(2 ا ھی آتاے۔ ترآت کرم میں ذ ٴالیت اظار قزیب'(یةع) کے 
لئے زیادہ اور أشارہ بعید (وہ) کے لئے کم آیا ے۔ ٹلا سورة روم میں تطرتا 
1اطت انغای' عَكَاَيَھنا الا کیندریئل' لتاق اللہ کے بد ے 
ذالیکالتعد ئن* الْتَكیم* (۰ع)۔ یہی دین, قیسم ے۔ یا مشلڈ سورۃ بنی 
افرائ لب اب کول کے متلق ضروری مدایت كابعدافرنایا ذٴالیکتک 
ریش اک تّا'و ینا (ئٌ) ”یه بہتر اور انجام کار بہت خوبی کی بات 

لے کان مغانات لیے انت اشارہافریت کے لمر اھ ت 

اس کے برعکس سورۃ حہف میں جہاں حضرت موسول٣‏ کے ایک سفر کا 
ذ کر ے وہاں ( اس مقام ہر جہاں آپ کا ساتھی مچھلی پیچھے بھول آیا تھا) 
ا و اہ سے اش مم ارت اور 4) ”ومی توجگه تھی جسی عمیں 
تلاش تھی“ “۔ یہاں ذٴ الک اشارہ بعید کے لۓ ے ۔ 

27021 کہا تھے ٣ة‏ اذاالِک آتا تڑے بَمَيل کے لٹ لیکن اس 
بعد مسافت ھی ساد نہیں ۔ جو شے بلندیٴ مر تبت کی وجه ے اونچے 
مقام پر عو |وریون ذور هو ء اس کے لئے بھی ذ الیک آتا ے خواہ وہ چیز 
ویے قریب ھی رکھی هو اسی'اغتبازۓ ذٴالیت 'الاكتاب* لا رنب 
فِبله (ع-) کے معنے هونگے یه کتاب جو ہڑی باعظمت اور رفیع* الشان ے 


ذالکفل 
قرآن کریم نۓٗ آپ کا نام انبیاء گرام٣‏ کے سلسله میں لیا ہے (ئ و 


)لیکن مزید تعارف نہیں کرایا ۔ قیاس یە ےکه آپ حزق ایل نبی میں 
جن کا صمحیفة)توزات میں موشود نے تازوردکوی مزام کا صف۔ل) 


ںا 
حضرت یونس''' کا لقب ہے ( یڑ )۔ تفصیل کے لئےدیکھئےعنوان 'یونی'“ 
اور :نون ۔ 
٣١ب‏ 
آئكذ ۓ“۔ بھیڑیا(5ا) ۔ آلذگلاب“ ڈرانا۔ مذمت کرتا ۔ سخت آواز*۔ 
بدزبائی ۔. ذ اب الر'حُِل* ۔ آدمی زور ے چیخا**۔ این فضارس ۓ کہا ے 
*٭ تاج۔ ٭٭محیط ۔ را 


لغات التر آن ع۸٦‏ ذپب‌ب 


کە اس کے بنیادیٰ معن ےکم ٹھہرنا ء بے قراری هیں ۔ نی زکسی چسزکی ایسی 
حرکت جو ایک سمت ہے نه وہ مثالا تذٴا'ببّت :الٹر۔ بح“ کے معی هی 
حور طرق کے ا و ہی ا یت انی لے ہت راع کاو تھی 
ایک طرف سۓ آتا کبھی دیری طرث ے۔ 
3م 

ذ اس را سے یں رتو سی و ام ا ا ا اتا 
معنے عیب لگاۓ ء وسوا کرۓ ء کے آےّ ہیں ۔ کسی کو جھڑک کر نکال 
دینے کے ھی زاغت کے مذاؤام بمعتی سذاملوام لکھا ےے۔ 

١۵ا‏ سے تام ا عوک ای کرک دن 

قرآن کریم میں ابلیس کے متعلق ے ۔ قّال اخرّج* مھت مَذ"ءٴوٌمتًا 
سد" حور (ي3)۔ اسکے معنے ذلیل اور حقسر هی کے میں ۔ بنا جھڑک کر 
نکالے وہ ےپ کات 

ذ ب ب 

ذ٭بَاب* ۔ مکھیاں ۔ واحد ذ“ٴبَاببَة* ۔ صاحب محیط ہے جاحظ کے حوالے 
سے لکھا بے کا رماع بکھیوں کی لے اقاء ے ایا مو کر ا 
ذ“”بّاب* کا اطلاق هر قسمکی بھڑوںء شہد ی مکھیوں اور مچھروں پربھی عوتا 
ے٭٭* ۔ قرآن ریم میں عے۔ لاّن* لوا ذْبَاتا (مط) ۔ا ارہ مکھی بھی 
نہیں پسدا کسر سکینگےء ۔ مکھیوں کو ذ“باب* اس لئے کھا جاتا ے کھ 
انہیں ھٹایا اور دو ر کیا جاتا ے۔ یا اس وجه ے که انہیں ایک جگە قزار 
نہیں ھوتا ۔ اس مادہ میں یه دونوں مفہوم پاے جاے ہیں ۔ ابن فارس ےۓےٗ 
کہا ے که اس مادہ کے بتیادی معنی اضطراب و حرکت کے بھی ہیں ۔ راغتبٌ 
ۓ لکھاہ که آاَلَذَبْذٴبتّة* معلقق شے کے علنے کی آواز کو کہتے میں ۔ 
پھر یه لفظ ھر حرکت و اضطراب (تردداور ڈھلمل یی 0ع ااتا9و ےج 
تیئرڈ فَابگد اس اوۓ ک وکہتے میں جو ابی کر پر یڑک 0 606ج 

ذذ َبَة"۔ اگرچە یه لفظ ذب ذب کے تحت آنا چاھئۓے لیکن بعض 
اہل لغت ے اہے ذ ب ب کے تحت لکھا ےہ ۔ هرر دو میں اشتراک معنی یق 
وجھ سے ھم بھی اسے یہاں (ذ بب کے تحت) درج کر رع ھیں ۔ قرآن کریم 
میں تتاقین 2ک معلی فا کے سر بدا میں اجکی رذ انت رک یں 
*٭تاج و محیط ۔ ٭ریرط _ ٭٭٭راعں ۔ -٭٭٭٭ تام ۔ 


لغات الترآن ۰0۸ ذباح 


اسق تشریح یه کک رکر دع کی ےر ار ماوء“ و رر ا ای ملوہ'لا تر 
(عی) ذ انیو و پر ادغر کے اوران می یکسو هو کر ادھزے>اذہی 
کے متعاق ہے متن* بَعثبنّد*القه عتلٰی حترافر (إ۲)۔ جو کنارے پر کھڑے 
عو کر (ە و0 ءط دہ چصتان8) قوانین خداوتڈدی ىی اطاعت کرے۔ ادھر 
فائدہ دیکھا تا ہی ہہ امیر دیکھا کی اد عو کی کرد موی 
کی طرحء کە کوئی کہ ھی نہیں سکتا که جہاں وہ بیٹھی ےہ اسکے بعد اڑ 
کر کہاں جا بیٹھیگ ۔ٗ یه کیفیت؛ ایمان اؤز یقین کی یکسر نقیض ے ۔ ایمان 
کی کینیت: تو بلاغ که ان* الَذْلقَ تاثر'ا رٹنا الله تم مَتتتا را (نج)۔ 
ایک ےتبه خدا ى ربنوبیت کا اقَزاڑ کر لیا دو پھز اس پر جم کر بیٹھ گے ۔ 
ا یمان اور استقامت؛ یه ے نوسن کا شعاز۔ برعکس متافق کے جسوموقع پرست 
(إ:نسںعموع0) غوتاے ۔ 
ا 

فاتےم - یتذٴتح“۔ اندری طرف سے سر اور گردن کے جوڑ ہے حلق کاٹ 
دینا ۔ چیر دینا۔ پھاڑ دیتا ۔ شق کر دینا*۔ ابن فارس ہے کہا ھے که یہی 
اس کے بنیادی معلی ھیں۔ ذبَحََلة* اْتَُر :“۔ آنسؤں ےٗ اسکا گلا گھونٹ 
ڈیا ۔ اَلكَذ"يِئٌّح* ۔ بہت زیادہ ذبح کرنا ۔ سر کو اسشدر جھکا دینا کە وہ 
کمر نے ٹیچا و جاےٗ ۔ الْد"”بٌح* ۔ وہ چیز جو ذبح کی جاے* ۔ 

قرآن کریم میں بنی اسرائیل کے متعلق ے که قوم فرعون بّذيِعِحوٴنَ 
اَََْاء کم“ و حون نستا ےکم" (چے و دیکر مقامات)۔ ''تمہارے 
ابناٴ کو ذبح کر دیتے تھے اور نساء کو زندہ رکھتے تھے ۔ عام طور پر اس 
سے مفہوم یه لیا جاتا ے که فرعون ےٗ حکم دے رکھا تھا که بنی اسرائیل 
کے هاں جو لڑے پیدا هوں انہیں پیدا هوےّ هی مار دیا جاےٗ اور ل ڑکیو ں کو 
زندہ رکھا جاۓ ۔سوال یه ے کە بّذ حون ہے ماد سچ مچ ذبح کر 
دیناے یا اسکے معنے کچھ آور بھی میں ۔ سورة اعراف میں بّذ يِكحوٴنَ کی 
جک ینثتگڈون آیاے (خ) ۔ یعنے وه تمہازےابتاغ کوقتل کر ڈالتے 
تھے اؤز نساع کو زنذہ رکھتے تھے۔ اس ہے ظاعرےے ک٭ قسرآن ریم ۓ اس 
باب میں ٴذٴبٌّح* اور قَّل* کو عرادف معنوں میں استعمال کیا ہے۔ اب ھمیں 
ڈیکھنا يہ ے کے قَل* کے معنے کیا ہیں ۔ اس لفظ کے متعلق عدوان 
تال بین تفصیل نے بی گی تے' وغان آپ ڈیکھینگۓ کە آسکے 
٭ قاع 


لغا ت القر آن کپ ذباح 


معنے صرف مار ڈالنا نہیں بلکە اسکے معنے ذلیل وخوار کرنا۔ کسی ک وکمزور 
اور غیر مؤثر کر دینا ۔ ایسا بنا دینا کة اس موجودگ اور عدم موجودی برابر 
ھو۔ کسی کو حقی ر کر دیناء بھی میں ۔ نیز اسکے معن ے کسی کوعلم و ترییت 
سے محروم رکھنا بھی ھیں ۔ (ان معانی کی اسناد ق ۔ت ۔ ل کے عوان میں 
ملینگ) ۔ قرائن سے مترشخ ھوتاے کہ بئی اسرائیل کے معامله میں ذ'بٌح* یا 
لے ماد مچ مچ قتن: "کر دینا نہیں بلکە انہیں ذلیل و حثیز' کرتا اور 
کمزور و غیر مؤثر بنا دینا ھیں ۔ سخ مچ قتل کر دینے کے خلاف حسب ذیل 
قزائنھیں - 

)() یه ظاھر ۓ که حضرت موسیٰیٰ٣‏ کے زساے مین یتیٰ اسرائیل کی 
قوم کی تعداد بمت بڑی تھی ۔ اگر کسی قوم کی حالت یه ھتوجاےٗ کد اسکے 
تمام لڑکے مار دئے جائیں اور صرف لڑکیاں زندہ رکھی جائیں تو کچھ وق کے 
بعد وہ قوم ھی ختم عو جائیق*۔ 

() حضرت موسلی٣‏ کے بڑے بھائی (حضرت هارون٣)‏ :بھی زندہ موجود 
تھے ۔ اور حضرت موسٰى٣‏ بھی پیدا موے عی مار نہیں ڈالے گئۓ تھے ۔ اس 
سے بھی ظاعرے کە بتی اسرائیل کے لڑکوں کو پیدا جوےٗ ھئ,یار نہیں دیا 
کرو مامت 

(۴) سورقۃ یونس میں ے ۔که فا ا' ہی وی پا ہی شا ین 
قَِوّمي, ((). ”موسلی پر اسی قوم کی ذٴر یقت* ایمان لائیءء۔ ذریت نئی 
پود (یا نو جوانوں) کو کہتے یں -(دیکھئےذء ر ()۔ اگربنی اسرائیل ے 
ل ڑکوں کو پیدا هوۓ هی مار دیا کزے تو یه ذریت موجودِ ھی نہ ھوتی ۔ 
(قوم کے نو جوانوں کے ایمان لاۓۓٗ کی وجە: سمجھنے کے لئے عسوان ذ - وہ روہ 
دیکھئۓ) ۔ 

(م) جب حضرت 'توسٰی٣‏ فرعون کے پاس آئے ہیں .توالت ے کہا کە عم 
ے تیری پرورش ى اور تجھ پر اسقدر احساناتِ کۓ اور تو ان احسانات کا یه 
بدله دے رعاا ے ول جات ٹس مفبھ سو ے کہا کە و تک 
معخا -۔ 0ا اف آن٭* عّقدات* وی ایگ وم لج اچہش عا۔ یه وہ 
نعمت ہے جسے تومجھ پرجتاتا ے که توۓ بٹی اسرائیل کو غلام (محکوم) 
بنا رکھا یو ہیں ۔ حضرت موی“ ے فرعون کے خلاف جو الزام 
عائن کا ٹعر وواتی اسر ایل کو جچکور و ہے 
صٌتقی سی حر رک تو آپ سب ے پہلے اکا ذ کر 


* بعض تفاسیر میں ےکھ,فرعوق بۓ بٹی اسرائیل کے نوے ھزار بچوں کو قل کیا تھا 


لغات التر آن ۹۰ دباح 


کرے" کیونکە یه جرمء قوم کو غلام (مەحکوم) بناۓ سے کہیں زیادہ سٹگین 
تھا کر آپ سارے قرآن کریم میں دیکھ جائیے۔ ۔ حضرت موسلی کرد نی 
ا اڈ سان ا کے مل مین کیا۔ 


ان شوا هد ہے ظاحر عے که فرعون اور اسی قوم بنی اسرائیل کے بچوں 
کو سچ مچ ذبح نہیں کیا کرےٗ تھے ۔ یعنے انہیں مار نہیں ڈالاکرے تھے۔ 
کہا جائیگا کە اگر یه بات نہیں تھی ش وسر حضرت موسلٰی کی والدہ ے 
(خدا کے حکم ہے) حضرت مسی٣‏ کو صندوق میں ڈالکر دریا میں کیوں بنہا 
دیا تھا ۔ اِس ہے ظاھرےے که اسوقت بنی اسرائیل کے بچوں کو پیدا ھوے 
ھ بی مار دیا جاتا تھا اور اللہ تعالول ۓ حضرت موسٰی' کو محفوظ ‏ رکھتے کیلڈ 
یه تدبیر کی:تھی ۔ 


سب ے پہلے تو یه دیکھئۓے کەه خود قرآن کرمم میں اس تصریحخ 
موعود ک2ا کہ برع ة اج یه حعم 0ال جال ڑکنوں کو ذیح کر 
دیا جائے*) أسوقت دیا تھا جب حَضرث مَوٰیٰ* اپنی :دعَّوتِ انقلاب لیکر 
آئے هیں ۔ چنانچە سورۃ اعراف میں ے که حضرت موسلٰی٣‏ کی انقلابی دعوت 
کا عالمگیر اثر دیکھکر فرعون کے امیروں.اور وزیروں ےٗ فرعون ہے کہا کھ 
انکے خلاف کوئی سخت اقدام کیوں نہیں کیا جاتشا؟ انہیں اسطرح کھلی 
چھٹی کیسوں دے رکھی ےہ کە یه جوجی میں آئے کرےّ جائیں ؟ اسکے 
جس ہت ےش ا و ! میرےسامنے ایک تجویز ے ۔ اور وہ 
سر وت عحتشں اج ات امت و تنسہجی نشاء می (ییں)۔'ععرت 

عم ان کے لڑکوں کو قتل کر دیٹلگے اور انی عورتوں کو زندہ رکھینگےءء۔ 
ےم ہے بر وھ 
ھت وم لس جیا پیدائش کے وقت یه 
حکم موجود نہیں تھا کور اوت ض١‏ سے اور بھی واضح کردیا گیا ے۔ 
بعاویتا گیا ے کہ جب حضرت موسي ٭فرعون کے پان دع وت لیکر گۓ 

۸۷ کتا ' جع اشٹر وا ضاءالڈی او (وحت, و تر 
يِساءًٗ عم" (يعٌ)۔ ”جو لوگ مُوسٰی* پر ایمان لائیں انکے بیٹوں کو قتل 
کر دو اور انق عورتوں کو زندہ رکھو؛ء ۔ اس سے ئە صرف یہی واضح ٴے که 
یه حکم دعوت حضرت موسٰی ک کے اسان ہیں ڈو تھا بلک یه بھی کہ یه 
*٭چیٹنک ان الفاظ کا صحیح مفہوم آگے جا کر واضح نہیں هو جاتا ھم یہی الفاظ 

لکھتے جائینگے ۔ یعتے بئی ادرائیل کے بچوں کو ذبح کرنے کا حکم وغیرہ۔ 


لغات التر آن ۹۹٦‏ ذباح 
حکم تمام بنی اسرائیل کیل نہیں تھا ۔ صرف ان کے متعلق تھا جو حضرت 
موسٰی٣‏ پر ایمان لا تھے* ۔ 
ان شواھد ہے واضح ہے کە حضرت سوسلی" کی پیدائش کے وقت یه 
حکم نافذ نہیں تھا ۔ لہذا جب یه حکم هی نە تھا تو یہ سمجھنا صحیح نہیں 
کو وت کت کو اسلۓ دریا میں بہا دینا گیا تھا کە اللہ تعالول انہیں 
اس تدبیر نے زندہ رکھنا چاعتا تھا ۔ 
حضرت موسٰی کو دریا میں کیوں بہا دیا گیا تھا ۔ اسکا جواب مود 
قرآن ریم ےۓ دیا ے۔ یه ظاہر ےکە بنی اسرائیل مصرمیں حضرت یوسف٣‏ 
کے زمانه میں داخل هوئےتھے۔ اور حضرت یوسف" کوجو وقار مصر میں حاصل 
تھا اس پر قرآن کریم شاہد ے ۔ مملکت کے خزاۓ کی چتابیاں ان کے هاتھ 
میں تھیں ۔ اس قوم کا وقار حضرت یوسف٣‏ کے بعد بھی کچھ عرصه تک باقی 
رھا هوگا۔ لیکن اسکے بعد حا کم قوم ےٗ بنی اسرائیل کو محکوم قوم کا درجة 
دیدیا هوگا۔ اگرچه آج بھی دئیا میں محکوم قوسوں کی کوئی حیثیت نہیں 
ھوتی لیکن امن زمائے مین تو محکوع اقوم کی حثیت ف او کی سی عویق 
تھی۔ نہ اُنکے بچوں کیلئے تعلیم و تربیت کے کوئی مواقع ھوۓ تھے؛ نە بڑوں 
کیلئے حکوست کے کاروبار میں عمل دخل کی کوئی صورت۔ مشیت کے پروگرام 
کے مطابق حضرت موسٰی” کو فرعون کے ساتھ ٹکر لیئے کیلۓے پیسدا کیا گیا 
ٹھا ۔ اس مقصدذ کیلئے ضروری تھا که انی تعلیم و تربیت بھی اعلّٰی درجه کی 
ھوتی اور انہیں رموز مملکت اور غوامض, سیاست سمجھنے کے بھی مواقع حاصل 
ھوےّ ۔ اس مقصد کیلۓے تجویڑ یه کیا گیا کە انی برورش ود فرعون کے 
محلات میں هو اور انکا ابتدائی زساه فرعون کے متبتٰی کی حیثیت ہے گزرے۔ 
یه تھا وہ مقصد جس کیلئے انہیں درییا میں بہا کر فضرعون کے محلات تک 
پہنچایا گیا۔ چنانچە قرآن کریم میں ے که یە اس لے کیا گیا تھا لصتم 
عنّلأٰی عتَنِّی* (مغ) ''تا کە تیری تربیت هماری زیر نگرانی مو ۔ یعنے اس 
سے مقصد حسن تربیت تھا (جس پر بتی اسرائیل کے بچوں کے دروازے بند تھے)۔ 
۔ اور یه اس پروگرام کی ایک کڑی تھی جسکے مطابق حضرت موسٰی٣‏ کو اس 
مہم کیلۓ تیار کیا جا زا تھا2 چسانچه اس ے ذرا آکے ات" جات 
عتّللٰی قد رر یلسُوٴسلی (؟)۔ '”اسطرح آہسته آہستہ تمء اے موسٰی؛ عمارے 
پیماۓ پر پورے اتر آۓءء ۔ 
٭ یه بات آگچلکر بتائی جائیی که جو لوگ حضرت موسیا پر ایمان لاۓ تھے آ3 


و اتی 
خلاف 'تو فرعون ۓ کچھ ہیں کكیا۔ انکر بیٹؤں کو تل کر کا 
دیا؟ ان بچوں کا کیا تصور تھا؟ ۔ یں موہ 


لغات القر آن ٰ: +۹ ذبأح 


تثورة“الكَص میں البتة یه مڈ کنوزےۓٴ که حضرتثت صسوسؿ٣ی‏ ہاںٴ ہے 
گکاوڈگ اوک ارہے فا ذاعم عمة فاالعة فی الو 
(52)۔ ”تو اس بچنە کسو دودھ پلاتی رہ ۔ اور ےب تجھے اسکے متعلق خوف 
میاکو آسے دویا میئادآل دوتا2٤6ے‏ اس ہے یه ثتیجه نکالا جاتا ےے که یه خوف 
این :بات "کا تھا کە فرعون کے لوگ بچّے کو قتل کر دینگے ۔ لیکن جب قرآنی 
شواعد نے یه ظاھر ے' كە قتل ابشاء کا حکم حضرت موسّی"٣‏ ىی دعوت ے 
زماے کا ےے ٹوٴاس ے یه اندازہ صخیخ نہیں هو سکتا ۔ اس خوف کا باعث 
کچھ اوز سمجھنا ہوگا'۔ اس ہے آگے فرع ون کی بیسوی کے متعلق کہا ےہ کھ 
جا فرعون کا لوگوں کے ستلاوق ہکڑلیا نو استے اپنے خاوند ے کہا کە 
لا تحتمترء* (5۵) ”'امے کت نک سے ہم متبٹٰے بٹا لیتے ھیں ۔ ١‏ 
کے رو وی مل اس کیا اتا تھہ کلاس زناتے میں )اسر ا ا 
کو قتل کیا جاتا تھا ۔ لیکن يە قیاس اس لئے صحیح نہیں کہ اس بچے کے 
متعلق (جسے دریا کی لہروں سے اٹھایا گیا تھا) يَة کسطرح معلوم ھو گیا کھ 
وہ بتی اسرائیل کی قوم کا بچه ے ۔ قوم فرغوت میں ہے کسی کا بچە نہیں ۔ 
لہڈا نان لا تتَثَتَلُوٴہ“ کے'معنے قتل کرتا :نہیں مونگے بلکه حقیر ممجھکر 
پھینک دینے کے ھونگے ۔ (دیکھۓے عتوان قد ت ۔ٴل) ۔ 

اسکے بد یەاسوال سامے'آتاتے که "8ذ گجوان اناعٹت*" 
و سَلتْونَ يِسَاعمم* کا صخیح مفہوم کیا ےے ۔ یه ھم دیکھ چکے 
یں کو تد فصلد اس رناے کا تھے جب حضرت موسیا' ی دعوت عام ھوزغی 
تھی اور فرعوت اوز اس کی قوم کو اس ہے خطرہ لاحق هو رھا تھا ۔ چنانچه 
فرعون کے ارباب حل و عقد نے اس ہے کہا تھاکە اس فتئے کوکب تک اس 
طارح کھلا رعنے'دیا جائیگا ۔ اس کا کچھ علا جکرتنا چاعئۓے ( یچ ) تو اسکے 
جواب میں اس ےۓ کہا تھا کە اس کےمتعلق میں ۓ ایک ٹجویز سوچ لی ے ۔ 
عم اس پر عمل پیرا مونگے ۔ اور وہ تجویز یہی (قتل ابنساٴ ک) تھی ۔ چنانچھ 
قرآق کریم کے اس تجوی ز کو کَّسّد* ( يكٛ) ہے تعبیر کیا ہے ء جس کے 
معنے هیں ايک گہری چال یہ چال کیا تھی؟ فرعون کے متعلق سورۃ قصص 
سی جھ کڈ یس0 ۔ الین متا بصستضعفت ظطَائنة* یھچا 
رات کت اپنی رعایا میں ران بناتاً رهتا تھا اور آیک گروہ کو گمزور 
ج ساسا سا نیا ا ہے لے ند ہے ابتاع مو بتسی 
تلنَعثت* ([5۶)۔:بعنر إن ك اہتتاء* کبو ذبح کرتا تھا اور یستَاء* کو 
زندہ ڑکھتا تھا ۔ اس کی قدہیر یه تھی که بنی''اسرائیل' کو پارٹیوں میں تقسّیم 


لغات التر آن ۹۳ ذبح 


کزادیا جاے تاکه اس قوم میں پھوٹ پڑی رۓے اور وہ باھمیٰ آویزؤں میں 
الجھی رے ۔ یه وہ چال ہے جو هر سیاستدان حکمران قومء قوم_ محکوم کے 
ساتھ کری رھتی ے ۔ اس کے بعد قرآن حریم ے بتایا ے که اس پارٹی بازڑی 
میں وہ کرتا یه تھا واظ یں سی آئے جوش رام دائی نظر آۓ ۔ 
جن کے متعلق وہ سمجھتا کە اُن کا 020.0 ۔ اتہیں اتا اتی 
هر طرح حقیر و ذلیل رکھتا - اور جس طبقه کو دیکھتا کە وہ سد نہیں بلک 
عورتوں جیسے هیںٴ اُنہیں ابھار کرامعزز: نترب بتا لیتا .اور ان کے عناتھوں 
اتہی: کی قوم کا گلا گھوٹٹتا رعتا ۔ یه کچھ بھی هر ساعرسیاست حا کم قوم 
0 ے۔ وہ ھمیشه محکومقوم کے ان افراذ کو ذلیل و خوار رکھتی ے جن مین 
انہیں جوھر م‌دانگی نظر آےٗ ہیں اور ان لوگون کو جن ینے کسی خطرہ کا 
اىكان ند ہو ء آگے بڑھاتی رہتی ے ۔ قرآن جریم ۓ اول الذ کر طبقہ کوقوم 
کے اَئیاء؟ کہااۓ اور ان اندکز کو نستاعۃ - اور ڑل ا َء 2 اڈ 
ہے انہیں ذلیل وحقیر رکھنا ۔ اور لسْتِحَّاع نْمسّاء ے مفہوم ے اس 
دوسرے طبقه کو ابھا رکر آگے بڑھاذا ۔ اس طرح وہ ہوری ک پوری قوم 
بنی اسرائیل کو کزور کئے جا را تھا۔ 

قرآن کریم کے شواعد ے انندازہ ھی هوتا ے کهقئلں یا ذ تح 
اتا ہے چے لذڑےھ ۔ لیکن یہر حال یه ایک اندازہ رے جس پر مزیند غور 
کا جا سکتا رعے ۔ اسی ہے یه بات بھی سمجھ میں احاق غے کہ فرعون کے اس 
حکم کا مطلب کیا تھا کە جو لوگ موسیل ہر ایمان لاےٗ ھیں ان کے اَبتَاء 
کو قتل کر دیا جاے (وعٌ) ۔ یعنے اس کی تدبیر یه تھی کە اس جماعت میں 
اس طرح سے پھوٹ ڈا ی جاےٴ که ات کی پارٹیان بنا دی جائیں اور اس طرح 
ان میں جتنے لوگ ایسے ھیں جن سے خطرہ ھوسکتا ے آنہیں ایساۓ غیر موثر بٹا 
دیا جاےۓےٴ کە کوئی ان کی بات ھی لہ سنے( قَسّل کے یه معنےعنوان ق ۔ت۔ل 
میں دیکھئے) ۔ ورنه یہ بات سمجھ میں نہیں آتی کہ ایمان و لائیں یه لوگ 
اورحکم یه دیا جالۓکە ان کے پیدا هوے والے بچوں کو قتل کر دیا جاے“۔ 
حالانکەه دوسریطرف جبدربار فرعونکےساحرین ایمان لاے“ ہیں تو اس ۓ ان 
ھی کے متعلق حکم دیا تھا ک٭ نہیں سولی پر کا دیا جاۓےٗ ۔ تە یہ کە ان کے 
بچوں کو قتل کرٴدیا جا ےد 

یرد بے ےل سر ہت کرات سو اعد مد ای 
رخ اس طرف جاتا ے کہ ذٴَبُح_ اَبْتَاءٗ اور اَتَِحیا نَسَتَاء ۓے الفاظ 
استعازۃۃ استعمال ھوۓ ‏ ھین۔ تچ تج ڈیع “در دینے "کے معننول ہیں اتال 


لغات الترآن "۹۰ ذخر 


نہیں ھوئے۔ لیکن جیسا کە ہم ےۓ کہا ے؛ یه ھعارا قیاس ہے جس کے دلائل 
اوپر ا خی وس ان دلائل کو قوی نه سمجھا جائے توذٴبْح اَبْتَاء 
کو حقیقی معنسوںل ہیں سا راتا یعنی فرعونء بٹی اسرائیل کے ل ڑکسوں 
کو سچ مچ ذبح کردیا کرتا تھا ۔ اسوقت تک مصرکی قدیم تاریخ ہے جستدر 
پردے اٹھے ہیں ان میں بنیٰ اسرائیل کے بچسوں کے قتل کسر دینے کا کسوئی 
واقعه سامنے نہیں آیا ۔ ممکن ے جب تاریخ کے مزید اوراق ساننے آئیں تو 
ان میں اس کے متعلق کوئی ذ کر ہو۔ اسوقت تک صرف صورات میں یه ملتا 
ہے که فرعون ۓ بنی اسرائیل کے بچوں کوسار ڈالنے کا حکم دے رکھا تھا 
(کتاب خروج) لیکن تاریخی نقطہ نگاہ سے موجودہ تورات کی جو حیثیت ے وہ 
ارباب علم ہے پوشیدہ نہیں ۔ ۱ 
سورة مائدہ میں ان جانوروں کو جو بتوں کے استھائوں پر قربانی دئے 
سے و چااد بے عتلی اقب (جع) کہا کن 
سورة صلٰفقّت میں حضرت ابراهیم٣‏ اور اسمعیل٣‏ کے تذکار جلیله میں 
ے کہ جب حضرت ابراھیم" اپنے بیٹے کو(اپنے خیال کے مطابق) ھماری راہ 
میں قربان کرۓ اور حضرت اسماعیل٣‏ اپنے آپکو اسطرح قربا نکر د ین ےکیلئے 
تیار مو گئے و ھمٴۓ انہیں آواز دیکز ان نے روک دیا اور واقلّد بٛله“ 
یذ بح عتَظییئم (كٌ) ۔ **اسماعیل کو ایک ذبح عظیم کے بدلے میں بچا 
لیاءء۔ جیسا کە قرآن کریم کے متعدد مقامات ہے واضح ہے؛ اس ذبح عظیم 
سے غاد یه ے که انہیں شام کے سر مبز و شادذاب علاقه کی سرداری ک بجائے 
ضرب کی بے برگ و گیاہسر زمین میں خانهٴ کعبە کی تولیت کیلۓے متعین کر 
دیا ۔ یه وہ قربانی تھی جو ساری عم ز کیلئے تھی ۔ نه صرف اپنی ساری عمر ے 
لئے بلک :اولی 2271 واى تَمَن یىی ھی قبرتائی- وَتاتَرَکنا عَدِث تی 
الاآخیر ین (نٌ) اسلئے یسە ذبح عظیم تھی ۔ یعنی بہت بڑی قربانی ۔ (مزید 
تفصیل میری کتاب ”جوئے ذور؛ میں ملیگ ۔ اور بتی اسرائیل کے حالات 
”برق طوں؛ میں) ۔ 


ےا رت 
ذأٴخر ۔ يتَدختر“۔ کسی چیز کو لے لیتا ۔ اپنا لینا۔ کسی چیسز کو 
اسلئے چھپا رکھنا کہ وہ بوقت ضرورت کام آۓے۔ ابن فارس نے کہا ے کہ اس 
کے بنیادی معنی ہیں کسی چیز کو محفوظ رکھنے کی غرض ہے سمیٹ لینا ۔ 
اد٭خّر ادر”ختار ا باب افتعال ہے بمعنی ذَخّر ھی ھے۔ (اد”ختار ا اصل میں 


لغات التر آن ۹۵ ذزرر 


اذا کتا ر1 ھا)۔ اتَثَكیر* اس کھوڑے کل و کہے میں جو دوڑے می 
اپنی پوری پوری طاقت خرچ نہ کرے بلکه کچھ طاقت .بچا رکھے* ۔ العذاخیر 
قربه ۔ موٹا٭٭ ۔ 

سوزیآل عمرات میں اع تَا مرائاأت بی کر تک ارک سی 
معنے ذخیرہ کرےۓ کے ہیں۔ معلوم ھوتا ے کە حضرت ممیح٣‏ (خدا کے ایک 
سچے داعیِی انقلاب ھوۓ کی وجه ہے) یہودیوں کی ذخیرہ اندوزی (وناعەہ5) 
سے نالانں تھے۔ اس میں اسی ی طرف اشارہ غوت 

د2ا 

ذ را ا"لاآراشٴ ۔ زمین میں بیج ڈال دییا* ۔ ذٴّرا الله الخاق ۔الھ 
ےٗ مخلوق کو پیدا کیا اور اہے بڑھایا ۔ کر کر دیا* ۔ چنانچە قران کریم 
میں ہے ۔ يسّذ"رَوؤٴ کتُم' فِيە. (٣۲ك)‏ ۔ ”وہ اسطرح تمہیں بڑھاتا اور پھیلاتا 

ْ 2 یسے۔ ہ,. ھ ہے ۔وصہےف ۹ء :نٹ 

رحتا ےءء ۔ سورة المومنون ہیں ے سو الاترق ذر ا 0ئ“ وی الا رضر 
5) ۔ ”ھی ےہ جس ےۓ تمہیں زمین میں بڑھایا اور پھیلایا ے؛ء۔ 

ذژ'" فلت کے متعلق ارمشق کا عیدال رم کل رله خر اھ تی 27د 
لیکن بعض کے نزدیک یه ڈٴر ہے مشتق ےہ ۔ ھم ۓ اۓے(ذ ۔ ر۔ ر) کےاتیچے 
لکھا ےے ۔ 


رر 

آلكذرّ ۔ بہت چھوٹی چھوٹی چیونٹیاں - نیز وہ چھوے چھوے ذرات جو 
دھسوپ میں سُتشر نظر آے ہیں ۔ القذر کا واصد ذٴرة* ہے ۔ نہایت چھوٹی 
اور کم وزن چیز کو بھی اسی جہت سے ذٴراۃ* کہا جاتا ے ۔سورة زلزال 
میں مسّن* بِسَعّسّل* سثعتالَ ذّراھے (خ3) آیا ے ۔ ذرہ کے وزن برابر۔ یعتے 
خفیف ہے خفیف ۔ ذٴّر۔ کسی چیز کو چھڑکنا۔ متفرق کرنا ۔ ابن فازس ے 
کہا ے کە اس کے بنیادی معتی باریی اور انتشار عوےۓ ھیں۔ ذَرَاكیِلحآ 
عتَای اَی ۔ اسنے کوشت پر اتی چھڑکا ب فا تحت وی 1لا 5020 
استے زمین میں بیج بکھیر دیا*:۔ 

آذ٭رِيكة“۔ آیذڈ٭ر یقة“۔ آدمی ک اولاد اور نسلء خواہ نر هو یا مادہڈ 
لیکن کبھی اسکا اطلاق انسان کے والدین اور آیا و اجداد پر بھی هوتا ے۔ 
یعنی یه لفظ اضداد میں سے ہے*۔ (اس کے متعلق ذرا آگے چل کر لکھاجائیگا) ۔ 
٭تاج ۔ ٭*حیط - ۰ 


لغات الترآن 5ود ڈوو 


چھوے' اور پڑے سب بچوں پر بولا 'جاتا ے۔ یه لفظ ۓ تو جمع ھی کیلئے 
لیکن پھر واحد اورجمع سب کیلئے یکساں آتا ے ۔ بعض کے ذنزدیک 
ذ٭ر٭یقكة* کا بادہ ذرا ے ۔ جسکےمعتےپیدا کرے او الات سامی:>(لین):> 
ذٴر* اليتل* ۔ زی پھوٹی* 3 

رآن ٹریم میں ”یق بے اولاد اور تل (وكك) میں آماے ۔ 
نورھ سی سن جہاں کہا ےک انا حيَمَلتًا ذ٭ر یقتم فی الک 

. ““ ك 5 

آ ہے ۔ ؛٭ھم نۓ ان کی ذرت کو کشتی یں سوا ر کیا تو وہهاں ذریت کے 
لے (ام انسل ک) چھوٹےۓ بڑےطب 'ھیں ‏ اس آیت (ہج) تھی کی وج سے 
ال لغت لۓ القذڈر, یَكَھ“ میں اولاد اوز آباء کے'معتی تسلیم کئۓ هیں اور 
آسی پتاء اپریه لفظ اضداد میں مانا گیا ےء لیکن قنرآن حریم کے مطالعه سے 
معلوم ھوتا دۓے که یه لفظ ہیں ابھی"آباء رکا لم نین بولا' گیا بلکة با۶ 
کے بالعقابل 'اوَلاذ گے:لئے ھی اعتعمالھوا ے:(ق) ۔مذ کور "الصدز آیت 0ع 
میں بھ اید بات ضاف هو جاتی ےہ کہ ذ”ر"يكَةڈ اولاد:ھی کے لئے ےء جبکە 
عم الفڈک آ”تَنْمْحُوٴن ے ماد جات ا ھا معین کش تی لیں جو 
وحی کے ذریعد بنوائی گئی تھی اور ذَزیگَتَھم” سے سراد اص زمانہ کے انسانود 
کی نسل لی جانےۓٗ ۔ اس طرح اس لفظ میں مُتضاد معانی باقی نہیں رھینگے۔ 


ہے ہ۹ 


سورة ونس میں ہے فتمًَا ا من ”لِمسُوأسلی الا؟ اذ ؟ر_”یقة* مٔن* قتوٴیعم 
و ا یراک اک میں ہت لے لٹوگوں -2۶: 
اور بعض نۓ کہا ہے کلە اسکے معنے هیں اسی قوم کے نو جوان5*٭**۔ 
ممارے نزدیکٰ ادفسرے معنۓ زی۔ادہ واضح هیں القلاب آضرین پیغام پر ء 
آج ھ0ا کی تلق ا3یم ہرنن رك ا ےكَمٌسعدات 
اور عادات و خصائل میں پختہ ہسو چکے ھوے ہیں ۔ نیز بڑھایے کی وجة نے 
ان میں اپنے اندر نئی تبدیلی پیدا کرنۓء یا ٴنئے ساحول نے مطابقت؛ کی ھهمت 
بہت کم ہوتقی ہے ۔ یه قوم کا نو جوان طبقه ٭۔وتا ےہ جو ظلم و استبداد ے 
علی ار غمء کسی قسم کا خوف نه کرنے 'ھوئے دعوت'انقلاب پر لبیکی 
7کتپتا اور حالاتِ کی تلاطم انگیڑیوں سے نیزد ارتا هوتا ے۔ (نیز دیکھئۓے عنوان 
ذپں)۔ 


٭تاج و محیط ۔ ۴۶ راغب ۔ *٭٭٭ابن عباس ۔ ٭٭٭٭ابو الکلام .آزاد مرحوم.ے 


لغات القر آن ے۹ ذرو 


سو 

آیت٭راع؟۔ ہاتھ کا کہنی ہۓ لیک ردرمیانی انگلی کے آخر تک کا حصه۔ 
کلائی کے لئے بھی بولاجاتا ےۓ ء نیز ایک پیمانه جس سے'اپا جاتا ۓ* ۔ سورۃ 
کہف میں ےا و كلنهم'بالیط* ذو اعیتمر(1۸) ٣ن‏ کات اپنے ڈوٹؤں 
هاتھ (یعنے اگلی ٹانگیں) بچھائے هتوئۓ تھا اذ رَعلّهٴ كّذ ١ء‏ اسکا طول 
امتدرے** ۔ ذ رَعھنا عون ذرَاعكًّا (ي) ۔”اسی پیعائش تاکز ماتھ 
ے؛ء۔ ابن فضارس نۓ کہا ھے کہ اس کے بنیادی معتی ہیں کسی چی کا لمبا 
ھونا اور آگے کیطرف حرکت کرنا ۔ سّالی* یه ذٴر”ع٭۔ مجھے اسک دسترس 
نہیں* ۔ ضیقلّت٠‏ یه ذٴرٌعَكًا ۔ کسی کام کی دسترس نه رکھنا:۔ ہورۃ هود میں 
حضرت لوط کے متعلق ہے ضّاقٴ یمم" ذَرَعتّا ۔ (يغ) ۔ اسنے ان کے معامله 
میں اپنے آپکو کوتاہ دست پایا ۔ 

الكڈر ِبَلَعتَة* ۔ اس اونٹنی کو کہتے یں جو کا کیلٹے بطور آڑ 
استعمال کی جاتیٰ ے٭*۔ نیز عر اس شے کو کہتے ہیں جس کے توسط ہے مقصد 
تک ھاتھ پہنچ کے ۔ 

یں مل سے 

رپ ای ہچ ا کرو لدتھوار اس سر کو اڑا یہ 
ذرا”ااْحِنلطةَ یر و ھا شر ذو ۔‫ اس کی ہوں کی بھو ے سے صاف 270ە۵272ك“ك+ 
کے لۓ ھوا میں اڑایا۔ فَتّذ رت٭ ۔ پس گیہوں بھویے ے الگ هو کر صاف _ 
عو کنا 2 ڈراو 2 نہ ںہ پوذڑۓے کی چھڈے مو نا غشک اجزاء جو ھوا 
میں اڑ جائیں ۔ 

ذٴرٴوَة* الثقَیٌی' ۔ چی ڑکا بلند تر اور اؤنچا خصه* ۔ 

سورة کہف میں ے تذ"رٴوٴہُ العِریلح“ (ؤخ) ۔ ٭ھوائیں اے اڑائے 
اڑائے پھرتی ھیں؛؛ دسورة داریات کی ھا والنڈں مت ڈراہ لو کے 
د رفے۔ وویایدجاد بشھیر مات ذٴآرے(آٹذاری*) بکھیر دیتنے والاء پھیلا 
دینے والا (نشرواشاعت کرے والا) ۔ وہ قوتیں جو کسی پیغام (یا نظام) کی 
نشرو اشاعت کا ذریعه بنتی میں ۔ جن سے وہ آوازادنینا:میں پھیلتی ے ۔ ذرائع 
رسل و رسائل و مواصلات و نشرو اشاعت ۔ 
*تاج ۔ ٭*٭٭محیظ ۔ ‏ * تاج ی راغب:- 


لغات القر آن 9۹۸ 


: 


تج ین 
آذ”عتن" ۔ اطاعت میں جلدی کرنا ۔ دوڑ کر حکم کی تعمیل کرنٹا ۔ 
نتَاقتة* مِْذ"”عتان* ۔ مطیع کی تد تداع تین ری کر اطات ‏ کریۓ 
والے٭* ۔ آذ"”عتنَ لَّهٴ۔ اسن کے لئے جھکا اور ان کا تایع فرنان ھوا**۔ 
صاحب محیط ۓ آ"٭لا ذ”عتان“ کے اصطلاحی معنے بتاےٴ موۓ لکھا 
ے که الا ذاعتان* اعتقاد یعنی دلی عزم کو کہتے ہیں ۔ اورعزم ء تردد کے 
بعد ارادے کی پخنق کسو کہتے ھیں ٭ اِذ"”عّان کے مختلف عراتب ھموے 
ھیں جن میں سے ادنلٰی ترین کو ظن اوراعلٰی رین کو یقین کہا جاتا ھے ۔ 
اور ان دونوں کے درمیان تقلید۔اور جہل ‏ سکب کا مرتبه ھوتا ے*٭۔ 
ث و تن 
آلقَذتن* ۔ ٹھوڑی* ۔ جمع آذ'قتان* ۔ (كٌ) ۔ مجازا“ چہرے کو بھی 
کید مد سس بخ ون حا ذتان نقد لج یں تہ کے بل 
گرےۓے کیلئے یه لفظ آیا ے ۔ 
ا 
آليْذ ”کر“ وٴالاتّذ" کا ر*۔ کسی چیز کو محفوظ کر لینا۔ کسی بات کا 
ڈل بح خاض ک رانا کیہ الفظ انستی* کے متابله میں آ0ا تھ (ی)۔ تستی* 
کے معنے غوے هیں کسی بات کتو بھلا دیٹا۔ لہذا ذ کر" کے معنے عوے“ 
کسی بات کو یاد کرنا۔ 
ادرف ہے اتک کس فک دا کی 0009ی کسی باتِ 
کو یاد کر لینا ۔ لیکن ابہواب کے خواص کے لحاظ ہے ان کے مفہوم میں 
لطیف سا فرق ہے ۔ 
آلت راہ جس بس ھی فرورت کر ۳000 جاتے۔ (3ع) 
ا تہ (بٰج) یاد دھانی ۔ 
ذ کتز حتققہٴ ۔ اسکے حق کی حفاظت کی اور اسکوضائع نہیں کیا ۔ 
ا کرو تح ات نت 910069 اعسانات یں 
انی حفاظت کرو اور انہیں ضائع مت کرو* ۔ 
*٭تاج و راغب ۔ ٭*٭محیط ۔ 


سال میا یا یح یں اش رو 


لغات التر آن پک ڈذلل 


وقرسائبردار بنا دیا تھے۔سورة ا بج ند ن۔ و نتٹزی ا کی -۔ذلت و 
رسوائی کے الفاظ اکٹھے آےۓ هیں میدان جنگ میں کمزوریکیلئے یه لفظ (ممٛہ) 
میں آیا عے۔ سورة مائدہ میں جماعت مومتین کی یة فت بتائی گئی ےک آذ 2ے 
عتّل الَمُوٴمِئن آعِزّة, عتلٰی الاکافر ین (ج)۔ابن الاعرابی ے کہا 
کا یہاں آد ف ال انوہ شی کے سان سا پسسےوتما 
مرج یعنے ایک دوسرے کے ساتھ مثفق وھەدرد۔ اور مخالفین کے مقابله 
ےچ الڈگرل* (مٌ) نرمی تواضع اور سہربانی کے لئے آیا عہ ۔ 
قرآن کریم ے ذلت ومسکنت , محکوہی اور کمزوری ی زندیق کو 
7 7 ا ھ5 (كی)۔ ایم ذلت ای دنا یق ذلتتے جن و ھی ایی 
کو تظر اتی گے (حی)۔ اسکے ییرعکس کہا رہ کے مومٹین یىی زندی عَلبَة 
و اقتدار اور قوت وسطوت کی ودک ےھ اہن لہ الَىِرةة* و رلرسوالعم 
و الا مین تی غلبه واقتسدار اللہ اور اس کے رسول ۶ اور جماعت 
مومٹین کے > وشن کی زندی اعدون ۔(ری))د ست ور غالب رمےۓ 
ی زندی عے۔ حکومت اور سلطنت کی زندیق سے (ہ)۔لہذا جس زتدی میں 
عَلَيَة و اقتدار اور رکٹ و حشمت نہیں وہ مومئین' کی ژزتدی نہیں ۔ اس 
دا ہر ذلت و جواری ی:رنتدی ا کا عغداب ھ ۔ وضر بت 
علي اك كةٴ ولامہکتد" وَبَاءٴو" اض ب من اللہ(ج) :ات پر 
3 و ستحس ای پارماری گئی ۔ ایعیٰ و عداب علاؤندی کی ستوجب بن 
7 ۔ اس دنیا کو اغیار کے حوالے کرے, بیکسی وپے بسی محتاجی اور 
محروسی کى ذلیل زندگ بسر کرنا اور یه سمجھنا که اس ہے انسان کو 
روحاتی صرق “ حاصل ھوق ے ء وہ قریب ے جو مستبد قوتیں کمزوروں اوز 
حکوہوں کو دیتی هیں ۔قرآن حریم اس فریب کا پردہ چناک کرےۓٗ کے لئے 
آیا تھا ء اس نے کھلے الفاظ میں کہا کە اس دئیا می عوّتو اقتدار سرفرازی 
وسربلندی ۔ شوکت وحشمت ۔ دولت وقوت ۔حکومت وسطوت کی زندی ء ایمان 
واعمال صالحه کافطری نتیجه ے ۔ اور ذلت وخواری +مخکومی ومحتاجی یىی 
زندگی خدا کا عذاب۔اس کے ساتھ یه بھی کہ دیا کەجو ینہال خداکےعذاب میں 
مہتلا ے وہ عاقبت میں خدا کا مترب نہیں عوسکتا 2 مْ شی ےہ 
ات بھی تاریگ مات آعرض غتن تا ان 
ےت اہ اوک 6 30000 کات یج ت 
' جو هھمارے قانون سے اعراض برتیگا تو اسی روزی تنگ تا اور هم 
٭ تاج ۔٭٭ محیط۔ 


لغات الٹرآن خپ کر ذ نی 


اسے قیامت کے دن بھی اندھا اٹھائینگے “یه ایک ایسا معیارے جس سے ہم 
ھر وقت اپنے اعمال کو پرکھ سکتے ھیں ۔ 


رک 

ذ اق تق جا یقت تح کی 0ھ براؤی کا کان 
اِسّتّذ م*۔ اسنے قابل مذنت کام کیا۔ بیه ذَیْمَة*۔ اہے کوئی ایسا عارضة 
یا آفت لا حق ےے جسی وجہ سے وہ باھر نہیں نکل سکتا* ۔ سَذٴمسُوم* (8غ). 
میں انہی معانی میں آیا عہ ۔ ۲ 

ذمّة*۔ هر وہ ذس داری ۔ معاعدہ۔ قول و قرار جسکے ضائع کر دینے 
حا امت لازم آتی خو رت جس عہد مشرو ‏ تو دیتے پر انان یىی مدمتث 
کہات وا 

آیذ”قت“ د اسان > ات ضاتت نافر می۶ ۰و ای نے ع کت 
حاصل هو جس کی حفاظت کی ذمه داریٰ لے ی کی ھو۔ جسے ھرطرح یق 
کات دیدی گئی هو۔ قرآن کریم میں ہے سار ےس فَےکم؟ ای پا کے 
ذقةٴ (ي) ”یه کسی حسق اور حرست ۔ عہد و پيّعسان کا خیال نہیں 
کت 1 (امق تشریحج کیاۓے عنوان ۵ی دیکھۓ) ۔-‫ 

کات 

آلقذتب* ۔ د“م اذ بہت وہ اسکے (د٭م ے) پیچھےیچھے رها۔ 
سذ" نِیب*۔ اس شخص کوکہتے هیں جو اونٹوں ک دموں کے پیچھے پیچھے 
رے ۔ آلْذ"تَاب“ ۔ ہر چیڑکا پچھلاحصہ نیز اس رسی کو کہتے یں جس ىے 
اونٹی دم کوکجاوہ ہے باندھ دیا جاۓٌ۔ اس جہت سے اس مادہ کےمعنوں میں 
کسی رز کآخریا مس کا شروم با ما جا تھے کت ما ا ا تا 
کے آخریٰ حصه ک وکہتے ہیں ۔ اور الك٘ذتََبَة* پیچھے لگنے والے کو - انہی 
معانی کے پیش نظر راغب ے لکھا ے کہ القذثّبٴ دراعل کسی چیز کے 
پچھلے حصے یا دم کے پکڑے کو کہتے ہیں ۔ نیز عدر اس کام کو جس کا 
اتجام برا ھو۔ نیز کسی کام کے نتیجه (انجام) کو بھی ذٴنب* کہتۓے ھیں*۴۔ 
اس اعتبار ہے یه لفظ جصرم اور معصیت کے معنوں میں استعمال ھموتا ے۔ 
قد دم عَلَیْیم' رَكػمّم' یَذٴثیمم' (م7) میں اسکے نعنے جرائم کے 
هیں ۔ یعنی ان کے رب ے ان کے جرائم ک وجه سے انہیں تباہ و برباد کر 
دیا ۔ نیز ذ تب ۔ خسیس چیزاور رڈیل اورکمینه کو بھی کہتے ہیں*۔ 
نج ٭خریرط _ ٭٭٭راغب ے اوت کک 


لغا ت | لقر آن پک ذ نب 


چُونکە دٴم عمیشه جانور کے پیچھے لگ رحتی ہے اسلۓے ان اتہامات کو 
بھی ذ٭نتّوب* کہا جا سکتا ے جو یونہی کسی کے پیچھے چپکا دئے جائیں ۔ 
(جسطرح اَلّقِوٴَة* دم کو کہتے ہیں لیکن اس کے معنی تہمت کے بھی 
هیں ۔ دیکھئے عنوان ق -۔ف ۔ و) ۔ چنانچه سورة فتح میں جہاں نبی اکرم؟ 
کا جج یذ رت حكحاةت سای ٥تت‏ وس تا“ عق 
(52)۔ تو اسکے معنے یة هیں کہ یه فتح عظیم اسلے دی جا رھی ے کہ ان 
تمام اتہامات ہے تمہاری حفاظت ھوجاےۓٗ جو تمہارےمخالفین تم پر لگاےّ 
رعے هیں ىا آئندہ لکانا چاھیں ۔سخالفین کہتے تھے که (معاذ اللہ) آپ اپنے 
دعاوی ہی جھوے' میں ا۔ادیواے مین ۔ ,کسی بے ان پر چادو کردیینا ے۔ 
یوتہی لوگوں کو سبز باغ دکھا کر ورغلاے رہتے عیں۔ اللہ تعالیٰ ے کہا 
کہ یه فتح مہین؛ جس ' سے مخالفین کی قوتیں ٹوٹ کی ھیںء ان تمام اتہامات 
کا جوابب ے کە دیکھ لو انجام کار کون سچا ثایت ھوا ۔ (نیز دیکھئے عد۔وان 
قا۔د۔م)۔ 


و وو کے کیہ مم دی تک ایال کھنے میں اوزف 
بالوں ہے بھری ھوئی هو ۔ ٹیز اس بڑے ڈول کو بھی کہے ھیں جس میں پانی 
بھرا هوا هو۔ (اگر وہ خا لی هو تو آسے دو کہا جائیگا) ۔ نیز اینے دن کو 
بھی کہتے یں جس کا شر بہت طول هوجاۓٗء اتنا طوبل کە ختم هوتا نظر 
نهە آتا ھو۔ 


سدھ و +ےھو 


سورۃ ذاریات میں ۓے تن" لَلَذْلنَ ظَدَمُوٴا ذٴتوٴبتا ہل ذ شّوٴٗبر 
اَصّحتَايمِم* (ؤ)۔ تاج ء محیط اور راغب ۓ کہا ےہ که ذانثواب کے 
معنی نیب یا حصه کے ہیں ۔ اس اعتبار ے آیت کے معنیٰ یه هوےٗ كک٭ جو 
لوگ ظلم کر رھ میں ان کا نصیبہ بھی ویسا ھی ھوگا جیسا ان للوگوں کا 
تصیبه تھا جو ان کی ثل تھے ۔ 


بعض لوگ اپنے آپ کو ازرہ کسر نفسیء سّذٴنیب (عاصی پر معاصی 
وغیرہ) کے لقب ہے اد کرے یں ۔ ذنب یا گناہ حکوہت خدا وندی کے 
یر ا ا ا ا ا اکا ہپضد نہیں .کی 
تو ۔ذنب یا عاصی وغیرہ کیوں کہلوائین؟ اگر ھم سے واقعی کوئی رم 
صادر هو کیا :تو اض پڑّ ھفیں نندانت ھونیٰ چاھئے ٠‏ نه. که اسے اپنے لئے 
نشان امتیاز یا پہچاۓےٗ جاےۓ کی علامت قرار دیدیا جاۓٗ ۔ 


لغات ا لتر آن کت ذ ھدب 


ذ ھدب 


ذ ھتاب" کے معنے ہیں چلا جانا ۔ گزر جانا ۔ ذ عتَتيی یه, کے معنے 
ھیں لے جانا۔ ذ تب عسّلَی* كتّذ ا کے معنے هیںء میں قلاں: بات کو بھول 
گیا ۔ اکر ذ مب کے ساتھعدّن” آے تو اسکے معنے چھوڑ دینے کے تھے 
ھیں ۔اوز اگ را سک ساتھ ای 21 تو اسکے بے ٹواکر سا 9ی اوت 
ہیں*۔ صاحب کشاف ہے کہا ے که اَذ"”عتّبّہٴ کے معتے هیں اسکو زائل کر 
دیا ۔ دو رکر دیا ۔ لے گیاء )ٍ٤2(‏ ۔ اورذ ھب بی٭, کے معنے میں:اسکو اپتے 
ساتھ لے گیا ۔ یعنے خود بھی اسکے ساتھ چلا گیا** ۔ لیکن قرآن کریم میں 
جہاں آیاے ذ مب اه یتوٴررھیم' (ی) تواسکے معنے لے جاۓ کے ہیں۔ 
ساتھ چلے جاے کے نہیں ۔ آَلّمَذٴّب“”۔جاناء جاے کی جگہ؛ واستهء طریقةء 
وہ عقیدہ جسکی طرف کس یکا رجحان ھو۔نیز بیت‌الخلاء کو بھی کہتے یں جہاں 
قضاۓٗ حاجت کیلئۓے جائیں*۔ لیکن قرآن کریم میں مَذ" هب" کا لفظ کہیں 
نہیں آیا ۔ اسلام کیلۓ دریئن* کاالفظ آیداۓاَ ذر حقیقت مذھب کے معنے 
مکتب فکو 0طا0 70 ۶ہ [6006) کک میں کاادائۓ امام سے مگ 
تھا ۔ بعد میں جب مختلف ائمه فکرو فقه ی نسبتوں ہے مختلف طریقے پیسدا 
ہصسوۓ تو دریڈن ی جگە سذ" ّب (طریقه) نۓ لے ی ۔ چنانچه ذٴ مب فی 
الیدٴیّن, سَذٴهَتًا کے معنے یں اس ےۓٗ دین کے بارے مین فلاں عقیدہ اختیار 
کیا ۔ اور ثَلاآن* بتَذ”حّب“ اللی قَوٴل, آیی حَِْفَْةٴ کے معنے هیں فلاں 
شخص |سام ابو حنیفه کے مسلک کے مطابق چلتا ے*٭* ۔ اس ے درین* 
(یعنے وہ ضابطہٴ حیات جو خدا کی طرف ے ملا تھا) گم هو گیا اور مختلف 
شخصیتول کی طرف منتوب کردہ سذ اہب اگے چل پڑۓ۔ جبتک افتخاص یق 
طرتمسوت کید ند اعَتب تھی و در قائم نہیں ہو سکتا ۔ ”'مٹنےءء 
کے معنے یہ یں کە ان چیڑوں کو صرف یا حیثث دی کتارے کة جم اُن 
حضرات کا دین کے متعلق فہم تھا ۔ یا وہ جزثیات,تھیں جدہیں انہوں ے 
اپنے زماۓ کے تقاضوں کے مطابق متعین کیا تھا ۔ اذ حیثیت ابدی نہیں ے۔ 
اہدی صرف خدا کا دین ے جوقرآن کریم کے اندرے ۔ لہذاء اسلاف کے 
مختلف مذاہب کے نام سے جو کچھ ھمارے پا چلا آ رھا تے:آنے قرآن 
ریم ی کسوٹی پر ہرکھتا چاہئے۔ جس بات کو قرآن ححریم صحیح کہے وہ 
صحیح سمجھی جاےٗ ۔ جسے وہ غلط قرار دے اسے غلط ٹھہرایسا جاۓٗ ۔ باقی 
*٭تاج . ٭ رط _ ٭٭٭لین ۔ 


لغات التر آن مور وٹ 


رہ ریثات دو نی حیمیت دای عو ھی نہیں بنکتی۔ عمر دوری 
فقه قرآن کریم کے ابدی 'اصول۔وں کی روشنی میں اپنے زماے کے تقاضوں کے 
مطابق تب ھوگی۔ 

مغرب میں چونکە عیسائیت ایک (وہ1و:[ء7) کی حیثیت رکھتی تھی 
اسلئے وهاں مذھبر اسلام کا ترجمه (حدەاہ1 ۶ہ صمنوناءۃ) ڑکا اور اس ہے 
فرین کا تصدور بالکل یٹ کیا ء اور اسلام بھی دیگرمذاہب عالم میں سے 
ایک مذھب سمجھا جاے لگا ۔حالانکە اسلام؛ دیّن* (ضابطهٴ حیات) کا نام 
تھا ۔ مذھب (ممنوزاء8) نہیں تھا ۔ 2 

لفظ (جمنونا() کے بنیادی معنوں کے متعلق علماے“ٗ لغت میں اختلاف 
ےا لیکن اس پر عموہی اجماع ےہ کہ اسکے اصلىی معنے ا٭دیوتاؤں کی تعظیمء؛ 
کے ہیں ۔ اسکے بعد کسی مافوق الفطرت ہستی کی پرستش کے قواعد و ضوابط 
کے مجموعه کا نام ریلیجن رکھا گیا اور ان ھی معنوں میں یه لفظ بالعموم رائج 
ہے (دیکھئے تجوعضہمڈ نطا ہسںئبوت) - ظاعر ے که اسلام اس معنے میں ریلیجن 
نہیں ۔ یه ایک مکمل ضابطهٴ حیات یا زندی کا قانون ہے ۔ لہذا اسلام کو 
ریلیجن یا مذھب نہیں کہنا چا ہئے ۔ یہ دریلن* ہے ۔ < 

!یذ ہب؛؛ درحقیقت امس زمانۓ کی 'یادگاز تھے جب ذغن :انسانی اپنےعہذ 
طفولیت میں تھسا ۔ وہ اسوقت یھ نہیں سمجھ سکتا تھا کكه کائنات میں فقطرت 
کے جو حوادث رو نما ھوۓ ہیںء وہ خدا کے مقرر کردہ قوانین کے مطابق 
هوےۓ ہیں ۔ وہ چوئکه ان کی علت (مںو0) کسو نہیں سمجھتا تھا اس لئے ان 
ہے ڈرتا اور لرزتا تھا اور خوشامد سے انہیں راضی کسرىۓےٗ کے لئے ان کے منامتے 
جھکتا اور گڑگڑاتا تھا۔ ان تک اپنی درخواست پہنچاۓ کے لئۓے وسیلے تلاش 
کرتا تھا ۔ سفارش کرۓ والے ڈھونڈتتا تھا۔ انسان کی اپنی تو ہم پرستیوں 
ے دیویء دیوتاؤں کی تخلیق کی اور اسی سے ان کی بھگتی یا پرستش کا جذبه 
پیدا ھؤا ۔ ان میں جو لوگ ذرا زیادہ سمجھدار تھے اتنہوں ۓٗ عوام کی اس سادہ 
لوحی ہے قائدہ اٹھایا:اور اپنے آپ کوان دیوتاؤں کے ثمائندے یا مقرب بنا کر 
اپنی پرستش شروع کرا ,دی ۔ اسطرح ہذھنی پیشوائیت اور روحانی اقتدار کے 
ادارے وجود ہیں اك رحس زان طف 0ف ان : 'عدائی ٹمائندگان؛) نے گٹھ 
جوڑ پیدا کیا توانہوں ہے انہیں !ایشورکا/اوتازء ۔ ”'ظل اللہ علی الارضءء ۔ اور 
خدائی اختیارات کا خامل قرار دیکرۃ عسوام کو ان کے حضور جھکنا سکھایا ۔ 
ان تمام تصورات کے مجموعه کا نام ”نذھب؛) (ورونوناء) ے جو انسانوں 
میں اب تک متوارث چلا آ رھا ےہ ۔ 


لغات ا لتر آن ےت ذڈھں 


مذھب کے: اس باطل تصور کو مٹاےۓٗ کے لئےء خدا کی طرف ہے؛ بوساطت 
حضرات اتیاع کرام با دین متا رعات اس کے لمات وی سا کے 
صحیح مقام سے شناسا کرایا - اس نۓ کہا کھ کائنات کا سلسله خداے مقرر 
کردہ قوانین کے مطابق سرگرم عمل ے اور انسان کو ان قوانین کا علم دے 
دیا گیا ے ۔ انسان کا کام یه عے که ان قوانین کی رو سے کائنات کی قوتوں کو 
مسخ رکرے اور انہیں نوع انسان ک نشوو نما اور بہبود و ترفع کے لئےاستعمال 
کرے۔ اس ے (دین ے) اپتی دعاوی کو دلائل و برامین کی رو سے پیش کیا 
اور علم و بصیرت: کی رو سے ماننے ئ دعوت دی ۔ خندا کا یه دینء اپتی آغری 
اور مکمل شکل میں قرآن کریم کے اندزمحفوظ ے اور ”مذعب) کے خلاف 
کھلا ھؤا چیلنج ہے ۔ دنیا میں چونکه علم و بصیرت عام هو رما ہے اس لئے 
آھسته آھسته ىذھب کا دور دورہ بھی ختم' هو رھا ے۔ اسطرح دین کے قیام 
کے لئے راسته صاف هو را ے ۔ آپ ۓ دیکھا نہیں که دنینا کسطضرح 
ملوکیت ۔ سرمایه داری ۔ مذھبی پیشوائیت ے نیزاں هوتی چلی جا رھی ے؟ 
یہی ڈرائن پتاا رے هیں که اب وہ دور ! رہبا ہے جت: خسدا کا دیینء اپتی 
تابانیون کے ساتھ عالمتاب ھوگا ۔ اب انسان سن شسور کو پہنچ رھاے ۔ اب 
اسے نه بچپن کی توھم پرستیاں ڈرا سکتی ہیں ء نہ کاغذ کے پھول بہلا سکتے 
هیں ۔ اب اس کا اطمینان زندگ کی ٹھوس حقبقدوں ھی نے هو سکتا ے اور وہ 
قرآن کریم کے علاوہ اور کہیں نہیں مل سکتیں ہے , 

آلعذ ھب“ ۔ (ہئط) اس سوےۓ کسو کہتے ہیں جو کان سے نکال کرصاف 
کر لیا گیا ھو۔ (جو ابھی کان میں هو اور گلا کر صاف نه کیا گیا هوٴ اۓے 
تِبْر'* کہتے ہیں)۔ جس چیز پر سڑۓ کا ملمع کیا گیا هو یا سوۓ کا پترہ 
چڑھاینا گیا هہو اہے سذ ەقب* کہہے یں ۔ ذ عیب القرجّل* لم اس وقت 
کہۓ ھیں جب کوئی شخص ایک دم کان میں بہت سا سوتا دیکھے اوراے 
دیکھکر سراسیمە ومبہوت هو جاے۔ ابن فارن رۓ کہا بے کہ اس تادہ کے 
بتیادی معنی () چلےجاۓ اور (م) حہن و:تازی کے میں ہنوے کو ذعّب؟ 
ان دوسرے معانی کی جہت سے کہتے ہیں ۔ ايْنڈمنة* ۔ھلی سی بارش چا 


سخاوت کو کہتے ہیں*۔ 
مل 


کک مکل رک مکی سے ما ظا لے 
اسے چھوڑ دینا ۔ یا جانتے بوجھتے۔چھوڑ دیٹا ۔ یا کسی شغل میں منہمک هو 


3:2٥ 


٭تاج ۔ 


لفات٢‏ لتر آن ۸ے ڈو (حرف) 


ہھھہو 


انی اوسانت ول جانا ن ابع لو کو ان کنا مک آذ ”ول کک معن ےعیں 
تحبوب چیڑ ی یاد باق آنه'رغنا اور اس یىی عدم موجوڈگ کے باوجود دل کا 
خوشن:رھنا اور کسی قسم کسی مخسومن نه کرنا* ۔صاحب مخیط نے اس پر 
یه اغافة کیا ۓ کہ ذ”شوال* کسی دہشت کی 'وجه' تۓ مَخبّوب کو چھوڑ دینا 
سے - ذ غَیْل ۔ ہوش و حخوٰائنٰ تجاے رھنا** - 

ابن'فازس نے کیا تےکة ان کے بنیادی معتیٰ عین گھیراەٹ :اور پریشانی 
وغیرہ کی وجه لے کسی چیڑ سۓ غافل هو جانا ۔ اسی' بنا پر قرآن ریم میں 
لفجت کا سای ک1 فص ہیوت سک۸ ااجنئتںء تعکر 
تھا اراتا وا تفگ ”سی ذااقا نین تتتحت (۴يء یں 
مم اسے دکھو' گے اس وقت هر دودھ پلا نے اوالی اپنے بچه کو چھوڑ دۓ گی اور 
هر حمل والی'اپنا عمل ڈال دیی؟' نیہ یز اس انقلای اعت یئ عٹولناق کے 
مکی ای بد لی اگنڑائ ہے ماد خود انقلابی دور ھوتو اس سے 
غعارزا زسَلائەعانتے آ جاتا لھے جتن ین سَائیں:بچُؤںٰ کو دودھ نہیں پلاتین ۔اوز 
کوئی لڑی (شادی کے باوجود) حامله هونا نہیں چاعتی ۔ اوران فطری نسوانی 
فرائض کوؤوچھوڑ :کر انہیں کچھ افسوس نہیں عوتا بلک اس ے خوش ھوق 
ھیں ۔ اور مقصود اس ہے یه ھوتا ےکه یه چیزیں ان کے دوسرے مشاغل میں 
خارج نة هوں ۔اذ آحتل" میں یه تعام مغانی آ جاۓّ ھی ۔ یا ویسے ھی پریشانی 
اور اضطراب کا وہ عالم جن میں همست گوفتار رعتے 'ھیں اور انطرخ اپنی 
ضژڑوزی ذمه داریوں تک ہے غافل ہوجاے ھیں ۔ 

ی۶ 
یھ 

ذو ۔ صاحبءوالا (جِيَسےهم ء صاحب اولاد ینا عقل:ؤٴفکر والا ء کہتے 
ھیں ) ۔ ای جمع ٹون او ات نٹ ا وط یک سونت اذ رت" ۔ 
یه ذو اتانِ ۔جممذ وٴات* -قاعلزےی رو ۓ ذ٭وؤ؟ کبھی ذری* اوؤرکبھی 
ذاتھو جاتاے۔ ذوٴعسرٴةے۔(م۲مغ))نرصاحب عسرت جو تنگدعتی میں پڑا 
وذ“ دٴضّاعر عََر ینغ (م) ۔لمبی چوڑی دعائیں سانگنے والا۔ 
ذو ری ری )رم دا و ات زایست و ذاتاکمیتل:(ش دائیں 
اور بائیں طرف۔ یذ آتر القَصایٌز 2(مىخ) ددوں کے اندری ہاتیں ۔ یعنی 
جو ۔کچھ دل کے اندرے ۔ 

ذو‌اتا آَشْتَانر دہ )ںے مختلف علوم وفنون والے۔ 
*٭ تاج ۔> ٭۴*محیط ۔ 


لغات التر آن دیج ذوہ 


ل الین 
ایران کا وہ خدا ترس بادشاہ جس لے یہودینوں کو بتابل ی اتیری عئنۓ 
رھائی لزا رومام میں دویا رہ با زایا تھا ۔ترات*کرنعلۓ(جور کہ کی ) 
اس کا تفصیلیٰ ذ:ک رکیا ے (۔2پ) :.(تفصیّل کےالئۓے دیکھئۓےعدوان ق ذر۔ن)۔ 


و 
آنقذوود“۔ ھانکنا۔ دفع کرنا۔ جھڑک کر نعالدینا۔ هٹاد ینا أَلامِذ" ود“ فه 
جکە جہاں جانوروں کو چارہ ڈالا,جناتیا غۓ ۔ بیل کے سینگ جس سے وہ اپتی 
مدافعت کرتا ے؛ یعنے جس ہے. 98ڈادوروں کو ھٹا کر دور رکھتا ۓ ٭۔ابن 
فارس ےٗ کہا ےہ که اس کے بٹینادی معتی هی ں کسی چیڑ کو دوسری چیڑ 
سے آپی ‏ اون ہی سو کے ڈناگ 
سورۃ قصص میں ہے که جب حضرت موسیل" مدین پہنچے تو آنھون ےۓٗ 
دیکھا کە ایک پیاؤ( گھاٹ) پر ڈوسزےلسوگؤں کے جانوز( دن آکر) 
پانی پیتے چلے جاے هیں لیکن دو ل ڑکیاں هیں جو اپنے جانوروں کو رو کے 
کھڑی ھیں (تذوٴد ان ۱غم) کم وہ کہیں آگے بڑھ کر بای تی نە پہنچ 
جائیں ۔: اس نقشے کو پھر سامنے ۔لائیے کھ اُاتے جانسوز پناتی کی طظرف بڑھتا 
چا میں اور ان کا چرواھا انھیئآد ہر جنانے ہے رو کے - اسے الذو”د* نے تعبیٹر 
کیا گیا ےا حضرت موسی'٣‏ کل امل"پذر تعجّب هوا که اہ للڑکیان اہٹز 
جاتوزؤن کو پانی کی طتزف٣آتے‏ عے اڑوک کی وت ارھی آخیں نااٹھٹوں ۓ ان نے 
پوچھا تو لڑکیوںَ ہے کہا کە لا نَتتی* ساس ض0 210 2 ۵ک 
ظَ اپتےچانوروں کواس وقت تک پافی نبین پلا نٹکتیں جب تک یه (طاقتورچرواے) 
پنے اپتے جانوروں کواچھی طرع پانی لاد پس نھ.لے جائیں۔ اسکے ساتھ 
یت ئن وا یراتا شئخت کتییئر* (مع) ( مم لڑکیاں 
هوے کی وجھ ہے کمزور میں ) اور هما را ,باپ بہت بوڑھا ہے اسلئےۓ ہم کپ 
جرأت کرسکتی ھیں که عمارے انور پہلے پان پی:لیں 
اور کیجئے : قنرآن ریم نے .ایک کہای: ا کے دو ٹکڑوں میق 
نوع انسانی ى پوری کی پوزی داستان کس حسن وخوبی ہے بیان کرکے رکھدی 
ہے دنیا میں یہی هوتا چلا آیا عے اور یہی ہو رھا بے که طاقتبور کا چانور 
پہلے پانی پیتا مے اور اس ہے اگر کچھ۔بچ جاۓٴ توغریب کے حور 
تاج - محیط ۔ راغب ۔ عیرے کے 


ہر وچ ے 


لغات ا لتر آن ٠ے‏ ذئع 


آتی تے۔ اسمیں استثناع ہے تو اُتھی کی جو آسما انقلاب کا پیغام لیکرآے ہیں ۔ 
ان کا کام یه ھوتا عے کە وہ کمزوروں کے جانوروں کو انی باری پر پانی 
پلاۓ کا انتظام کریں ۔ چندانچمہ حضرت موسول٣‏ نۓ ۔ فاسکلی لَهٹنا (مم 
(بلا مد و معاوضه) ان کے جائوروں کو پانی پلا دیا ۔ پیغمبر یہی کچھ کسرۓ 
کے لئے آے تھے۔اور ان کا لایا تھوا نظام دنیا میں یہی کچھ کریگا۔ یعنی 
رزق کے جن سرچشموں پر ارباب اقتدار اپنا قیضه جماےۓے هوں انہیں نوع انسائی 
کے مفاد عامه کے لۓے آزاد کرا دیتا تاکه تر فرزند آدم کی ضروریات یکساں 
طور پر پوری عوق رھیں۔ 
کرت 

ذ اق ۔ چکھتا ۔ مزہ معلوم کرنا٭*۔ راغب نے لکھا ے کہ یه در اصل 
تھوڑی سیچیزکھاۓ کے لئےبولا جاتا ے۔ ابن فارس نے کہا ۓکهہ اس کےمعنی 
کسی چیز کو کھا کر اسی اندرونی حالت کو معلوم کرنا هیں ۔ یه اسکےاصلی 
معنے ہیں ۔ پر اسکا اطلاق ہر تجربہ پر هوۓ لگا٭٭۔ یعنے کسی چیز کا تجربہ 
هو جانا ۔ فلا ذٴاقا الشعَجَّرَة“ (ج)۔ جب انہیں ”'شجرہ“ کا تجربہ ھوگیا۔ 

ذٴائِق*۔ چکھنےوالا ۔ جوتجربهہ حاصل کرے 70 6۔ (مؤنث ذ ائِتة*) 

آذ)اقی : مزہ چکھانا ۔ تجربه حاصل .کرانا (يٌك) ۔ قرآن کریم میں یە 
لفظ بالعەوم عذاب کے ساتھ آیا ے (اگرچە بعض مقامات پر رَحْممَة“ کے ساتھ 
بھی آیا ے)۔ اسکے معنے یه میں کم انسانِ اپٹے اعمال کے نتائجچ کو اسطرح 
محسوس کرے گویا اس بے ان کا مزہ چکھ لیا ہے ۔ اہے اسکا عملی تجریة هو 
جاےٴ کە فلاں کام کا نتیجہ کیا ھوتا ے۔ 

ن'غذه‌ا نع 

ذٴاع ۔ یذ یم“ ۔ پھیل جانا ۔ظاھر هو جانا۔ عام هوجانا ۔ اذ اع“ 
سر5“ ۔ اسے اسکے را ڑ کو اففا :کر ڈیا ۔اظاطر كَرَدیا۔ اور لوگوں میں 
مشہور کرادیا ۔ زجاج ے کہا ے کە اسکے معنے لوگوں میں پکا رک رکہدینا 
اور اعلا نکر دینا ھیں*٭*٭* ۔ (م5) میں یه لفظا انہی معانی میں آیا ے جہاں 
کا فی وک ا 0ت و کے تا لاحَت نآ أتْخَوقر 
آذاعوژا یع ۔ ”جب ان تک کوئی,امن یا خوف کی بات پہنچتی ے تو یه 
اسے خوب پھیلاے اوراڑاےۓ هیں؛؛۔ 


*ناج - ٭٭محیط۔ ٭٭٭تاج و محیط ۔ 


لعات التر آن ھ2 رأاف 


ر 


راس 
آلقرا”س*۔ (جمع ر”عٴوٴس*) سر۔ ھر چیزکا اعلیل حصه ۔ سردار قوم ۔ اب 
فارس نۓ کہا عے که اس کے بتیادی معنی اکٹھا مو ۓ اور بلند هھوےٗ کے 
میں نز امس ے شردازقو ہے 9ا ماناک ال اک ک0 و 


ہھھ 


8۷+ ھ0 
قرآن کریم ہيں انثشاسک جج ۓے ضین میں گا ولا تلھواا 
رٴعِٴوٴسکٹم* (ہ؟ٍم) ۔ اپنے سروں کو نە منڈاؤ۔ دیکھئے(عنوان ح - ل ۔ ق)۔ 
اصلی سرمایه کیلئے رت اوس“ اَسوَٰالِکُم* آیا تھے تج ایی 
سرِمایه؛ء (تفصیل ر ۔ ب ۔ و کے عغنوان میں دیکھئۓے)۔ 


رت 

ا لْرا”فَة* ۔ رحمت اور رافت ادف المعتی الفاظ یں ۔ صاحب ٭جیظط 
ے لکھاعے کە رٴفَة* تو یھ ے کە تم ہے ان امور کودفع کر دیا جاۓے 
جو ضرر رساں هوں اور رحنْمَة* یه ے کە تمہیں ایسے اسوز بہم پہنچاےٗ 
جائیں جو راحت رساں هوں*٭۔ اسی تائید ضاحب المتاز ۓ کی هے جس میں 
لکھا ے کہ را" کا نتیجه دفع بادۓ اوز رَحمَة* سے ماد خوشحالیون 
کا زینادہ عطا کرنا ع٭*٭٭۔ لہذا رَءثٴووٴف* اور رحّم*”سلبی (ہتدوء[ن اور 
ایجابی (مں‌تزع) دونوں پہلؤوں کو محیط هو جاے ہیں۔ ان اسباب و عتاصر 
کادفع کرنا جو کسی کی نشو و نما کے راستہ میں حائل ەسوں اور اسکے 
ساتھ ھی اس,ساز وساسان کا بہم پہنچانا جس ہے اسکی نشوو نما ھوتی 
اوت 


٭تاج ۔ ٭ حرط ۔ ٭٭٭المنار جلدم ۔ صفحھ ہم ۔ 


لغات القر آن ٣ءے‏ رأای 


خدای رلافت و رَحمنّت کسطرح ملتی ھےء اسکے متعلق سورةۃ 
بقرہ میں کہدیا کهە وّسَا کان اه لِسضع ‏ ایثمَاتکم*۔ ان* الله یالنقارر 
در ؤف* رم" (مٌ)۔ الله کبھی ایسا نہیں کرتا کہ وہ کسی کے ایمان 
کو یونہی بلا حفاظت؛ چھوڑ دے اور وہ بلا نتیجە رہ جاے ۔ وہ تو رَؤ”ف" 
ر”حیڈم* تے ۔ یعنی وہ کرتا یه عے که انسان کے ایمان کے نتیجه خیز ہھوے 
کی راہ میں جسضدر موانع آئیں انہیں راستده ہے هٹائے اور ایمان کے مثبت نتائج 
پیدا رتا جائے ۔ لہذااسی رٴا”فّت اور رحّمّت ء ایثّمتّان کا نتیجه عوتی 
کے ان یی انسانیت کی صحیح تشو و لما کا ذریعه ہے ۔ ایمان کے معنے ھیں 
قانون خدا وندی کی صداقت پر یقین اور اعتماد رکھنا اور اس اطاعت کو اپنی 
زندگی کا نصب العین بنا لینا ۔ 

چونکە عام طور پر انسانوں کی تکلیف رفع کرۓ کا جذبەٴ محرکە؛ رقتر 
قاب (ڈل یىی :رسی) عسوتا سے اسلئے را افَة* کے 0 سج ہیں ات مت 
مثا سورۃ نور میں زانی اور زائیەی سزا کے سلسلەمیں کہا ے ولا تَا”ختذ* کتم* 
کی للا نی تی ”اھ (۳)۔ اوت ھَذا وندی سے اذ می 
٣ء‏ لود ا سا نبی ےس خال سے کھ ار مزاانٹی لف 
پہنچائیگی تم مجرمین کو جرم کی سزا ھی نە دو یا اس میں نرہی برتو۔ اسلے 
کە اگرظالمین اور مجرمین کو سزا ننه٥دی‏ جاے' و مظلومون ک داذ رسی 
کیسے ھو۔ عیسائیت ے خدا ترسی کا یہی غلط مقہوم اپتے سامنے رکھا جسی 
وجە سے ظالعوں کی رسیاں دراز هوتی گئیں اور رفته رفته مذ ھب ک وکلیساؤن 
اور خانقاھوں کے اندر محبوس صوتا پڑا اور سیاست بے سہار ہو گئی ۔ قرآن 
زیم ۓ اسی لئے رھبانیت کے متعلق کہا ے کہ یہ انکا خود تراشیدہ مسسلک 
تھا اور جذبات رافت و رحمت کی غلط تعہیر کا پیدا کردہ (يعٌ) ۔ اسلام عدل 
قائم کرنا سکھاتا ے جسکے لئے زیادتی کرۓ والوں کی قوتوں کو توڑنا پڑتا 
0ای راک اکم غا ارگان یساہيعتی) کی بی 
ضرورت عوتی ہے ۔ (دیکھئے عنوان غ ۔ل ۔ظ)۔ 

ارت 

روب“ ۔ کسی ضرئیٰ چیڑ کا ادراک کر لیتا ۔ یه لفظ آنکھوں سے دیکھنےۓے 
یا عقل و بصیرت ے معلوم کرے یا خواب و خیال میں دیکھنے اور تصو رکرۓّ 
سب کے لئ آتا سے ۔ جوفھری ےۓ کہا ےۓکهە جب اس کے ساتھ صرف ایک 
مفعول آےٗ تواس کے معنے آنکھ ےے:دیکھن: ھوۓ میں اور جب دو مفعول 


لغات التر آن ٣ے‏ 1 وا سس 


آئیں تو اس کے معنے جاننے یا لم حاصل کرۓ کے ھوے ہیں 'راغب ہے کہا 
ہے کہ جب اسکے بعد دو مفعول آئیں توٴ اس میں اعلم کے معتے هوے ھیں اوز 
جب اس کے بعد الٰی آے تواسکے معنے ھوےّ ھیں ا طرخ ڈیکھنا( ینا غور 
و فکر کرنا) کھ اس کے بعد انسان کو عبرت و موعظت حاضل غو*: صاحب 
محیط ےۓ کہا ے کە ز یوقت اک سے دیکھتےکو۔ رٴوٴیا خواب 
دیکھۂ ۓ کو ادوتا ”یا دل ہے دیکھنے اور غو رر کرۓ ک وکہتے هیں** پاش ای 
رانے1 1ک ظا امک اب فقاو کر کب 
خیال۔ جب کو بات یقیتی بس بی مرفراض مار ا ا 
سے کسی ایک پل وکو اختیارکرلینا راے کہلاتا ے* ۔ ا را ینتک ۔(!خ' 
عزب امن بعنے میں پولتے یں چنٹن معتے'مین ھم کہتے انمارمں - 
”را خی یر ذوت اورآت؟ کر ای موی (۳9) تو وه ہی 
بولتے ھیں ۶مم ےٗ دیکھا نہیں ٠“‏ یعنے تمہیں اس بات پر تعجب نہیں آتا؟* 
لیکن ن ایسے موقعوں پر اس میں عبرت خیز نظر ڈالنے کی دعوت بھی هو ہے ۔ 
سورة آل عمران میں یر و نمتم ر ای الاعَین۔ وت ۔ تاکید اور وضاحت 
سکاائۓے ای ۔ سے ھم لوگ ''آنکھوں دیکھی'' وع رہ بولتے ‏ ھیں ۔اور 
سورۃ سریم میں ریا ( جح 2) منظر یا ظاعریحالت کے معنوں میں آیا ے -۔ 
ر تَا النٹاس ( ّح و ) لوکوں سد کھاۓ لئے ۔ یر اعُون النتقاس' (عيم) 
لوکین کو د داد می جم ٭ یر اءٴوٴنَ (كي!) وہ لوگوں کو دکھاۓے 
یں (که وہ نمازی ھیں) لیکن صلٰوۃ کی حقیقت کو فراموش: کر چھوڑے ھیں ۔ 
یعنی رزق کے جن سرچشموں کو آب رواں ک طرح کھلا رھتا چاهئےانہیں بد 
دکاکورہ کے او کھٹے مین (۰۰2ك۳) - سورة سومن میں ہے ما أَرِیْکُم* ال 
سّا آرعل( ٥ع)‏ ”میں تمہیں وعی کچھ بتاتا ھوں جو میں سمجھتا هوں“۔ 

سوره تعراعمی ےی اقلاء تا کو الاجََمعْٰن: 0 -ە-ص-ص- 048 
جاععون 3ے ایی دوا ٹکو د کیا فی 001 0 0 ا 
دیکھئۓے عنوان (ب۔دء و) 


کے ےہ 
رٴب٥‏ کےمعنی نشو و نما دینا هیں ۔ یعنے کسی چی زکو نئی نئی تبدیلیوں 
کات گزارنا کە وہ بتدریج نشوونما پاتی ھوئی اپنی تکمیل تک پہنچ 
ۓ*٭**٭۔ جسطرح فطرت ؛ قطرہٴ نیساں کو موتی بنا ۓ کے لئے نئی نئی تبدیلیوں 
*٭ تاج ۔ ٭٭ بیط ٭۴۶راغب ۔ 


لغات ا لتر آن ٣ے‏ بصعت 


ہے گزارت اور رفته رفته اس نشوونما کئے جاق ے*۔ یه طریق نشوونما 
ربوبی ت کہلاتا ے ۔کہتے ہیں رب" والد ہز با ".ون بقبنه وضر بقبَہٴ۔ اس ۓ 
بچےکی پرورش و تربیت کی ۔ نگرانی کی تاآنکهِ وہ بالغ ھوگیا۔حضرت حسان بن 


یَعنی( مدوح ) اس صاف‌اور سفید موق ہے (بھی زیادہ خوبصورتے) جں‌ےٗ سمتدر 
کی گہرائیؤن میں پروزش پسائی ۔ابن فارس ۓ کہاے که اس کے بنیادی معنی 
هی (]) کسی چی کی دیکھ بھال کرٹا اور اۓ سٹوارنا د' اسی نے الر"ب۔ مالک ٭ 
خالق ء کسی چیز کی نگرانی اور اصلا ح کرے وال ےک وکہتے ہیں (م) کتنی چی ز کا 
جے رھتا اور ایک جگە قاع رهنا ۔ چنانچه کہتے ھیں آر بت الستحَابَة“ 
يِهلٰذم الابمّدْد2_ بدلی برابر اس شہر پر ٹھہری یا برستی رھی ۔ اور (+) کسی 
شے کو دوسری شے کے ساتھ ملا دینا۔لہذا تسلسل کےساتھ نشوونما دیتے 
لے "جانا اور درست کرتے رهتا وبوبیت ہے ۔ مجازاً بچة کو تھپک کر سلا دینے 
کے لكۓ رھت 'المّرا“ صبِكھتّا کہتے هیں*۔ کیوتکە نیند اور آرام و سکون 
کا وقفہ بچە کی نشوونما ہے براہ راست تعلق رکھتا ۓے ۔ 

کسی معاسله کی اصلاح اور دزستی اور اسکے استحکام کے لئے بھی 
58 ا اتا اور کی رز کو جع کرۓ اور ڑھاے 
چُلے لجاہے کو بھی ٭۔ چدانچه رواب اس تھیلە کو کہتے غیں جس میں بہت 
ہے تیزوں کو اکٹھا رکھا جاےٗ۔ اور رَب*الكّد ھن" کے معتی ہیں ء ای بے 
قیل کی اصلاح کرکےاے خوشبودار بنایا**۔ 

کی وو تا کا لاہی ججه نکتی اووشاداں اتھاائ لے ان مت 
اُنْ پودوں کو کہتے مین جو گرمیوں میں بھی مجھاے نہیں بلک ان کی 
سرسبزی و تنازگ: سردی اور گرمی دونوں میں یکساں رمتی ے *۔ اور 
آّمرًب* اُس زہین ک وکہتے ھیں جہاں درخت اور پودے بکثرت پاےٗ جائیں 
اور جہاںل ھمیشه سرسبزی وشاداتی ری* ۔اسی طرح اكَریَكَة* ے معنے ھیں 
بہت ہے گھٹۓ دزخت ۔ بہت بڑی جماعت( جو دس ھزازی۔ا اس ہے لگ بھگ 
جو)۔ یا سامان غیش یکثزت و فسراوانی*۔ابن تقتیبہ ہے لکھا ے که جماعت 
کو زبگی٥ّ‏ کہا جاتا ے گویا یہ ریقةڈ کی طرفٰ منسوب ہوق ہے ۔اسی جمع 
اج ۔ ۴٭٭ تحیط۔ 


لغا ت التر آن خۓ ر بب 


رکیقو ات ای ع۳ (دیکھے جع ربا 1ےج راج جادل 221 
ٹکڑے ک وکہتے هیں *7*۔ اوا فی لی ری پانی جو کثزت ہے ایی جگەہ 
جمع ھوگینا ھنلو**۔ اَايَريَِنَة*+ۓي مٰنے عہند وئیثلاق اور ملکت' ٤‏ بھی 
عیں *٭**٭۔ کیونکہ' ا لے ایی قوماداومزیٰ قوم کے ساتھ طْل جثاق ہے ۔( ائن 
فارس )۔ آ ٹر بْيتَةٴ۔ بیوی کی لڑکی (تیٔو اس کے پہلےۓ خاوند سے اضضو)۔ ٹینز وہ 
بکری جسے یراگ میں نە بھیجا جاےۓٗ بلکە گھریلو چارہ پر پزورش کیا جاۓ تا کھ 
جس وقت ضرورت هو اسکا:دؤدھ دوہ لیا جاسکے **۔ 

مندرجه بالا تصریحات کے پیش نظر زٴبْڈ کے معنے واضخ عو 
جاے عیں ۔ یعنی نثووئما دینے والا۔ پایهٴ تکمیل تک پہنچاےۓ والا۔ انتظام 
کرے والا۔ اصلاح کے وال۔ اسلقے ققوم کے تذبر آوَر منتظم شرذار کو 
رج او کیک اکا عو و6 لک یی اک 
رب الوم کےمعتی ھیں اس نے قوم کی سیاست کو اپنےٴ هَاتھ میں لے لیا 
اور ابع پر اد ج22 

بڑے بھسائی کو بھی رٴب٦‏ کہا جاتا ھ٭٭٭*٭۔ اس اعتبار نے جہناں 
بتی اسرائیل ے حضرت نوسیل٣‏ ہے کہا تھا کا (ناذ' مب ات ورٹیم 
فتقتاتیلا ... چج)۔ تو اسکےمعنی یه ہوں گے کہ تو اور تیرا بڑا بھائی ( هارون٢)‏ 
دونوں جاؤ اور ذشمن ےے جنگ کت رو یه بھی ھوسکتا ہے کہ انھوں ے 
حضرت موسول٣‏ ے طنزاً کہا هو کھ,تو اور تیراررب دونون جنا کر دشمن سے 
جنگ کرو ۔ اَلقَربقانِی؟۔ جس ک نسبت رب ک طرف هو۔ یا وہ معلم جو لوگوں 
کسو بڑے بڑے علدوم ہے پہلے چھوے چھوےۓٗ علوم کی غذا دیکر انی ذھنی 
نشوو نما کرے۔ هر صاحب علم کو بھی رٴبَانِىٌ کہا جاتا ے :اور رامخ 
ق العلم کو بھی ٭*٭۔آنھی تعنوں میں ر_بٹی؟ بھی استعمالِ هوتاے۔ 


ہد ڑھ 


قرآن حکرم :کی ابمَدا اَیْحََمهہ ش زیت الاتالیئن (ڑ)ا نے 
ھوق ے۔ یعنی کائنات کا حرحسین گؤشه۔خدا ی صفت رسوبیت کا پیکرز حمذ 
و ستائش ھے ۔ کاثنات میں هر شےاپنےمته سے کہه رفی تھے کە یہان:ایک 
عظیم الشان: پروگرام کار قرما ے جس میں ایک ادنول سا بیج ' اپنی نشوونمنا 
کے مختلف سراحل طے کرتا غوا آپتے:نقطہٴ تکمیل تک پہنچ۔ جاتا ہے اسیٰ 
کو خدا کا نظام ربوبیت کہتے ہیں ۔ اللہ تعالے اسی لئے قابل ۔حمد وستنائش 
ے که وه هر ش ےکو ربوبیت عظا ۔کرتا ے ۔قرآن کریم کہتا ے کە جنطرح 
٭ ال رح ملة تج 7+ بط ٠۳۴‏ بھی ادرت : 


لغات التر آن ٦ء‏ راپیٍٛب 


خدا کا یه نظام ربوبیت خارخی کائنات میں از خود کارفرما ے اِسی طرح انسانوں 
کو چاھئے کە وہ اپنیداخلىی اور معاشری دنیا میں اسی نظام ربوبیت کو نافذ 
کریں ‏ اس کا طریق یه ےہ کہ رزق کے تمام سر'چشمے تمام افضراد ى پرورش 
کے لئے عام ھو جائیں اور عز فرد: اپنی |پنی استعداد اور صلاحیت کسو دوسرے 
افراد کی نشوونما کے لئے وقف کر دے۔ اس طرح تمام نوع انسانی ی مضمر 
صلاخیتیں نشوو نما پاتی هوئی اپنے_ نقطهٴ تکمیل تک پہنچ جائینگ۔جو لوگ 
اس نظام کو قائم کر دیں گے وہ رٴبقائییٹوان) کبہلائینگے (مٌ) ۔ اور اس .نظام 
کا قیام قرآن کریم کی تعلیم کو عام کرۓ اور اس پر عمل پیرا موے سے 
ھوکا۔ یہی قرآن کریم کی ساری تعلیٔم کا مقصود ومنتھی' ے ۔ یعنی دنیا میں 
تظام رسوبیت کا قیام۔ اسی کے لئے وہ معاشرہ, وجود میں آتا غے جسے اسلامی 
ملک ت کہا جاتا ے ۔ قرآن کریم کی رو ے مملکت مقصود بالذات نہیں ھوتق ۔ 
وہ ذریعه ھوتی ے افراد انسانیە کی ربوبیت کا ۔ چونکە ربوبیت میں انسان ک 
طبعی (جسمانی) زندگکی پرورش بھی شامل ھوتی سے اور اسکی ذات کی نشوونما 
بھی ء اس لئے اسلامی ملکت کا فریضه یه کے وہ تمام افراد ی بنیادی 
صروریات زندگ بہم پہنچاۓ اور ایسےوسائل و ذرائخ ء هر ایک کے لئے یکساں 
طور پرٗ سہیا کرے جن سے ان یىی ذات کی صلاحیتوں کی تشوو نما ہوق جاۓٴ۔ 
جب انسای ذات کی اسطرحخ نشوو نما تھو جاۓ تو موت سے بھی اس کا کچھ 
نہیں بگڑتا ۔ وہ زندگی کی مزید ارتقائی نُنازل طے کرىہےۓ کے بعد آگے بڑھ جا 
ے۔اسے حیات آخرت کہّۓے مین ۔ خدا ى ربوبیت کا سلسَلة مان بھی جناری 
رھتا عے۔ 

ربوبیت عالمیثی “بی بن ہے اسلامی معاشرہ کا مقصود ومنتھلی۔ 
یعنی تمام نوع انسانی کی ربوبیت بل لحاظ نسل ورنگ اور بل امتیاز خون 
و وطن ۔جب تک خذا کی یه صفت ؛ افراد ۔ اور ان کے مجموعه معاشرہ؛ میں 
منعکس نہیں ھوق ء ان ی زندگ اسلائی نہیں کہلا سکتی ۔ینه قرآن کریم 
20111 اور اس کی تعلیم کا نقطد۸* آغاز بےے جاسی کے اندریه صفت 
خداوندی منعکس موق ے ء وہ ہوری پوری:بحنت ے ےکماتا ے اور اپنی 
ضروریات سے زائد سب کچھ , دوسروں ی,نش وو نما کے لئے دیدیتنا ے ۔ 
لئے اس معاشرہ میں ء نه جائدادیں کھڑی کارۓ کا تصور پیدا۔ھو سکتا ھے ء 
تلادھولتالانٹھی؛ برے :کا تعیال نا کھارزی کے پوچوت وا انفرادئ' ناکت کا 
سوال پسدا عوتا ۓے ء نہ دوسٹروں کی مخنتٗ کو غصب کر لینے کا خیال۔ 
قرآن ریم کا مقصود اسی ,قسم کے:معاشرہ ی تشکیل اور قیام ے 


لغات التر آن ےے لے ین 


اور یہی معاشرہ ہے جو دنیہا کو محنسوس طذریق پھر دکھا سکتا ے 
که خدا کا تجوی زکردہ نظام کستقدر'در خور حمدوستائش بے ۔ یه عملی تفمیر 
ے ے الحمد الہ رب‌العالن ی۔ 


رب ۔(حرق) 

راب لڈپت تار تا نة (فانعوں ہیں تمالع تا ع ہت 
میں ھم اپنے هاں 'اکثر و بیشتز؛)کا لفظ بولتۓ ھیں ۔ ۶ کثر ایسا مرا لاگ 
”عام طور پ رکہا جاتاےٴ'۔''عموماً حالت یه ھوتی ہے''۔ وغیرہ۔ نیڑ یه تاکید 
اور شدت کو ظاہر کرۓ کے لئے بھی ولا جاتا ہے ۔ جیسے ھم کہتے ہیں 
وہ بہتیرا چاھتے رے ۔ انہوں ے اس کے لے کتنی: عق با رکوشش کی ۔ وغیرہ۔ 
راتا شی د۴ الالع ی0ا 2ھ کاٹ امش ٹاہ رکا تر کٹ 
والے بہتیرا چاھینگےکە اے کاش وہ بھی مسلمان هوے“۔ یا!انکار کرۓ والوں 
کی اکثر یه آرزو ھوتی ہے کە وہ بھی مسلمان ھوے۔ یا یه لوک عمیشة اس 
حسرت میں رھیں گے کە وہ بھی مسلمان ھوے ۔ اس کے بر عکس یه حرف آنٌ 
معنوں میں بھی استعمال ھوتا ے جن معنوں میں ھم کہتے هیں ”' کبھی کبھی)۔ 
قرآن ریم میں عیاق و سباق سے اس کا فیصله کیا جا سکتا کے که یه حرف 
کن معنوں. میں استعمال ھڑا ےے"۔ 

اش 

ربّح*۔ تجارت میں چیزوں کے تبادلے ہے جو نفع حاصل ہوتا ھے اسے 
رَبّح* کہتے ھیں*۔ ابن فازس ےۓ بھی اس مادہ کے بنیادی معنی تجازت میں 
زیادتئء اضافه اور کانیابی بتحاۓ هیں -ڑ_ںٌم* ورتاح5۔ تجارت میں اضاقه 
و ترقی کو کہتے هیں**۔ آرٴبح 'النقَاقة ٠‏ اىنوقت کہتے ہیں جَتبْ کوئی 
شخص صبح کے وقت بھی اونٹنی کا دودھ دوے اور پھر دوپہر کے وقت بھی ۔ 
لیکن تَرَبتح القَرمُل* کے معنے ھیں آدمی حیران رہ گیا٭*٭*۔ 

قرآن کرم میں آیا ے نَا زَيِحّت* تِجَارٴػھٹم* (ئ) َ٥٥ان‏ کی 
تجارت ےّ انہیں کوئی نفع نه د یاءء ت 

ہیں 

تَرَبكضَٗ انتظا زکرنا کسی پر غیز یا شر واقع :ھوۓ تا اتظا رک را 
یا مسودے وغیرہ کے سستا یا سہنگا کک یت تا کی بات کے وا 
هوۓ یا زائل هوے کا انتظار کرنا*۔ 
*راغب ۔- ٭٭ناج ‏ تاج و محیط ۔ 


نغات التر آن ۹ء ربو 


2ڑ بے و 

رایا۔ بر بو ۔ زیادہ غوٹا' بگھتا> پھولتا* ا 0 آسْوٴالِ 
۔ ٥ا‏ کە لوگوں کے اموآل میں بڑھوتی هو“ ۔سبڑی کا بڑھنا 
اور پھولنا (ٛ]) ۔ ربا السگو_ تق" ۔ اس ہے سٹو میں پانی ملایا اور اس طرح 
ستو پھولا* ۔ راب ۔مونٹ رَايِمَة* ۔وہ چیز جو اوہنر چڑھ جاےٗ- جو اوہر 
آجاۓ ۔ زَبّد“ا ر5ابیتا ( یٍ4 ) ۔ وہ خلیٰ و خاشاک ینا جھاگک جو اوپر آجاےۓٗ۔ 
آخیذَة“ رَاییتة؟ او مر نم یا زینادہ:(بڑھی ھوی):گرت* ء ایسیٰ 
گرقت جو انسان کے ایر چھا جاۓٗ اور ایے مغلوب کر دے ء (3۰) ۔ اَرٴبولد 
زیادہ کئیں۔ سال ودولت مین زیادہ بڑھا موا* ۔ (2) - رآَثوَة* ۔ زمین کا 
بلئد حصہ ۔ سطح صرتفع* ۔ ( مو ) سار تہ“ میں انا بڑھایا آنے غذا 
دی ۔ اسے پالا۔پرورش کیا٭*۔ (عٌغ ).۔ آلكن بَا (الٹرِبڈو)د وہ سو جو قرض 

پر وصول کیا ۔جاتا ھے ۔ راس المال. پر زیادہ رینا٭٭* ( جز تفصیلیٰ ا آق'ع) ۔ 

مورّ‌آل عمران ہے گی الد ہا کیا ۱ط لیکٹٹ نم مو وہ 
( ےی )۔ سود مت کھاؤ۔ حم سمجھتے عوکه اس سے دولت میں اضإق هوتا 
ےہ ۔ حالانکہ درحقیقتِ اس بۓ قیومیٰ سزمایه میں کمی:غوی رے)۔ (دیکھکے 
عدوان ض۔ ع -۔ف) د قرآن کریم ےۓ .جو معاشی نظام تجوی ڑکیا ےاس میں سود 
تر سا ۔ جب اس میں دولت کا جمع کیرنا می منع ے تو 
پھر سود شآو کجاءاس میں قرضه کا بھی سوال نہیں پیدا! ھوتا۔اس میں فالتو 
سرسایه (و د340 امع8) کس یفرد کے ہاس رھتا ھی نہیں ۔ سارے معصاشرے 
بٹ جاتا ے۔ ققرآن ریم میں قرضہ وغیرہ کے متعلق جو احکام میں ء 
وہ اس عبوری دورے متعلق غیں جب عنوز قرآن کریم کا معاشی نظام, رہویت 

متشکل نه ھوا ھو۔ 

سود تو ایک طرف ۔ اُس نظام میں کسی کو عطیقّ بھی کوٹی چیز اس 
نیت سے نہیں دی جاسکتی کھ اس ہے زیادہ وا یدا۔او+ہسااتیسو میں 
”ربا لِیترٴبُوَاق اَسْوَالِ النقاس (بی)**۶*۔ ج وکچھ تم 'لوکون:کو ان ے 
واجبات ےے زیادہ ذو اوزاس نے غرض مه ھوکهە اس:میں بڑعوق ھوتونظام 
خداؤندی میں اس :میں بڑعوق نہیں ەوسکتی ۔ اس کی تفسیز(5۴)میں یەکھکر 
٭ تاج و محیط -۔ ٭٭ اس کے لۓےغتوان ر - ب ۔اب بھی دیکھۓ ۔ ٭٭۶* راغتبءء 
٭٭٣‏ تاج نۓ اس کے معٹی ”'عطيه“؟ کئۓے ہیں لیکن ھمارے نزدیک یه :هر اس ۔چیز 
کے لئے ,بولا ججاۓ کا جو کسی کے واجب سے زیادہ دی جاۓ - ے 


ا 


اتآ 


لغات القر آن ٤ے‏ ربو 


کردی کەلاتئئن” کٹدکٹیر کی و ا و مان نہ 
کر کە تجھے اُس ے زیادہ واپس ملے ۔ اس نظام کی تو بنیاد ھی ابّتاےٗ 2 
زگلٰوةۃ پرے ۔ یعنی دوسروں کی نشو ونما کا ساسان بجم ا مات ان نے 
) میں ز با ے مقابله میں ڑّکلوۃ* آیا ے ۔ 

قرآن کریمے ]کرو کو یه کچ کر'خرام قراردیاے کہ وٴآَحمّل؟ 

1 سی وحر ”ارز (2س) ہہ غمدا ے' بیغ کو ے لال ٹھہرایا ے اور 

رب و کو خرام “'۔سوال یە ے کھ یل وکس ےکہتے ھیں ؟ اس مقام پر قرآن کریم 
٢‏ گا یت ماد یں جے رسو'ء بیع کی ضد 
ہے۔ بیع کیا ےۓء اس کی تشریخ ء عنوانِ (ب۔ی۔ع ) میں کی جا چکی ہے ۔ ایے 
ایک نظر دیکھ لیجئے ۔ 

جو کچھ ہم ,کسی دوسرے ہے لیتے ہیں ء اسی مختلف شکلیں ہو سکتی 
ھیں ۔ مث عطیه ۔ اجرت۔ سود ( عام معنوں میں )۔منافع (تجارت میں )- جوےٗ 
کی جیت۔ اب دیکھۓ کە ان میں فرق کیا هوتا ے۔ 

() عطيه ۔ اسٔ میں نه محنت کری پڑی ہے ء نە سرمایه لگانا پڑتا 
ے۔ دینے!والا اے کچھ واپس لینے کے غیال کے بغیّرء تحفَة“ دیتا ے ۔ لہذا 
اسے لین دین کی مد میں نہیں لا یا جناسکتا ۔ اسلئے یه شکل :همارے زیر نظر 
توضوع ہے خارجے ۔ 

(م) اَ_رتَلایة محنت (ىں0]مم) کا معاوضه ھوتٹا ےے۔اس میں سرمایه 
(ہ؛‌نئحی) کچھ نہیں لکایا جاتا۔ 

 )۳(‏ سود۔ اس میں دوسرے کو سرما یه ( زئنوىں ) دیا جاتا ے اور 
اس سرمایه پر ء اصل سے کچھ زائد وصول کیا جاتا ے۔ اس میں محنت کا کسوٹی 
دض یں اموتاد 

(م) ‏ منافع ( تجارت میں )۔ اس میں سرسایه بھی لگایا جاتا ے اور 
محنت بھی کی جاتی ے ۔ 

(). قعار۔ اس میں نە سرنایة لکایا جاتا عے ۔ نە,مخنت کی جاق ے۔ 
قرآن کریم نے اصول :نہ بیمان کیا کے کھ لنَّْسَ لات سان الاٴ متَاسعلٰی 
(5غ)۔:+انمان کے لئے وعی ےہ جس کے لۓ وہ محنت کرے'۔ یعنی وہ ضرف 
محنت کا معاوفه جائز قرار دیتا ے۔ سرسایه (1ئئومن) استعمال کرنےۓے کا 
معاوضه جائز نہیں قزار دیٹاد چونکە یه اصول:لوگوں کی نکاھوں کے سامنے 


لغات التر آن ١ے‏ وباوؤ 


نہیں ھا اس لئے ان کی سمجھ میں یه بات:نہیں آی تھی کہ بیع کے مضنافع اور 
ربو' میں فرق کیا ے؟ ایک شتخص سو روپے کی چسز خریٰد کر ایک سو دن 
زوپے میں بینچدیتا ھے-اے دس روہےاضل' سے زائد ملتے ھیں د دوسا شخصض 
کسی کوسو روپے قرض دے کر ام ہے ایک سو دس روپے وصؤل کرتاٴ ے ۔ 
اس میں بھی ا ہے دس روپے اصضل سے ژائد ملتے یں 7 + 6 +“٭ 
جب یه دوشوںء ّ پر زائد میں ا مین اقنر3 ا کیٹا آ2 5ا۵ انت 
یا”نقھڈُم* َاثوٗا السا البَیْم* ىْئنل* اٹر_بو' (ويْج)۔ وه بیغ افر رو کو 
ایک ھی بات سجھتے تھے ۔ لیکن قرآن حریم ےٗ کہا کە یه دونوں ایک 
نوعیت کی چیڑ نہیں ھیں ۔ بیع مین سرمایه اور محنت:دونول صرف هوٰے' ھیں ۔ 
سرمایِه کے بدلے میں سرتایه واپس آجاتا ےء اور دکاندار کوٴاسی محنت کا 
معاوضه سرسایە سے الگ ملتا ے ۔ یه حلال ہے ۔ لیکن تو مین صزف سرسایه 
لگتا ے ۔ محنت :کچھ صرف نہین هوق ۔ لہذا اس میں جو کچھ زائد ملتنا ے 
وہ سرسنایيه کا معاؤضہ ےء جو تعحرام ےد لہذا قذرآن حخزیم ی رو نے اصؤل 
یه ٹھہرا که 

() غنت کا معاوضه لیٹا:حلالٰ: ھے: اور 

)میا ہی زائد ضا حرام اع 
اگر تجارت میں بھی کسوئی شخص) اپتی نت ے زائد مٹافع لیا ے تو وہ رہو' 
ے۔( اس بات کا تعین معاشرہ کریگا که اس شخص کی عنت کا معاوضه کیا 
هونا چاھئے ۔ وہ اس معاوضه ہے زیادہ مشاقع نہیں لے سکتا)۔ پہذاء ھروہ 
کاروبار جس میں انسان صرف سرمایه لگا کرء اپنے اصل سے ژائٗد وصول کہرےء 
قرآن کریم کی رو سے ال رب میس داخل ھهوگا۔ خبواہ وہ سن کی بٹائی هو 
یا کاروبار میں (بئ×ەط چدزمہ81) کا منافع میں حصهة اسکل کی اصطلاح میں 
آ سے (ءحدہ15 ۶١‏ حد: -ھ0) کہتے هیں ۔ یعنی وہ اآحتی جو محنت ہے 
”ہمای تسا کت 

اور جب تَة سرسایه لگایا جاے نے بت کی سا ا خی مو0 
کی ۓے۔(دیکھئے عنوان یىی ۔سں۔ ر)۔ عام طور پ رکہا جاتا ےے کە بیع( تجارت ) 
میں انسان (م|:نھ) لیتا ھے ۔ یعنی اس میں نفع یا نقصان دونوں کا احتمال ھوتا 

ےے۔ اور رہو' ہی ںہزوزھ) نہیںهْتاءلیکن آیە.معیار تفریق صحیح نہیں!۔اگر 

کسی آمدنی کوحلال قرا زادینے کی شرط:(ہ2) هو تو جنؤا عین حلال هونا 
چاھیئےکیونکە اس میں هر داؤمیں (اەتھ) هوتا ہی اور رہو' میں اصل 
فرق وھی ےے جسے اوپر بیان کیا جا:چکا ے ۔ ٹیع میس ا اتال محنت کا 


حے 


- 


لغات التر آن ۰ رتق 


معاوضہ (اجرت) واپی تلتے هیں۔ اور ربو' میں رأس‌المال+ رأس‌المال کا معاوضه ملتا 
عے۔اجرت حلال تھے ۔ راس المالك کا معاوضه حرام ےہ ء خواہ وہ سود کے نام سے 
پکارا جاے یا تجارت کے* منافع ٤ء‏ کے شام ہے۔قرآن کریم کے معاشی ا 
میں راأس المال پر اضافه کسی شکل میں بھی جائز نہیں هوگا۔اگر تجارت اُس 
زسانه میں وگ جب ھنوز افراد معاشرہ ک ضروریاتِ زندگ کی ذسه داری 
تعاضر لے اپنے اوپر نہیں لی (یعنی عیوری دورمیسں )تو راس‌المال 
کے علاوہ اتنے منافع ی اجازت وگ جو دکانداری دن بھری محنت کے معاوضه 
کے براہر هو ۔ اور جب دوکاندار کی ضروریات زندگ بھی معاشرہ ہوری کریگا تو 
تجارت میں اشیاء کی فراعمی بلا منافع عوگ ۔ معلوم نہیں انسان کو قرآن کریم 
کے نظام معاش تک پہنچنے میں ابھی کتنا وقت لگے ۔ لیکن جتنا وقت بھی 
لگے ؛ انسان اپنے خود ساختہ جہنم سے اسی وقت نکل سکے کا جب اس ےَ 
قرآنی نظام اختینا رکیا ۔مسوجودہ نظام معیشت جس میں سرہایه کے 
استععال کے معناوضیة کو حلال و طیب سمجھا جاتنا ے ء قرآنی نظام ے 
غلاف ااعلات جنگ ہے (یم):۔ 


مت 
رتع ۔ یتراتم“۔ رٴَعتّا۔ سر سبز مقام میں سیر هو کر کھانا پینا اور 
حسبیٰ ممضی گھونا پھرتا ۔ رم کا لفظ دراصل جاضوروں کے کھاے 
کاو آتاھ اورچی بھر کر کھاے ہے لئ پور استَعَارٰة* انشاتوں 
کیلئے بھی اتعمال دوتا ے*۔ جَمََل راتع”(جم۔ ایلئرتاء*) آزآدی کے 
سات2 کھااۓ یےاوالا اونٹ۔ الات رکم '۔ را ہہ او حعنت | مین 
ین میں گھامن اور چازہ بکثرت عو گیا* ۔ 
سورة یوسف میں ے ک٭ برادرآان حضرت یوسف نے اپنے باپ ہے کہا 
کە یوسف٣‏ کو اغمارے ساپ باعرجنگل میں جااۓ کی اجازت دیجٹے بَراتع* 
و مَلعّب' (إ)۔ تا کہ یه وہاں ہنسی خوشی ہے کھاےۓٗ پے اور کھیلے 
کودے۔ ”یَرتع' و یَلمّب*ءء کا تقریبنًا وعی مفہوم ھے جو آجکل عمارے 
هھان پکنکے (ہنی:2) کا ے ۔ 
رت ق 
رَتنّق*۔ شکاف .کو۔بند کز دیناہ بھر دیناء:ملا دیتا۔ نیز جڑی ھوئی. اور 
0 ہے ان ا ا سض نر یں 
٭تاج و محط و راغب ۔ 7 


لغات التر آن ٣ے‏ درجج 


کہیں شکاف نہ رہا*۔ راغب نۓ کہا ہے کہ القرتلّق* جوڑنا اورملانا ے 
خواہ وہ خلقی هو خواہ مصنوعی*٭۔ قرآن حریم میں ارض و سملٰوٰت کے متعلق 
ے که ٹاتکاار گا متا ا)5 شروع میں اس تمام سادی 
کائنات کا عیولٰی ملا جلا تھا۔ پھز اس میں ہے مختلف کٹرے الگ الگ عو 
گئے -(2ع) ۔ غور کیجۓے کە ید اغلان چھٹی صدی عیسوی می کوتا غ5 
جب کسی انسان کے ذغن میں اسکا تصور تی بھی نہیں اسکتا ٹیا کے 
مختلف اجرام شروع میں ایک ھی هیسولٰی تھے اور بعد میں یه الگ الگ 
هوئے ۔ آج سائنس کی تحقیقات ے اس اعلان پر سہر تصدیق ثبت کسردی ے 
لیکن امتوقت اس حقیقت کو خالق جائنات بۓ سوا اوں کوںابیان کر سا ا 
بت 

القرتّل*.۔ دانتوں کا موتیوں ی لڑی کی طرح سفیدء آبدار اور نہایت 
خوبصورت ترتیب کے ساتھ ھونا کسی چیز کا حسن تناسب کے ساتھ مربوط 
و ستب هونا ء حسن ترتیب اور حسنِ نظم لئۓے هوئے ھونا۔ آاٹر تَللاٴء ۔ 
ایک قسم کی مکڑی سسو اپنے ج۔الے کو نہایت عمدہ حسن اور تناسپ سے 
کت پھر اہ 

قرآن حریم کے تعلق ہے ور تہ“ تر نملا (غغ) ۔ عم ے انے 
نہایت عمدہ ترتیبء تناسب اور نظم: کے ساتھ نازل کیا ے۔اس' کے اجزاعء کو 
تہایت خوبصورتی ے باھمد گزجوڑا ہے ۔ اس ساری تعلیمء ایک لخاص نظم 
کے ساتھء اسکے س کزی فکر کے گرد گھہونتی ‌ہتےا۔ نی اک رم2 کیا کا 


ےا مے 


وٗرتثگل. ا رژآنٴ تر يِئْلا (ت)۔ تم بھی اے اسی رح حسن انظم و 


تناسب کے ساتھ عمل میں لاے چلے جاؤ۔ 


کت ات 
آقرح*۔ علاتا _ مت کے سی کت دیتا کا زار ق٥‏ ڈال مان کس 
کوعلا کر اضق جکه ے ھٹا دیٹاء نے جگه کر دیتا۔ ار تج* الاےحراا۔ 
سمندر متموج اور متلاطم می کات افرم اعد تس ری دا 
قرآق ریم میں ے اذا رٴجقتر ا"لاَرٴض* رَجكتّا (2نڑ) ۔ جب زمین 
سخت رکٹ ہے منزلزل مو جائیگ ۔ دوسری جگه ےاٴء اذ ا زَازْلّت 
اٴلاراض* ز_لزاتھتا (خ3) ۔ ”جب زین کو هلایا جائیگا اس کا ملایا 


٭تاج ِ عو 2 ٭٭ تاج و محیط - ٭٭٭۶تاج و محیط وٴ راغب 


لغات القر آن 2 در 


جاناءء۔ یعنی پوری شدت ہے علائی جائیگی - قرآن کٛریم کے اس قسم کے 
پیسانات ہے کائنات کا طبیعی انقلاب بھی مقصود صومکتا ے اور تمدنی 
انقلاب بھی ۔ 
کیل 

ر_حُِز (اور رٴحَْزۃ) ے بنیادی معنے اضطراب پیہم اور مسلسل حرکت 
کے ہیں ۔ اَلقرحَّز“۔ اونٹ کی ایک بیماری کا نائم ے جس میں اسی ٹانگیں یا 
جسم کا پچھلا حصه اتنا کمزور هو جاتا ۓ کە جب وہ کھڑا موۓےٗ لگے تو 
ای ٹانگیں اور رائیں کیکپاےۓ لگ جاتی ھیں اور وہ دو تین مر‌تبہ کوشش 
تد او ہے قابل هو کا تھ*. 

رجز”۔ وہ عذاب ے جس میں کوئی قوم اضطراب پیہم میں مبتلا 
رے اور ایسی کمزور عوتی جاےۓ که اس کے لئے اٹھنا دشوار مو جائے ۔ 
عّذ اب* مین" ررئڑے آلخم؟ (كي5) ۔ ”وہ عذاب جو درد ناک اضطراب ے؛/۔ 
دوسری جگە ے۔ رج زا مین" السمَمّاع (يغْ) ۔ وہ تباعیاں اور بربادیاں جو 
خارجی حوادث کی رو ہے آئیں ۔ سورۃ اراف میں ان :مختلف قسم کی تباعیوں 
کلو کے تیر کیا گیٰاے جوقوم فرعوت کو ہن انی تھں:۔ 
راہ 

سورۃة انفال میں عہ کهہ ھم ے (بدر کے میدان میں) شیطان کے پیدا 
کردہ ز_حز* کو تم سے دور کر کے تمہارے دلوں میں تقویت اور پاؤل میں 
استقامت پیدا کر دی () ۔ یہاں ہے رحٍُِز* کے معنے واضح ہوجاے ہیں ۔ 
یعنے پائۓ استقلال میں لغزش آ جانا۔ ایسی کمزوری پیدا مو جانا جس سے 
دلوں میں اضطراب اور پاؤں میں لڑ کھڑاھٹ پیدا هو جچائے۔ اسلئے سورة المدثر 
میں جب نبی اکرم سے کہا گیا کہ ”'اب تو اس دعوت انقلاب کو لیکر 
اٹھ؛ء ۔ تو اسکے ساتھ ھی کہا کہ وٴاشٌر حر فا علْجَر (ي)۔ اس کمزوری 
کو جھٹک کر الگ کر دے جو اٹھنے میں لڑکھڑاھٹ کا سوجب بن جائے ۔ 
تم اور تمہارے رفقاء اپنے اندراتنی قوت پیدا کر لو کە تم اس بار۔ گراں 
کو لیکر مردانە وار اٹھ کھڑے ھهو۔ اس سورة میں تخاطب تونبی اکرم7 
ہے لے لیکن یه تعلیم تمام جماعت کے لئے ےھ ایسا عظیم انتلاب اسی 
جماعت کے ھاتھوں :برپا هسوسکتا ے جس کے پائے استقلال میں کبھی لغزش 
تا ےت 


*تاج ۔ 


لغات الترآن او رج س 


,20 
الَرَجُس* ۔ سخت آواز۔ کسی بہت بڑی اور مختلف قسم ی مخدذوط 
چیزڑوں کی آواز کو کہے ھیں ۔ جیسے فوج یا سیلاب کا شور یا بادل کی گرج 
اور بجق یىی ک9 کے۔ وحسمت السا بادول 00 کک 
اراتجا انتعاع ‏ عثارت اسطرح ھلى یا لرزی كکهە اس 9017 
000-0 سمتدر کو کہتے یں کیونکە آسمیں سخت اضطراب بھی ھوتا ے 
اور شور بھی ۔لہڈا ر_جس* کے معنے هھوے ہیں التباس ۔ شک ۔ تردہ۔ 
اضطراب ۔ کسی معامله کا صاف اور یکسو نە صونا ۔ عّم فی" مسَرٴحِوٴسّةے 
مین ار غم' ۔ وه وی اپتے معابنے ہیں ناوات او ںا 
همیں*۔ ابن فارس ے کہا ےہ کہ اس کے بنیادی معنی اختلاط اور التباس کے 
میں قد ی کوھی آرائی' ای ہے کے می و0 اتی 
جاتی ہے ۔ اور خود اس میں بھی کئی آلائشیں عوتی هیں ۔ قرآن حریم میں 
ے وکشل اپ رای ای 1 سترات 6 تک 
عقل وفکر سے کام نہیں لیتے ان پر اللہ رجس ڈال دیتا ے)ء۔ یہاں عقل ہے کام 
ته لینے کا نتیجة رجی* بتایا کیا ”"عے ۔ لہذا معنے واضح یں ۔ یعنے شک ۔ 
التباس ۔ اضطراب ۔ نیز اسکے معنے ایسی باتیں ہیں جن کا ذ کر تک بھی قبیح 
یہار وت تح تا کت ۔ نا خوش آئند امور۔ قرآن کریم ۓےّ 
خَمْرۃ مر اتصاب آزالام* کو رجںمن' عثل' العطان 
امت ) ۔ اس میں قباحت اور نا پسندیدی بھی ے اور اضطرابی کیفیٹ 
بھی ۔ اسی طرح کھاۓ کی حرام چیزوں کے متعلق کہا ھے۔ فتار 0 وخ 
) 2 الاآمُْر۔ کے معنے یں ء اُس ۓ اسے اس کام سے 
روک دیا٭ ۔ لہذا رجٗس* وہ کام میں جن ہے انسانی شرف کے نشو و نما میں 
خلل اور رکاوٹ پیدا هو جائے ۔ تاج ۓ کہا ہے کہ اس سے وہ کام مراد میں 
جو انسان کو عذاب (تباھی) کیطرف لےجائیں۔ بات ایک ھی ے۔ مِرجَاس* 
اس پتھر کو بھی کہتے ھیں جو یه دیکھنے کے لئے کنویں میں لٹکایا جائے 
که پانئ ىی اگہرائی/ کس قدرای*۔ 
سورۃ احزاب میں اھل بیت نبویّ کے متعلق ہے بر ید ”الله لِيّذ٥یب؟‏ 
عت کو الو چو ال الاَِنتر (مم) ۔ خدا چاحتاے کە تم ہے رجلی* 
دوو کی ڈج ےت یعنے اضطرابمات اور التباسات ۔ یا وہ موانع جو تمہاری صحیح 
٭تاج ۔ 


لغات التر آن ٦ے‏ 22 


تشو و نما کے واسته میں حائل ھوں ۔ سورۃ انعام میں ایمان وال۔وں کے متعلق 
کہا گیا ےہ کہ ا کا سینہ اسلام کے لئے کھل جناتا ہے ۔ اس کے برغعکس 
ما ا بڑکلئے والوں کا سیٹة کی ھڑتا ے۔ ات ےا لا کہ 
ا سے بعد دے كّذ الک یَِجْعتل* الله الر جس عتلی الین ل” یو نون“ 
(چم) ۔ اس ہے ظاعر ے کہ رجس کے اندردل کی تنگ ۔ تعصب ۔ تنگ نگہی 
ضد ۔ ھٹ دھرمی ۔ عقل و فکر ہے کام نه لینا ۔ نیز شکوک ۔ اضطراب وغیرہ 
کت می آ سادا کے ۔ اسی بنا پر متافن کو و مجتم کہا کا تھے 
(ج)۔ یعنی شکوک و اضطراب اور صحیح نظام کے راستے میں خلل اور رکاوٹ۔ 
بر عکس ایمان والوں کے (عم۵) ۔ 


ھ4 

رٴجُوع* کے معنےعیں پلٹنا ۔ لوٹنا ۔ واپس ھّونا۔ اور رَحِٔم” کے معنی 
ھیں پلٹانا* ۔ لیکن اس حقیقت کو شروع ھی میں سمخھ لینا چاھےکە ھمارے 
هاں جس مفہوم کیلئۓے رجعت کا لفظ استععال ھوتا ے وہ اس کا صحیح مفہوم 
نہیں۔۔ ۔ ھمارے ہاں زجعت ہے ماد ھوتی ےے پسپائی کسی کا اپ نے مقام سے 
پیچھے ھٹا جاننا۔ (رجعت پسند وجو دن٥‏ کو کہتے ہیں)۔ یعنے !سمیں 
تتزل ۔ پستی اور اپنے مقام نے پیچھے ٭ ٹ جناے کا پہلو نمایان ھوتاے ۔ 
سی ا ان یں ا کے تعن ےکا تو ای پہلی حالت کی طرف رجوع 
کرے کے ھوےۓ هیں:۔ اور یا اس ے بَہتدر کیفیت لئے هموےٴ۔ چٹانچھ 
اع رص“ کسی عورث کو طلاق:دیے کے بسةءٗ پھر ازدواجی تعلق قائم 
کر لیتے (میاں یبوی بن جاۓ) کو کہتے. ھیں ۔ یعتیٰ اُسیٰ' پہلی خالت کیطرف 
لوٹ ات کودا' اورلیئں" لی من* ثلاآن وَكلم*: کہ معتے عیں مجھے اس 
شخص ہے ہیک پہنچا۔ یعنی اس کے ٭ناں سے کوئی چیز پلٹ کر 
نہیں آئی ۔ اسی طرح عربوں کے ہاں ضربالمٹل ھے سَا و الا سم ”نس٣‏ 
تعلتہ رجخ*۔ یه نرا سی ھی سج ے جسکے تحت کوئی (ری) فائدہ 
نہیں ۔ چنانچه آرجَتَعّترِ اٴلاریل* انحوقت کے مق حپ او دطا لاغر کی 
جاۓ کے بعد پھر فربہ هو جاۓ۔ ات مزآجحعَد* اہ ا سے 
عیں جس میں فائدہ ھوا۔ سّضاع* زجع ۔ بہت تفع بخش جنس ۔ رجیع*۔ 
اس زسی کو کہتے یں جسکے بٹ کھل گئے ھولں اور اسے دوبازہ ہٹ دیا 
ات ےن 


٭تاج پت 


لغا تا لتر آن وت رع 


نے 

رج“ کے بعنی بلٹانا میں جو چیں کرڈشن کرتی خے وہ بلٹ کڑ انی 
مقام پر آتی ے جہٰان نے وہ چلی تھی ۔ اس اعتبار ہے دیکھۓ تو هر گردش 
میں روحم پایا چاتا ے ۔ سورۃ الطارق میں ے والسقاع ذااتر القرحٔم 
پ)۔ اس کے معثی یہی معلوم ہوےۓے ہیں که کائنات کی بلشد فضا یا اس کے 
اندر جو کترے ہیں وہ گردش کسرے ہیں ۔ اور جس متام ہے چلتے هیں پلٹ 
کراو ا انب سرع یا اس کے معتیٰ ہیں وہ بلند فضا جس کی خصوصیت یه 
ےہ کھ وہ کروں کو یا ڈیگر اشیا کو پنٹاتی ے ۔ (اور انی گردش نے کاثناتی 
زندی کے نئے نۓ پہلؤ سامنے آےٗ ھین) ۔ پیچھے لوٹنے کے معتتوں میں َە لفظ 
ری میں یا ان ان سی راغ 2ت اق مر کات ات 
کی ہیں ہے 

رَجع اَُر کے معنے ھوےٗ ہیں کسی کی طرف |ءذاذ وغیرہ کیلئے 
دحشوع ات ٭- (ئ) ٥ہ‏ 1ڑ و چمن,وتلق** ۔ ٹیز رم کے معنے رد عمل 
(صەنق٥)‏ یا نتائج تب ھؤجاےۓ کے بھی ھوے هیں ۔ چٹانچہ کہتے ھیں 
رج" ادف“ فِيٗ القدامقة۔ جانور پر چارہ کا اثر نمایاں هو گیا٭۔ وَجع 
كَلای* قَئْە ۔ میری بات ۓے اس ہر اثرکیا*۔ اریم“ ناکلام 
کے معنے ھیں وہ بات جو خود کہنے والے کی طرف لوٹا دع کات 

ژاله (اولے) کو بھی رَجٌِّم* کہتے ھیں کیوٹکه وہ اس پانی کو واپس 
دیدیتا ے جو اس ےۓ زمین سے حاصل کیا تھا ۔ نیز بارش کو بھی*۔ اور اس 
پان یکو بھی جو سطح ارض پربہ رھا ھو٭۴۶۶۔ اس اعتبارے وٴالسقماعذ ات 
اَرئٔع (ٌ8) کے معنی هونگے وہ بلندی جو بخارات کو پائی (بارش) کی شکل 
میں پلٹا دیتی سے ۔ 

قرآن کرم میں ے صّم ثكلم'* عملی* فَمّم' لا بَرٴجوٴن ()۔ 
ایسے مقامات پر بىَرجِمٌوٴن کا مفہوم سمجھنے کے لۓ ایک بات کا تمہیدا 
سمجھ لینا ضروری 'ٴغۓ ۔ جب نبی اکرم؟ ے ا اپتی دعوت پیش کی تو سامنے 
دو قسم کے لوگ تھے ۔ ایک اعل کتابء ج و کسی وقت میں حق پر تھے لیکن 
بعد میی سیق کی راس نے ہف گت 1لا لے ابری؟کرا کیا کک تی پور نی 
کیطرف پلٹ کر آ جاؤ۔ وہ اس سے انکار کرىے تھے توان'کے:متعلق کہا جاتا 
تھا کە وہ حق کی طرف پلٹ کر نہیں آتے۔ لیکن دوسرا کروہ وہ تھا١‏ جن کی 
طرف حی پہلے پہل آیا تھا ۔ وہ جب حق کیطرف نہیں الۓ تھے توأن کے 
٭ تاج ٭لین ے- ٭٭٭ ےط ۔ . ٭٭٭٭ کاب الامثقاق - ہس یا 


۵ 
. 


لغات القر آن ۸ے وج 
۳۷٦‏ ئا یی 6طت رسع ھی نہیں کرے ۔ اسکی طرف 
اک ھی نہیں ۔ اس ظرف توجە ھی نہیں دیتے ۔ اس کے لئۓے بھی قرآن کریم 
ہے لا يَر”جِعُوٴن کا لفظ استعمال کیا ہے ۔ ان مقامات میں صحیح ترجمه 
وک رتا ہوک ۔ ویسے یه بھی کہا جنا سکتا ےہ کھ وہ اپنی موجودہ 
غلط روش کو چھوڑ کر حق کیطرف نہیں پلٹتے ۔ 


سورة طلہ میں حضرت سوسلی٣‏ کے متعلق ے فَرَحَلت الٰی 
فک (٤ع)-ا‏ جم ۓ تجھے تیری ماں کی طرف الوٹا دیا ےء سورۃ نوزمیں 
ے۔ولن* تل لگ اراجِعو"ا فَا رجش" ا( مع )۔ 'اگر صاحب خانہ تم 
ہے کہیں کہ واپس چلےجاؤ۔ کو اہی خوحاؤ۔ شض رت وف کےا وای جٹت 
پاپ ی طرف لوٹ کر آےۓ ہیں تو اس کے لۓ لگا رَجَعوٗا اللی اَيژْهیم'۔ 
کے الفاظ 20 میں 7 با 


جورۃ:العل بی ھے کهھ حضرت سلیمان٣‏ ے اپنے قاصد کو خط دیکر 
ملکە“ سا ی طرف بھیچا تو اس ہے .کنہاکه خط دیتے کے بعد پیچھے مڑ آنا ۔ 
اورپھر انتظا رکرناکة ان‌کا رذ عمل کیا ھوتا ے- فتَانلظر' مسّاذًا يَرژمعوٴنَ 
(۴) ۔سورۃ ق میں موت کے بعد دوبارہ زند یکو رَجُم* کہا گیا ے ( م۹) ۔ 
0 تب کال پوڑازند یی طرف لوٹ آناد 0ا ادتی ای طرف اوایا نہیں ۔ 
بلک مرلے کے بعد زندہ هو جانا )- 


اس مقام پر اس غلط تصور کا ازاله ضروریٰ ے جو وَحعنّت ای الله کے 
غیر قرآنی مفہوم سے عام طور پر ذھنوں میں پیدا هوتا ے ۔ ھمارے ھاں کسی 
۷ئ تاب ق کر کیا جات 0ہ 9.2007 ھا لور اجتوان“ 
( چم )۔ اور اس کے سعنے کئے جاے ھیں ”ھم اللہ کے ہیں اور اس کی طرف 
لوٹ کر جانۓ والے ھیں'' ۔ اس سے ذھن دوصورتوں کی طرف منتقل هوجاتا 

ہے ۔ ایک تویە کە ہم پیدا موے ہے پہلے خدا کے پاس تھے اور مردے کے 
1 رع بت لک مات خر عراکے چیا القہ تعاے' بھی هونگے 
اوز اس طرح ھم لوٹ کر اُس کی طرف چلے چائینگے ۔ یه تصور اس لئے غیر 
قرآنی ے که اس ہے یه تسلیم کرنا پڑتا ے که خدا کسی ایک مقام میں حدود 
سے اور تمام انسانوں کو اس مقام کی طرف لوٹ کر جانا تے ۔ خدا کے لئےَ 
خاص مقام کا تعین باطل تصور ے ۔ وہ ہر مقام یش ۔ هو مََعکم* 07 
کم" (كش) د مرے کے:بعد اکلی زند کی "کیفیت کیا هوگ؛ اعمال کے 
جزا وسزا کا رنگ کیا فرا یا تہ کان می ہر کے عزعات اس زندی میں 


لغات القرآن ٠ے‏ وج 


سعت بنا مقام کا تصور رَاجِعُوٴن کے علاوہ یه ( اس ی طرف) کے 
لفظ سے بھی پیدا هوتا ے ۔ لیکن یه بھی اسلئے که هم اِلَیه, ياامِننَا سے خود ھی 
تتمت ماد لے لیتے هیں ۔حالانکە قرآن حریم میں اس کا عر جگە یہی مفہوم 
57 50كراؤَحریے موا ات جواالی ر کے کت 
مّد*الثظیل*۔ تو ۓ اس پر غور نہیں کیا کە تیرا رب ساے کوک ظرح پھیلاتا 
گل راتا سك اکا مَتاالعتی و عَدت داد 
اگر وه چا هتا تو اپنےقانونمۂ جو راو و لا 
کے وت لکن ای کے ایستا نہیں کیا .اس لے مورج۔ کواس انداز سے 
بنایا ‏ ےکە وہ ری سے ک اشک بہدھ ک5 
قَِضَناہ الات ما یلزا زی ےی )۔ ۔س پھر شھم ا سے اح کا 
اپنی طرف ( انتا ) کھینچ لیتے یس ؛ نہایت آسانی سے کھینچ لیٹا ۔ ا 
لیت میں اِلَينْنَا کا لفظ صاف بتا را ے کهہ اس ہے عمراد کوئی خاص سمت 
نہیں بلکه مقصد یه عےکه خدا کے قانون.کائنات کے مطابق سائے سمٹ 
جم 0الث رَاِحمُون کا انی یو 27د( کے فلائون 
طبعی کے مطابق نقل وح رک کرتا' بھی ہے ۔مثلا سورة آل عمران میں ےوہ“ 
آسلام مّن* فالەقملوات واٴلازراض طوعاو كتَرَهاوَلَینه بْرر حون _ 
6> کا مناتا لی وستیوں اوربلندیوں میں جو کچھ لے سب اسکے قانون کک ہامۓ 
سربسجودے ۔ طوعاوکرعاً۔ اور امطرح ەرئ ےکا قدم اُسی س کزیطرف ُھتا ے ۔ 
سس جم ڑے شود گردش کر رمی ے ۔اُسی قاون کے مطابق 
ماک عمل ھت ۔سورة شس می فی قب ےی ںا الد بس لکوت 
۲ج امس رو جو کی جحو ت: (ہی)د اشسی اذات ا( انشان 9ى شود 
پیدا کردہ غلط تصورات ے ) بہت دور اور بلند ے۔ ھرشے کی باگ ڈور اسی 
کے قبضه و اختیار میں ے ۔ اس لئے ھرشے اس کے مقررکردہ قانون کے مطابق 
گردذش کرق ےا اس کا عیبر قدم اسی قانون کیطرف اٹهتا ے:۔ اس سے وہ 
ادھر اُدھز ھٹ نہّیں سکتی ۔ اور چونکە ' اشیاء “میں خود انسان بھی شامل 
ھیں اسلئے یه بھی اس قاعدے ہے سستٹئلے نہیں ۔ اس کا هر عمل بھی قانونِ 
مکافات کی زنجیروں کے ساتھ بندعا هوا ےے۔ اسلئے اس کا عرقدم بھی اسی کی 
سمت اٹھ رھا تھے( ولیہ تَرۃجَِتوژن٢)۔‏ 

اب' یہان نے عم عارجی کائنات کے قانوتِ طبیعیٰ سے آگے بڑھ کر انسمانی 
دنیا کے قانون, مکافات کیطرف آ گۓ :اض سلمله میں قرآن ریم ي متعدد 
آیات میں ال رَاجِحسُوٴن" (یا اسی قسم کے دیگر الفاظ) آئے ہیں ۔ مثل 


لغات القر آن ٣ے‏ رج 


جب انیسان مررۓ کے بعد خدا کی طرف جائیگا تو اعمال کے نتائج سامنے آئینگے۔ 
اس کا مطلب یہی ے کہ تمہارے تمام اعمال همارے قانون, مکافات کے گرد 
گردش کرۓ ہیں ۔ اس قانون کی رو ہے انکے نتائج مرتب هوےٗ ہیں۔ تم اس 
کے احاطہه ہے باھر نہیں رہ سکتے۔ اسی کی رو سے انکے نصائج تمہارے سامنے 
آ جاے ہیں ۔ چنانچہ خود نبی اکرم سے کہا گیا کہ ا مقا ثرریتنقت 
یئ الوف تید" تم“ او تتتَو يک /فتازلیٹتا برا جَسرانا (مع) ۔ 
ھم ان مخالفین کو جس سزا ی وعید دے رے ہیں ھوسکتا ے کمە اس میں 
سے کچھ تمہاری آنکھوں کے سامنے ظہورمیں آ جاےۓٗ ۔ اور یسە بھی ھوسکتا 
ےہ که ایسا تیری وفات کے بعد ھو۔ لیکن زود هو یا بدیر۔ ان کے اعمال کے 
نتائج بہر حال همارے هی قانون کے مطابق مرتب ھونگے ۔ یس اس کے دائرے 
سے باھر جا نہیں سکتے ۔ (فتارلیلتا بتٌرجَعنّوژٴن٣) 1٦‏ 

لیکن جن اعمال کے نتائج انسان ک اس زندگ میں سامنے نہیں آےَ وہ 
اسکے بعد کی زندگی میں سامنے آ جاے هیں ۔ یه ے وہ نقام جہاں یه آیا ۓے 
که تم مرۓ کے بعد بھی الله تْرٴِعُوژنٴ ۔ ”'خدا کیطرف لوٹو گےٴءء ۔ 
یعنے تم یە نه سمجھ لو کە اب تو هھم سر گۓ اس لئے اب ھم پر کسی کی 
گرفت نہیں ۔ تم مرسۓ کے بعد بھی خدا کے قانون مکافات کی طرف جاؤگے ۔ 
اس ے تمہارے لئے کہیں مفر نہیں ۔ یه ے قرآن ک٥ریم‏ کی رو ہے ال 
را عون کامفہوم۔ 

بعض مقامات پر یه لفظ ٹھیک ان معنوں میں بھی آیا ے جن معتوں میں 
ھمارے ہاں رجوع کرنۓ کا لفظ استعمال هوتا ھے ۔ مثلا آنقھڈم* السَْمیم” 
پا ون (ج) ۔ یه لوگ اپنےرسولوں ک طرف رجوع نہیں کرۓٗ تھے۔ 

آن تصریحات کی روشتی میں انا لِشە و انقا ااَىه رَاحِتُوٴن کا 
صحیح مفہوم سمجھئے ۔ قرآن کریم میں جہاں انا لالم وٗ اقا اه 
رَاجِحُون آیا ے اس سے پہلی آیات میں یه ذ کرے که نظام دا وندی 
کے قیام و استحکام میں بڑی بڑی مشکلات کا سامنا ھوتا تھے بن ملاک اس میں 
جان تک بھی دیدینی پڑتی ے۔ اس اصولی حقیقت کو بیان کسرۓ کے بعد 
جماعتِ سوبنین سے کہا گیا ہے کە تمہارے سامنے بھی زندگی کے مختلف 
پنہلو [ئٔینکے۔ ذضعتزن کا طرف ہے 'ایڈا رساتع کا شَوقَد رپھوک ۔ اموالاو شزات 
اوزنفوس کا اتلاف۔ یه سب کچھ ھوکا۔اسکے بعد ے 5 بکرگ الفکایر ینہ 
الاِنْيَاذَا أَمتَاَتهُم* سّمِيْبَة"تاثر*! اإقا یشنروَ انقا اث رَا ان“ 
(و9)۔تو خوشگوار نتائچی پشازت دیدے ان لوگوں کوجن کی کیفیت یەدے که 


لغات الترآن ٣٣ے‏ یچ م 


و 

رجف“ ۔ کسی چیز کا متحرک هو جاتا ۔ یا لرز اٹھتا۔ اس میں حرکت 
کے ساتھ اضطزاب اور پریشانی کا موناضروری تھے ۔ رجف" الاقذب ۔ 
گھبرامت کی وجه سے ڈل کا شید اضطراب*۔ راغت نے کہا ھے که ا رجف ۔ 
اضطراب ید کو کہتے ھیں*٭*۔ ا قراجف“۔ لرزہ ے ساتھ بخار۔ آر'جقحر 
الِ”ح* القَقَمَر ۔ وا ے درخسوں کو ھلا ڈالا۔ وحتفّت الا راصش* ۔ 
زمین مکزلزل موئی ۔ الَرحتَة“ - زلزله: آ'لا ر احلف“- فندوں کو بیدار 
کرے وا ی؛ بے حقیقتء اصطراب اتگیز غرین* ے اس سے فعل ارحف آتاھے۔ 
امس جش وت فی اد ینة (ئی) ۔ شہر میں ایسی خبریں پھیّاڑے والے 
لوک جن سے خواہ مخواہ اضطراب پیدا هوجاۓ ٭*۔ 


الشظرجمة 


قرآن کرم میں قوم ٹسود کے متعلق ح تاذ تنم ارمفةٴ 
ج۷ نہیں رولت ے اٹ‌ریکڑا۔ سورہۃ ناز علت: میں ےے۔ ضوم 
تر جتنۂ اقراجفة“ (ك52)۔ ”جس دن,کانپ اٹھنے وا ی کانپ اٹھیی؛ء۔ 


مت جو 


دوسری جگھ ےہ وم حتف" ا لازاض* (م) ۔. جسوقت نچلۓ ذرجه کے 
لوگ (عوام) سخت اضطراب میں هونگے ۔ ی| جسدن زمین لرز اٹھیگ ۔ 
کو ا 
رخٌل* ۔ (جم آرجَل*) ۔ پاؤں (ج۴) > رِجتّال*۔ پا۔ پیادہ چچلتے والے 
(ینه رَاجیل* کی جممے)بمصابله:ِرَكضبَاننا ( مع ) نیز خَتَّل (رساله ) کے 
قابله تیں رج ل*بسی پیادہ لشکر(باارجتنت ےد جم ز:جتال”(مم٥)‏ 
لوگ ۔ اشعتاصئ (5۴) ۔ اح محیط ‏ ۓے کنہنا ہے کہ ض کاو ان کی قنوت 
اوز بََادَزیٰ کی بناپر ژَجُّل* کتھا جاتاتے - اسیٰ بتا"پر راغ ے کہا ےکة 
کاعب اتی آند تا زجگل یسحی ( )اور خالدو جن 
ای آلز پر تن (م5ڑ) میں رز جُل* کے معنےقوی اور بہادرآدمی 
کے ھونگے**٭۔ (ابن فارس‌ے کہا کة اسمادہ کے بیشتر مشتقات ٹانگ کےمعنوں 
ہے مشتق یں لیکن الرجّل“بمعنی مد اس معنے ہے جداػانە مفہوم رکھتاے۔ 
وت می 
رَجُم* کے اصلى معتی ہیں پتھروں نے مارنا (ابن فتارس) : پھڑ اس کے 
معئے قتل کراے کے بھی ہوک ۔ نسز ہمت لکاتا او رگالی دیتتا ۔ جھڑک: کر 
: ٭ تاج کے ٭راغب ۔ *٭٭*۴تاج و راغب و 0 


لغات ا لتر آن ٦‏ : 309 
7 000 ۳۷0 00 00 ل٥‏ ____ سے 
جیساکه (ل۔ع -ن۵) کے عنوان میں بتایا جائیگا ء قرآن ریم ک "رو 
سے لت گی نہیں بلک ايک حقیقت کا بیان ے - یعنی غلظ روٹ ی بنا پر 
زندی کی ان خوشگواریوں ہے محرومی جو قوانین خداوندی کے مطابق زندگی بسر 
کرےۓ کا لازمی نتیجہ میں ۔ جسے اس طرح خوشگواریوں ہے محروم کر ذیا گیا 
ہو وه سَدَمُوٴن* کہلائیگا ۔ یہی معنی رَحِسُم* کے ہیں یعنی ذور پھینکا هوا۔ 
یعنی جو ان خوشگواریوں ہے محروم هو ۔ اسکےمتعلق ھمیں تاکید ی گئی ے 
کە اس ہے قطع تعلق کر لیا جاےُ ۔ اس ہ ےکچھ واسطہ تە رکھا جاےۓے۔ اس سے 
دور ذور رهاً جاے۔ھروہ قوت یا جذبەجو عمیں قواتینر خذاوندی کےخلاف س رکشی 
پر آسادہ کرے یا جہالت اور بے بصری کیطرف مائل کرے؛ اس قابل ےکهھ 
اس ے دور دور رھا جاےٗ ۔ اسی کو ملعون یا رجیم کہا جائیگا۔ 
میتی 
الِركَحِتَاء“۔امید (یتَاٴس*کی ضدے)٭۔ بالعموم یه ایسی امید ک وکہتے ھیں‌ جو 
موھوم نە هو راغب ےٗ لکھا ےکه یه ایسے ظن کے لئے بولا جاتا ےہ جس 
ےچ مسرت حاصل ھوۓ کا امکان هو ۔ لیکن :چونکە خوشی اور ڈر دوڈوں لازم 
ملزوم هیں اس لئے پھر یه ایسےظن کے لئے بھی بولا:جاے لگا جس میں خوف 
ھو۔صاحبٰ محیط ہے کہا تہ کہ آسّل* اور رَحَاع' میں فرق یہ ہے کەہ 
آَسّل* تو پسندیدہ اس کے لئے آتا ۓ اور رَحَاء* پسندیدہ اور غیر پسندیدہ دونوں 
کے لئۓے**۔ اڑھری ےۓ کہا عے که رَجَاء" سے ساتھ اگر حرف ننی ھو تو 
اسکے معنے ضوف کے آے ہیں ٭۔۔ابن قتیبہ ۓ بھی لا َسَرٗجُوٴن کہ معنی 
لايتَخَاُوٴن“ کۓے ہیں ( القرطین ۔جلد , )۔ابن فارس ۓ بھی کہا ہے که 
بعض اوقات رَجَاءٌ کا لفظ بول کر خوف کے معنی ماد لئے جاے ھیں۔ 
آ"لا جَاء“۔ موخر کرنا ۔ کسی چیز کو پیچھے ھٹا دینا ۔معامله کو ملتوی 
کرتا۔ اَل ی”جا۔ کتارہ۔ کٹویں کا کنارہء اوپر ہے تیچے تک٭۔ طرف۔ 
جمع آ راع" (ي٦)‏ ۔ سَرٴجُِوة۔ جس ے امیدیں واسته موں (5)۔ 
مجن“ - جنھیں انتظار میں رکھا جاۓ - جن کا نعامله تعویق میں ڈالِ 
شک ا یا کر و ا ا یرہ وت سے 
کہا کہ اسکے معاللهٴ کو تاغیر میں ڈال 3ود( نیڑ 5م) ۔سورة' احتراب 
وت کہ 2 رج کی ایت ےک 
ہا ینہنان تررجی* ہے معنی میں پیچھے رکھنا۔ الگ ھٹا دینا۔ کنارے 
کی طرف ڈال دینا ۔ بمقاہٰلەتُوٴوٍی* ۔اپنے پاس جگه دینا۔ 
٭تاج ۔ *٭۴محیط ۔ 


لغات التر آن ے کے رحن 


001 

رحب القشی“ رٴَححْكًا ۔وسیع هونا۔ آوٴحَبّہ“۔ اس ۓ اسے وسیع 
کر دیا۔ ابن فارس ےۓ بھی اس مادے کے ببنیادی معنی وسعت اور کشادگی 
بتعاۓ هیں - طدَریّق* رحٌّب* ۔وسیع راسته -سَرحتَبا یک ۔ ت وکشادہ جگه 
میں آیا کے - تجھ ہے یہان وسعت اوز کشادہ'ظرق' کاسلوک عوکر تد 
مکان کا صحن *۔قرآن حریم میں بے وٴضناقت* عَلَیلکم* ا"لاٴرٴض* ِحتّا 
رخبت ))۰ ”زمین اپنی فراخیوں کے باوجود تم پر تنگ ہو گئی '' ۔سورة 
ص مین اعل کہم کے متعدلی ف لا ہو خیا رک ای کٹ 
کشادی نہیں '' ۔تمہیں کوئی خوش آمدید نہیں کہتا ۔یة ےۓ جہنم کی 
زندگی جس میں کوئی ایک دوسرے کو دیکھکر خوش فھ عو-جہاں کوئی کسی آۓےٗ 
والے کو مےحبا نە کہے ۔ جہاں نە دل میں کشادگی هو نه نگاھوں میں وسعت۔ 
نة کسی کے لئے پیشانی خشدہ 'ھو تە "لب متبسم“اگر عوں بھی تو محض 
د کھاوے کے لئے کر ا می مر ایکےء دوس کے کیلٹ کہہے اه 2 وت تا 
یکم ۔ یه مصیبت کہاں ہے وت 5 


غو ا 
رحِنّق*۔خالص پرانی ء عمدہ خوشبو وا ی ءبہترین شراب ۔ وہ شراب 
ےا یں کسی قسم ک آمیزڈ ا تنة هو اسی جہت سے ہر خالص شے کسو 
وحیلق*۔ کہتۓ میں ۔نت93 حَسب]َرَحل ق27 غالص عیی تک 
وحّق*۔وہ مشک جس میں کچھ ملاوٹ نە هھو*۔ 
قرآن کریم ۓ اعل جنت کے سلسله میں رَحّقن مختومے (غ) 
کہاے ۔ یعتی خالص مشروب اور پھر اسطرح محفوظ کیا ھوا کہ بعد میں بھی اس 
میں کسی قسم کی ملاوٹ کا امکان ته رے ۔ زندگ کی پا کیزہ سرور آور خوشگواریان۔ 
وحن 
الشَرحثّل*“۔( جمع ر_حتّال*”) ۔ کجا وہ۔ هر وہ چیز جسے اونٹ پھر اسلئے 
باندھا جاے که اس پر سوار هو کر سفر کیا جسائیگا ۔ پھر یه لفظ خود اونٹ 
کےلۓنیزجس چیز پر بیٹھا جائےء یاجہان اترا جائےء نیز مکان کے لئےبولا جاتا ےھ * 
اس لفظ کا اطلاق ان چیزوں پر بھی یت ہے جن میں سامان وغیرہ رکھکر لادا 
جاتا ے ۔ مثلا خرجیں ۔ یسا ناف ۔ سورۃ یوسف میں ےق رحتَالِویم* 
م)-: ان کی بوریوں میں ““ - 
یت 


لغات القر آن از سے رحم 


آلكر رِحلَة“۔سقر *۔ نیز وہ جگه جہان :کا انسان سفر کرے۔ابن فازس 
ے کہاہے که اس سادہ کے بنیادی :معنی شفز جاری رکھنے اور 
صفرکرۓ زھنے کے میں قرآن کریم میں ے ‏ حلَة الِشتاع وٴالقصلیفر 
ات و یئ اور سزدی کے کے ے ای وہ وہ تسافت جہے و 
ای ادن میں عاقہ مہ کو لھا غوں > مزلے 


ویر تم 


رحم* و رحیم*۔ بطن_ عورت کا وہ خانه جسمیں بچە پرورش پاتشا ے 
اور اس غلاف میں خارجی اشرات ے محنوظ وھتاے ٭ ۔ اس معنی میں رُٴحَم* 
بھی بولا جاتا ے (راغب) ۔ رٴحّمَِة* وہ عطيه جو کسی کی ظاهر و باطن کم 
کو پورا کر دے(اور جسے ضرورت کے تقاضے کے مطابق دیا جائے)* ۔ 
کے معنے یە ھیں که وہ چیز بغیر قیعت اور بلا مزد یا ہے معاوفه دی جائے۔ 
لہذا رَكمّت وہ ساسان نشوو نما ے جو خدا کی طرف ے بلا معاوضه ملتا 
ےےا۔ سورۃ روم میں ہے وٗ ا اذغ النقامی "و ما فر حو اب ات 
ان؟ تیم“ سعتہ* بات ٣ا‏ جد کی اذا عم" لت 
(ي) ”اور جب ہم لوگوں کوارشت ہے نعلف ائڈوڑ کر اے ہیں تو وہ اس پر 
اترا جاۓ:ھیں > اورجب ان پر ان کے اپنۓ اعمال ی وجه ہے مصیبت آتی ے 
تو وہ مایوس.هھوجاے ھیںءء ۔ یہاں رحة بعقابله سیئة آینا ے.۔ لہذا اس عے 
ساد زندگ کی تمام ۔خوشگوآریّآن ماد ۔ھیں ۔ لیکن 'اس ہے اگلی آیت .میں وزق 
کی بسط وکشادکا ذ کرے۔ اس سے ظاھرۓے که یہاں رحعة سے ماد رزق (سامان 
زیست) ہے جو خدا کیطرف ہے بلا مزد و مغاوضه ملتا ے ۔ سورة بنی اسرائیل 
میں والدین: کے سنہ میں:اولاد ی-آرزو بتائی گی تھ که و قثل”رخیر* 
اح تنا کل نت یك سر7 )00 یترتا رب' نو ان یىی 
نشو و نما کر جیسا انہوں ۓ مجھے:اموقتِ پالا تھا جب میں چھوٹا سا تھاء)۔ 
سامانر رزق جو بارش ہے پیدا ھوتا ۓ یعنےفصلیںءرحمت ہیں (٭ج و۲ع)۔ 
زنڈگی یىی خوئگواریان شوج ای جو بل معاوضہ قلتی ہیں مت ہیں ۔ 
(مجچج) ۔ قصهٴ حضرت موسٰی'میں ے كکە دو یتیم بچوں کا خزانه جو 
دیوار کے نینچے مدقون تھاء اسے الہ کے حکم سے اسطرح محفو ظ کر دیا گیا تھا 
کە ,وہ انہین بلوغت کے بصد ملے ۔ اس‌اخٰدائی إنتظام کیو رحْمّت ہے تعبیر 
کیا گیا (مڑ)۔ 
.اج ۔ - ۷*۴ محیط ۔ 


لغات | لقر آن ۹ رحم 


نیز رَحمَة* کے معنے کسی کوڈہانپ لیے اور ساہانِ حفاظت بنہم 
جات تک و ا می دج ای نے کان و ا ا 
یئ رثتملقة* ابتا عرل ھا اور ےد سمة* کے مقابله میں بھی ( مك ۔ 
آنچکت یو رر و جن 

چونکه خدا کی ربوبیت کے معنے صرف انسانی جسم کی نشوو نما نہیں 
بلکه اس کے شرف انسانیت (انسانی ذات۔ 1۶ء8 ) ی نشوو نما 5 د0٥ہ1ءٴ:ط5)‏ 
بھی کہ جو اس غابظة' حیات ی رو ےہ ھوتی عے جو وحی کے ذریعه ملتاہے ء 
اسلئے وحی کو بھی رَحُمّت کہا گیا ۔(؟ وعج) ۔ حقیقت یه ےہ کہ 
وحی کی راہ نمائی سب سے بڑا ذریعه نشو و نما ے جو یکسر وھبی طور پر ملتا 
ے؛اس لئے رحمتر خصوصی ےہ ۔ 

چو ة خ۸ااب“ اِلحالخمشن جع (یعے تام 6ضات کو شوئی ٹا 
دینے والا اور ذوع انسانی کی صلاحیتوں کی تکەیل کرنۓ والا) اس لئے اسنے 
سامان تشوو نما کا وەبی طور پر عطا کرنا اپتے ذمه لے رکھا ھ 027 
رکم" عتّلٰی تَفلسه الترحسَة, ()۔ ”تمہارے رب آے لنامانِ تشوو تھا 
کا بہم پہنچانا اپنے اوپر واجب ق۔رار دے رکھا ےہ ۔ اسطرح وه کائدات یىی 
هر شے کواپنے دامن, ربوبیت و پردہٴ رحمت میں لئے ھوئے ے (ك٣)۔‏ اسی لئے 
نورۃفاتعد میں 0تت ات رین کے امہ می ۔افرفن اد 
بھی آیتا ۓۓ (ی۴ٰ)۔ زبىانِ کے قاعدے کی لحاظ سے و حم کے مع بھونگے 
عمومی طسور پر مسلسل ۔امانر نشوو نما بہم پہنچاۓ والا ۔ اور رَحمٰن* وہ 
جو کسی هنگامی ضرورت کے وقت شدت اور غلببه کے ساتھ سامان, رحمت یہم 
پہنچائے*٭۔ اول الذ کر طزیق کو نشوو نعا کا عامارتقائی ذ ریعه اور ثانی الذ کر 
کو انقلابی ذریعه کہا جا سکتا ے۔ یا ویو حاضر کے علم الحیات (وہ01:) 
کی اصطلاح میں اول الذکر (دمقظساہ+7 ٭ولدہ ۶ ۶ط) موی ۔ اور أَخَرٌ ال کر 
فجائی ارتقاء زدمنصاہ: خدہوءءص5) ۔ یه فرق تھوڑی سی وضاحت چاھہتا ے ۔ 
مود ارت رع صلی تفر و ا 
تم عو فی حاون (3ع) ارض وم وت میں جو کے ے اتی 
٭ تاج۔ **ال۔نار رَحماٰن“ کا وزن فَعلاآن٭ ھ(جِسےعنَطلّشتان“۔ غَصّبتانٴ) 
اور رَ حم" کا وزن قعیڈل* ھے ( جیسے علیدُم* حَکیْم* وغیرہ) ہل 
ان صفات کے لۓ آتا ے جو شدید اور منکامی وں اور فَعِیّل؟ ان کے لئے 
جولازم وثابت ھوں ۔ 


لغات التر آن ک2 رح 


نشو و نما کے لئے) خدا (کے ذرائع ربوبیت) کا محتاج تھے ۔ پھر ان چیزوں کا 
یە عالم نہیں کە وہ عمیشه ایک ھی حالت پر رھتی هیں اس لئے انہیں ایک 
ھی قسم کا سامان نشوو نما ملتا رهتا ے ۔ یه چیڑیں عو آن آغیرا پذیرزمی 
ھیں ۔ ان کی حالت میں هر وقت تبدیلىی پسدا ھوتی رھتی ہے ۔اس لئے ان کی 
نشوو نما کے تقاضے بھی بدلتےرعتے هیں ۔ رحم مادر کے اندر جنین کی نشو و نما 
کا تقاضا کچھ اور۔ بچے کی پرورش کا تقاضا کچھ اور۔ بڑےکی پرورش کا تقاضا 
کچھ اور۔ جب تک کوئی شے ایک حالہت میں رھتی ےء خدا يی صفت 
7ی فو و تنا اتی انار خوتی جاتی کے :لیکن 
جونہی اس کی حالت بدلتی ھے اس کی صفت رحمانیت کے مطابق اس کی نشو 
و نما کے آنّدازو طریق میں بھی عنگامی تبدیلی آجاتیق جووتا ارتقاء 
اور ھنکامی ارتقاء کے قوانین_ خداوندی کے مطابق ھر شے اپنے نقطهٴ آغاز سے 
منزل تکمیل تک پہنچ جاتی ے ۔ یه ے رب ۔ رحمٰن اوررحیم سےسراد ۔ 

ر,حیٔم* کے اعتبار ہے اس لفظ کا اطلاق قرابت (رشته داری) پر بھی کیا 
جاتا ے*۔ چنانچة کہا جاتا ہے ۔ بَمنسَمتمُا ررحدم* (ان دونوں کے درمیان 
قریبی قرابت داری ے) آَرحّام* ررحلم* کی جمم ے( کسی رخ تار 
نسز اسکے معنے رشتہ داری کے آے یں ۔ (تڑ)۔ نیز (؟5)۔ أُوڈُوالا“ رٌححّامر 
کے معنے رشته:داروں کے ہیں (مئئج) ۔ 

وکا عم ون خر ھوتی اس ابد افظاشخی کے نعابلكہ مین 
ٹرمی کیلئےبھی استعمال ھوتا ے 02008+ لکثفقار رماع تک 
(ع) ۔ مخالفین کے مقابل میں سخت اور باعمد گر بہت ترم ۔ ضورة کہف میں 
آث رب ٥‏ رَْحَمًا (جژ) ینا ے اس کے معتی هیں رقتے داری کا زیادہ پاس 
کرنۓ والاے لیکن ابن فارس ےۓ الكْرحٌم* اور ال رحتٌُمَة* عم معنے بتاۓے“ ھیں۔ 
اس لحاظ ہے اس آیت کا مفہوم یه ھوکا که ازیادہ سہربان اور عمدردی کرےۓےَ 
والا ء نرم خواورو فاکیش۔ ابن فارس ےۓ کہا ہے کة اس کےبنیادی معنی و_قت 
(نرسی) اور تعطف و میلان کے ہیں ۔ 

چونکە عیسائیوں کا عقیدہ ے کہ هر انسانی بچهە (اپنے پہلے ساں باپ 
کے گناہ ی پاداش میں ) گنہکار پیدا عوتا ۓے اور یة گناہ عمل سے زائل نہیں 
هوکتا اس لغے ان ےی نزدیی نجات رف غدا ے رَحّم رممیں ے 
ملتی ے ۔ رَحُم کا یه تصور غیر قرآنی ے ۔قرآن کریم کی رو ہے فلاح وفوز 
( کامیابی و کامرانی ) اعمال صالحه کا فطری نتیجه ہے اور یه سب کچھ خدا 
و : 


لغات | لقرآن ۱ے رد 


کے مقر رکردہ قانون کے مطابق هوتا ے جسے قانونِ مکافات عمل کہتے ہی ۔ 
اس قانو ن‌کا بنیادی اصول یه ے کە لََّس۔ لٹا تستاق الا بات تی جھا۔ 
انسات کو و کچھ ملا بے سس نے و اک وہ مت 
22-9٦‏ ۓے ء انسان کو مختلف صلاحیتیں ٦‏ خارجی کائنات میں ساسانِ نشو 
رااروغین ی راساق ےا ری رو ح5 سے بلا سزد 
و معاوضہ ملتى ۓے ؛ اس‌لئےیەسب رَحُم*میں ‌داخل ہے ۔ یعتی یه تمام نشوو نما 
خدا یی طرف ہے مفت ملعاامت ات جو شخص ان چیزون ہے فائدہ اٹھا کر خدا کے 
قانون کے مطابق اپنی ذات کی نشو و نما کرلیکا:( جو ایک صحیح معاضرہ کے اندر 
دوسروں کی ربوبیت ہے ھوق ے) وہ زندگی کی خوشگوارسوں نے بہرہ یساب هو 
جائیگا ۔ جو ایسا نه کریگا ء وہ انْ سےمحروم رہ جاے گا۔ اے خداکا قانون مکافات 
کہتے ہیں ۔ لہذا انسان اپنی منزل, مقصود تک خدا ک (٥ہءة)‏ سے نہیں 
بلکه اپنے اعمال کے نتائج کی رو ہے ء خدا کے قا نون مکاقات کے مطابق پہنچتا 
جات ارد اور اسلام کا یہی وہ بنیادی فرق ےہ جس یک طرف اضارہ کت 
عوے علامهہ اقال یر کاو 
انب بہشتے کہ خداےٗ بتوبخشد عمه ھیچ 
تا جا سے عمل تست ؛ چناں چیزے ھست 

اسی بنیادی تصور ہے قرآن کریم ایسی قوم تیا رکرتا ىے جواپنی جنت 
کہ گل و لالہ اپنے خون جگر سے کھلاتی تے۔ اور اپنا جہانِ نو خدا کے قانون 
مکافات کے مطابق اپنی قوت بازو سے پیدا پل گے کت 

پا 

آلیر”خلو“ ترم چیز۔ رَخبُو القشلی“ و زرخی "۔ رخا۔ کسی چی ڑکا تر یا 

ڈھیلاد مو اد ای امت یں خلی کے بھی یہی معنی ھهمں- کاار تام کاو ا او 2 : 
استےاسکو نرم کردیا اوح جا بانتہ* : اسنے اپنے جانور ی لکام ڈھیلیٰ چھوڑ : 
دی اور اہے اسی کی می چُلنے دیا۔ اقَرَاءٌ ۔ ترم جار ماج 
قرآن کریم میں ے تَجُّرِی* با رم راخاء“ (جج) ۔وہ( ھوا) اُس کے 
حکم ہے ترمی اور سبک رفتاری اور آزادی ہے چلتی تھی ۔ فرس* ررخوٴة*۔ 
سبک رفتار اور نرم خو گھوڑے کو کہتے ھیں*۔ 
3 وت 

ادف بھٹاری بوجھ جو ایک دسرے کے ھم ورت خری اہ ا 

القَشّی“ بە, ۔ اس ےۓ کسی چیز کے ذریعے کسی چیز کو سہارا دیا۔ تقویت 


*٭ تاج و زاغب و محیط۔ 


گن ا ونداد 


ڈیب کر اتا ۔اصل بسی اکر دے مددکازء مغين اوراتاصر کو کت 
یں *۔ جب کسی جانور پر اسطرح بوجھ لادا جاۓ که اسکے دون۔وں طرف 
کے بوجھ ھم وزن ھوں تو ان میں ہے هر ایک کو ر‌د"ء* کہتے ہیں ۔ وہ 
اسطرح ایک دوسرے کا سہارا بنتے ھیں *۔ 

قرآن‌کریم میں ے فَا”َرَسِدَہ* مّعی' رد" (ع)۔ :ہ اہے میرے ساتھ 
گلد کا ز جا کرس مجارت ٠“‏ 

وادریے سچھے پیچھے 201 والے کو ‌کہتے ہیں لیکن بعد میں 
ہے ہد سے اما ری کے ور 5( کیونکا عَموتا پیچھے 
لک وال جو ای کر مر ے) ۔ ابق افازین ے کہا ے کے!اس 
کے دو بنیادی معنیٰ ھیس جو ایک دوسرے ے متبائن یں () کسی چیز کا 
خراب یا ردی هو جانا۔اور(م) مدذ کرنا ۔ 

رت وت 

دن کی کی لوٹ دبا وا می کو فا سر دی عی لا ردد 
اسنے اہے اس بات سے لوٹا دیا۔ زَد* کے بعد اگر عّلّٰی آئے تو اس میں 
تحقیر اور اھانتکا پہلو هوتا ہے ۔مثلارًد* عَََيلّه. الكشٌی“۔ اس نے اس چیز 
قبول ئه کی اور حقارت کے ساتھ اۓے واپس کر دیا ۔ لیکن .اگر اسکے بصد ا ی' 
هو تو آسمیں عزت و اکرام کا پہلو ھوتاے۔ فَرَدد”تتاہٴ ای' أمتە, (مٍ 
ہم ے موسٰی کو اس 0 0ئ ا گرا سا ا نایں کو دواد 
تو نے نہیں ) آقَردة نردی سے 5د وا ھتم* نہد کھوٹا س کو 
ای کی ةٴفِينّه ۔اسمیٹن کوئی فائدہ (صس:3۷) نہیس ۔ اراتّد3ۃ امت خَ 
چیز واپس ہوگئی ہلت کئی۔ * راغب ۓ لکھا ىے کە الا ر”تید اد٭ آسی راستة پر 
پلٹ ےکوکہتے میں جیں ہے کوئی آیا مو*٭۔ تّرَذةذہ الله وہ اسکے پاس 
پار یا کا ای ای نے تہ د* د یق الا تر کے امعے "عی "کسی :مَعامله میں 
تَذَبذْبْ رمنا کت ت- تک نة پہتچ وا سورد ہر مےن :لے 
ڈا تو نمی" اعق نٍ 252 هن )ان کےاوندوں کا زیادہ حق ےہ که 


انھں واہی لرلیی ارت میرے وم وی مھا اک )وہ دن‌جو آ1 در 
پھرواپس نہیں جائیکا ۔ جسے ٹالا نہیں جا سکیکا او 1 تر سر د8 آگا 

ہے ۔ اس کے معنی ہیں انجام کار کے لحاظ ہے تفع بخش ۔سورۃ شوریٰ میں ے 
ہتں* الات مین" تژل (جج)۔' کیا آسکےواپس چلے جاۓے یکوئیسبیل 
00 4 6ی در نث* 3 احَوجعت* (٭) گتنۓ 
* تاج۔ ٭٭راغب ۔ 


لغات الترآن ۳ مے کے 


دیکھۓے عنوان ی ۔د۔ی] اس لفظ میں مال اور انجام کا رکا پہلو پوشیدہ ھوتا 
گے اسے اعمال کے نتائج رت گے اس کا استعمال عام طور پر ھوتا ے۔ 


سورة اج دالیشد مھ اسر اون ں ارت اسماعتھ 2 انقلاب 
کس وقت آئیےکا اتا علم خدا ھی کیلئے مدخصوص ےے۔ اس کن اہ 
متعلق ھے ۔آسی کی طرف لوٹ کر جاتا ہے ؛ اور کسی کی طرف نہیں جاتا۔ اور 
کسی کو اس کا علم نہیں هو سکتا ۔ اوروں کو صرف قیاس اور۔انذازہ عو سکتا 
ہے ۔( نیز دیکھئۓے عنوان س۔و۔ع) 


سر”دٴو”دڈ واپس کیا ھوا ء لوٹایا ھوا (كخٌ)۔سورة ہود میں ے عتّذ اب 
02103 (يڑ)۔ جسے واپس کو کے جا سکے ۔جو اکر رھے۔ 


سورةۃ تحل میں ایک آیت ىھےہ جو قرآنی نظام ربوبیت کے بنیادی اصولوں 
میں سے ہے ۔اس میں اللہ تعا ی' ہے کہا عے کە مختلف افراد میں ا کتسابِ 
رر کے ا ا سداد عحوق 0ی 1 اکا بقصیہ و میں سام کی کا مان 
یعنی اس ہے معاشرہ کے چھوے بڑےء ہر قسم کے کام چلتے رعتے یں دیکھئۓے 
عنوان سخ ۔ر] لیکن اس کے یه معنے نہیں کہ جن لوگوں کو یه استعداد 
زیادہ ملی ے وہ اسکے ساحصل ( رزق) کو اپنے ھی لئے مخصوص کر لیں ۔ 
ہے یک یچک یه عماری هنر مندیوں سے حاصل ھواعے 
اسلۂُ مر ا0 ای ای اغاط رد فََاالذْییَ فْخْكلوٴا ب؛ 0 
ریا یک :کی خر را کت 
لوگوں کو ید اسکعداد زیادہ ملىی ے وہ اپنے رزق کہو اپنے زیردستوں کیطرف 
نہیں لوٹا ےو ا ھی مہ برابہر کے شریک هو 
حائے عم ور ئ1 کی* کا لفظ غوز طلب ہے۔ یه نہیں کہا ک٭]نھیں بطور 
خیرات نک دیدئی کے کا ہو کات نات رق در ات رر ےچک 
ان کی ماتختی میں کام کسرے ھیں. اور جنھیں اسکی ضرورت ہے اسلئے, ج کے 
لئے یه ہے اُسی کی طرف اہے لوٹا دینا چا ھیئٹے کا مم ایسا نہیں اکن تی 
اسکے معنے یه ھیں کە حم اس سے انکار کرے ہو کهە کم ہے کی استعداد اور 
رزق کے اجاب و و ریا انعمتیں تھیں جو اسی طرف سے مقت مل 
ھیں۔ اف تنسو ال حون (21)۔ ۳کیا یەالوک جو اپنی: زائد از 
ضروزث دولت و ان ی طرف نہیں لوٹاے جنہیں اسی ضرورت ۓےء خدا یق 
تجیچ س او ک رر ھیں' ؟ یه ےۓ قرآن حریم کا سوقل آرڈر-ععرانی 
اور معاشی نظام ۔(اسی تفصیل میری کتاب ” نظام ربوبیت: میں ملیگ)۔ 


لغات القر آن ۴۴ے وی 


بی فت 
آلکر_د"ف ۔آلر دیڈٹ۔ سوار کے پیچھےجو دوسرا شخص سوار هو وہ اس 
کا رٴدیئنگ یا ردٴٹگ کہلاتا ے۔ ایسے ھی هر وہ چیز جوکسی دوسری چیز 
3 پیچھے ا میا یب تب مھا ےامین کے پیچھے پچ هونا* ۔ قرآن کریم 
٦ھ‏ 2دا "ات ہحون ردب مغ (عط) ۔ ''ھو سکتا :کاو 
تمہارے پیچھے آرعی هو“ ۔ تمہارے بالکل قریب هو۔ ساتھ لی ھوئی مو۔ 
مُرٴدٹ ۔ اپنے پیچھ ے کسی کو سوارکرے والا نیز کسی کے پیچھے لگنے 
والا*۔ مین" السّلاائیکتةر مرٴدرفییژنَ (-) ۔ ”+ کے بعد دیگرے مسلسل 
۹١‏ کا ھکد اكَِیْر؛ذ ٹک اگ گوا ر کو کہ میں جو 
نے یچ دیرے مخص کو پھالے'"۔ رارف یچھے (ما ریب ا 
والا ۔ تَْيََھتا الرادرفے" (كے) ۔ ””پیچھےآۓ وا ی اس کے پیچھےآئیگ''۔ 
یعنے جزا و سزا کی ساعت ۔ خدا کا قانون مکافات ۔ ظہور نصائج کا وقت ۔ هر 

عمل کا نتیجہ جو اسکے پیچھے لگا رھتا ے ۔ 


یت ا 
آلرۃد"م*۔ کسی خلا یا شگاف کو بند کردینا ۔ مسّدًٌ بھی اس کا مترادف 


ہے ۔ لیکن رٴد"م میں سّد” ہے کچھ زیادہ مضبوطی پائی جای ے ۔ ردام 
اللہنّاب“ ۔ درواژ بند کر دینا- اسکا ایک تہائی حصه بند کردینا**٭۔ ابن فارس 
نے کا ہے کە اس کے بنینادی معنی کسی شکاف کے بتدکردینے کے ھوےّ 
میں -سورۃ کہف میں ھے اَجَعتّل* بتیلدکثم* و بتیلدھم زَد”متا (8ڑ)۔ 
اس سے پہلی آیت میں سّد؟ا کہا گیا ھے (ج)۔ یعنی اس قوم ے ذوالقرنین 
٤‏ 2 لئے ایک اڑوک س (كست5) جا دلے۔ اس ے کہا کے 
روک سی کیوں! میں تمہارے لۓ اچھی خاصی اونچی دضوار (رٴد”م*) بناۓ 
دیتا عوں ۔ 


رح 


راد ئا واترذت فان (ق البیتر) وہ كُتوْ ابی گڑاہڑا(اس معنی میں 
رد ی کےساتھ ر دری بھی بولاجاتا ے )۔نیزپہاڑے گرکرس گیا*۔ سَا بنَغّتیی* 


عَل* الله اذ ا تر دگیل )ٍ٣(‏ ۔ جب وہ تباعیوں کے جہنم میں سر کے بل 


حتد را رین ٭٭٭ ناج آو راغب -> 


لغا ت ا لقر آن کٹ وڈان0ف 
گریگا تو اس کا جمع کردہ مسال اس کے کسی کام نہ آسکیکا ۔ راغب ۓ کچا 
ےکه تر َدػئا کے معنے هیں اپنے آپ کو تباھیوں کے سامنے پیش کردینا ۔ 
یعتی جو شخص مال سمیٹ کر رکھتاے اور اہے انسانیت کی بہبود کے لئے 
کیلدنہی رو کڑتا وہ تا میوں کر آوازاد یکر اپنے گھز بلاتا ےاثمتر "یت" 
اس جانور کو کہتے ھیں کرک کر مر جاےۓ ۔ ا سے قرآن حریم ے حرام 
قرار دیا ے (ي) ۔ اس کے بعد اس لفظ کے معتے عام ھلداکت کے بھی لئے جاسے 
یں دی حاقت*“۔ وہ مشکٹ 3-32 ت فوردیت وہ ھلاک ھوے والا 
کے کا رک معن نھد ا نشی بت خادی کرد ی2 کا ل290 ۴5 
بربادی ۔ ھلاکت* ۔ (آلٹر ےد اء'۔چادز) سور وا میق مع سوئاہ 
تو ھلاک عوجاۓٗ ۔ سورٰۃ لم" المجدہ میں ہے آر؟د اکم (م۴) - اس کے 
معنے تباہ و برباد کر دیٹا هیں 2 29902+ پھینکے هوےٗ پتھ رک و کہتے 
ھیں٭٭۔ ابن فارس نۓ کہا ھے که اس سادہ میں بنیسادی معنی پھیٹکنے کے 
ہوے ہیں ۔ ابن فارس ہے آلتگرد'ی کے معنے لابا ی پن سے کسی صلاکت 
کا میں گڑ جانا بھی لکھے ھیں ۔ راد ٥ا‏ عن۔ الوم کہ معنے ہیں اس ے 
قوم کی مدافعت میں پتھر پھیٹکے*٭۔ (رد"ء* ۔ کے لئے عنوان دیکھئے کا 
وحن 

آذر*ذ”ل* ۔ وہ چیز جس ہے اس کے ردی اور نکعا هوۓ کی وج ہے بے 
رغبتی کی جاے* ۔ آل'ذ”ل* ۔ آلركٌذَال٭۔ آلر"ذ.شّل"ّ ۔ وەآدمی جو دوسرون 
ہے کمتر درجه کا هو۔ حقیر او رکم مر تبە انسان٭*٭ ۔ یڑ ردی اور ذکمی چیڑ 

جس میں سے اچھی چیڑیں 2.0 
آ'لارٴذَل“ ۔ بہت زیادہ حقیر گھٹیا:اور نکما ۔ ام کی جمع آرٴذ ون 
اور آرًاذرل* آئیگ ۔قرآن کریم میں ےک قوم نوح کے سرداروں ےٗ حضرت 
نوح" ہے کہا تا کهیوالوگ تیرق اعت می قائل مر می 70ع 


آرْاذ_لتا“' (يغٍ) ۔ وہ عمارے معاشرے کے حقیراور۔رذلیل لوگ هیں ۔ 


آرٴذَل, الاضمّر (ػٍے) عمر کا ردی حصه ۔ بڑھاپےکا وہ حصهہ جس 
میں حالے تة ماق ے کھلا شئلم تد عْم (20)- نات ات 
چیزوں کوبھی بھول جاتا ے جن کا ان پہلےعلم ھوتا ےے۔ حافظه جاتا زعتاے۔ 


٭راغبی۔ ٭٭تاج۔ ٭٭*محیط - 


لغات التر آن ے ے رزق 


ھ.۔۔ھھ 


اللہ ۓ کہا ے کہ یه رزق هماری طرف ہے ملتا ھے ۔ نتحْن* نَرٴزٴفکتم* 
و ايقَا سم '(میم و )۔: عم تمہیں بھی رزق دیتےهیں اور تمہاری اولاد کو 
چپ ۔ اس طرح خدا کی یه ذمه داری کہ وہ هر متنفس (چلنے والے) کو رزق 
دیتا ے (٭) بطریق احسن پوری هو چلی جاتی ے ۔ ورنە (اگر ایسا معاشرہ 
قاُم نه هو اور رزق کی تقسیم انسانوں کے خود ساخته نظام کی رو سے ھوتوجیسا 
کھ ھم دیکھتے هیں) لاکھوں انسان بھوک سے س‌جاےٗ هیں اور کروڑوں 
ایسے ھیں جنہیں پیٹ بھر کر کھاے کو نہیں ملتا۔ غلط معاشرہ میں رزق ک 
ذخیرہ اندوزی شروع ہو جاتی ہے اور نچلےطبقه کے لوگ نشو و نماعے محروم رہ 
جاۓ هیں ۔ صحیح (قرآی) معاشرہ میں ززق کے سر چشے تمام ضرورتمندوں کے 
لۓ یکساں طور ہ رکھلے رعتے ھیں (م۲ٗ) - اس لئےکە ج وکچھ زمین سے پیدا هوتا 
ہے اس میں انسان کی صرف حنت (ىںمامۃ) موق ہے ۔ باق سب کچھ قانونِر 
خداؤندی کے مطاق عوتاتع۔ لہ ذا انسان مزف اپ نیعت کے اساحصل کا 
حقدار ھے ۔ باق سب کچھ خدا کا ے اوراہے اس کے احکام کے مطابق تقسیم 
هو جانا چاھئے ۔ (مے2تحپ) ۔ ( تفصیل ان امور کی میری کتاب نظام ربوبیت 
میں ملیگی جس میں قسرآنی معاشرہ میں تقسیم رزق کے ام مسئلہ کے مختلف 
پہلؤں سے بحث کی گئی ےد) بہر حال اعے ایک مرتبة پھر سن رکھنا چا 
کە جو حکومت قوانین خداوندی کو نافذ کرۓ کے لئے قائح عوق ہے (اعے 
اسلامی حکوہمت کہتے ہیں ) اس کا بنیادی منشور یه ھوتا ے کہ تمام افراد 
علکت کی بنیادی ضروریات زندگ ( ساسان رزق ) بہم پہنچاے کی ذہه داری 
حلکت کے سر تھے ۔رامں نظام میں ء رزق کے سرچشے افراد کی ملکیت میں رعنے 
کے بجاۓ اُىت کی تحویل میں رھتے هیں اور فاضله دولت بھی کسی کے پہاس 
نہیں رھتی ۔ یعنی اس میں هر شخص ہوری پوری محنت سے کام کرتا ے ۔ اپنی 
محنت کے ماحصل میں سے اپٹی ضروریات کے مطابق رکھکر باق سب دوسروں 
کی پرورش کے لئے عام کر دیتا ے ۔ یوں مملکت هر فرد کے رزق کی ذمه داری 
سے عہدہ برا ہوتی ےہ ۔خدا کےدے ہوےۓ رزقک,ء خدا کے بندوں کی ضروریات 
کے مطابق تقسیم ء یه ہے اسلامی حکومت کا بنیادی مقصد ۔ 

سورة واقعه میں ے و تَجََلوٴن رزاقکتم* (52ڑ)۔ راغب ے کہا 
عے کھ یہال اس کے معنے نتصییذب* یعنے حصے کے ہیں٭* ۔ لیکن اس کے 
ا ا ا ا ا ا ھوکھ 
اس ہے تمہاری روٹی چلتی رعے! 
*٭٭راغب ۔ × 


لغات الٹر آن ۹ رس ل 


خصوصیت مر اڈ لی جانے“ تو اس ہے ماد یه وق که وہ قوم غلاط پّاتینی 
وضع کرکے لوگوں میں قساد ڈلوایا کر تھی ۔ یا ایسی قوم تھی جس میں انکے 
نبی کی تعلیم کا ینمی اسااثر با رہ گیا تھا۔ 


ڑر س ل 
نّل* کے اصلی معنے یں ( کسی چیز کے سامنے جو رکاوٹ هو اس کا ٦‏ 

عو جانا اور اسطرح اس کا ) اطمینان اور نرہی و سکون کے ساتھ چل پڑنا ۔ 
چنانچه نَاقتَةترَلتۃ* -توم رفتار اونٹنی ک و کہے هیں ایل وی اد 
نرم رفتار اونٹو ں کو اسی سے رٴمتّوٴل” ہے ؛ جس کے معنے ھیں چل شی مت 
روانة ھوے والا ۔ پھر کبھی صرف نرنی اور سکون کے لحاظ سے علٰی ررسّلیک 
کہ دیتے ہیں ء یعنی حم اپنےحال پر سکون اور اطمینان سے جسطرح جیٔ چاے 
رھو۔ او رکبھی صرف چل پڑنے کے لحاظ ہۓ وٴَسُوٴل* کہدیا جاتا ۓے*۔ ترہی 
کے اعتبار ہے اَلَرسّل؟ ۔ نرم رفتا رک و کہتے .ہیں ۔ آ٭لِا ند سال" کے معنے 
ھیں جانور کی رفتارہیں آھسنگی **۔ 

ابن فارس ے کہا ۓکھ اس کے بنیادی معنی انبعاث ہیں ۔یعتی چل 
پا کا ای اعست رش مساءت اور کا کی لت کی ہا کا سا 
الاْخَنل* آَرٴستَالا۔ گھوڑےٹکڑی ٹکڑی آۓ٭٭۔(اس میں تسلسل کا 
پہلو بھی ے)۔آ" لاز:زسال “۔(کسی کی طرف) بھیجنا ۔ آَرٴسكه عَلينّه۔ اسنے 
اسے کسی پرمسلط کردیا ۔ اََرسّوٴل جو شخص خدا یىی طرف سے بندوں 
کی طرف بھیجا جاےۓٗ ۔ خود وہ شخص بھی رَسوٴل* کہلاتا ے اور اسکا پیغسام 
بھی رسثول* رکاج ۔یعنے لفظ رسثوژل*- ِسَالَة* اور سْرَسّل* 
دونوں معنوں میں آتا ے٭٭۔ یعنی پیغام اور جسے پیغام دیکر بھیجا گیا هو ود 
اآنٹرٹشل: قر ار اعَة کے بعنی ھوۓ میں آھسته آحسته ستوار کر 
پڑھنا٭*٭۔ لہذا آكَرسّوٴل٭ کے.معنی ھهوےٴ جو شخص اپنے بھیجنے والے کٌ 
طرف ہے مسلسل,بعدریجء نہایت نرم روی ہے پیغام دے۔نیز خود اسکا پیغام بھی 
آلقرسوٴل* ے۔ 

وہ حضرات جنہیں خدا کی طرف سے وحی ملتی ے اور اس وحی کسو وہ 
انسانوں تک پہنچاتے هیں خدا کے رسول' کہلاتے ھیں ۔ قرآن کریم نے اٹھیی 
آننےتَاءٌ بھی کہا سے اور رٌنّل* بھی ۔ نبی اور رسول میں کوئی فرق نہیں 
صوتا ۔ یه ایک ھی ذات کے دو منصب ہیں ۔ نبسوت خدا کی طرف سے وحی کا 


٭راغ۔ ‏ ٭٭تاج۔ ۰ ٭ ضط ۔ 


لغات التر آن ا رسل 


ملنا ے اور رسالت اس وحی'کا آگے پہنچانا ۔نة ثبوت بغیر رسالت کے ھوسکتی 
ے اور نە رسالت بغیر نبوت کے ۔ (تفصیل اس اجمال کی ن۔ب ۔ ا کے تحت ملیگق 
جہاں یه بتایا گیا ۓ کە یه جو کہا جاتا عے که رسول صاحب شریعت هوتا 
ے اور نبی بلاشریعت , یه خیال غیر قرآنی ے۔قرآن حریم نے رسول اور نی 
ہیں اس قسم کی کوئی تخصیص نہیں کی۔ ھر نبی صاحب تتاب تھا (مٍ٘ج) اور 
ععر رسول بھی (۶) 
جاک ة اوت کہا گیا ۓ ؛ رسول کا فزیضه یه ے کة وه خدا کے پیغاسات 
جو انۓ بذریعه وحی ملتے ھیں انسانوں تک پہنچاے“۔ حضرت ہے نے اپنی 
قوم سے کہا 6 می عالکظرت ے رمول مرے اجفنک* ررطاحۃ 
ر کا جک میں اپنے نشوونثما دینے والے کے پیغاسات 3 تک پہنچاتا 
عوت تی کر ہے علق ہك سااتول: ا میں سن ماع فیا 
ہت تیرے نشوو نما دینے والے کی طرف سے تیری طرف نازل عوا 
ے اہے دوسروں تک پہنچا دے ''“۔ لہذا رسول ال کو ج و کچھ خدا کی طزف 
سے ملا تھا آپ انے خود ایک کو دیکی کے تھے ۔ اہے دوسروں پر نہیں 
چھوڑا تھا ۔ 
رسول ء جنہیں انسانوں تک پیغام پہنچانے کے لئے چنا جاتا تھا ء انسان 
ھوتے رت اکووں اور انسانوں میں سے بھی سرد بط ایا ۔ رسول سب 
تا تَا شود اپنی وحی پر ایمان:لاتا تھا که' وہ مْن جانب الہ ے اور 
صداقتوں ہے معمور (یٍٛع) اور سب ہے پہلے اس پر عمل پیرا ەوتا تھا ۔ یعنی 
اس جماعت کا سب ہے پہلا رکن ھوتا تھا جسے وہ قوانیں‌خداوندی کی اطاعت 
اور نظام خداوندی کی تشکیل کے لئے وجود میں لاتا تھا'(5۹) ۔وہ سود بھی 
اپنی:وحی کا اتباع کرتا:تھا (مْمم؛ء2) اور اس وحیٰ کوایک عملی نظام 
زنذگی بنانے کیلئۓے:دوسروں ہے اسی اطاعت کمراتا تھا (گ)۔ وہ اپنے حکم 
کی اطاعت کسی ہے :نہیں کزاتا,تھا۔ نہ ھی ,یه چیز کسی زسنول؟ کے شاییاں 
شان تھی کھ وہ انسانوں کو قوانین خداوندی کی بجاےٗ اپتے احکام کا محکوم 
بناے (,يكیے)۔ اسطرح رسول کی وساطت ہے قوانین خداوندی کی اطاعتء 
خود خدا کی اطاعت قرار پا جاق تھی (ٌُ)۔لہذا یه اطاعت اس نظام ک 
اطاعت هوق تھی جو رسول کے ھاتھوں قوانین خداوندی کی عملی تنفیذ کیلۓ 
متشکل ھوتا کھاے 
وحی کا علعله نبی اکزم کی ذات گ۔رامی پر ختّم ھنو گیا ۔ اسکے بعد 
وہ نظام آگے چلا جسو قرآنی قسوانین کی رو سے انم ھوا تھا ۔ اس نظام میں 


نغات الٹر آت ,8ء رسل 


خلیفةالرسول وہ فرائض سرانجام دیتا تھا جنھیں اپنی زندگ میں رسول 
سرانجام دیتا تھا۔ یعنی منظم اور اجتماعی طور پر قوانین خداوندی کی اطاعت 

کرنا اور کرانا ۔اسطرح ۶٭ اطاعت خدا و ر۔ول “ کا یه سلسله قائم رھا لیکن 
یه سلسله زیادہ دیر تک باق نه رھا ۔ اب اگر پھر اسی قسم کا نظام قامم هو 
جاۓ جسمیں قرآنی قوانین عملا نافذ ھوں تو ا اطضاعت کا سلسله جارزی 

ھوسکتا عے جسے :٭خدا اور رسول* “ کی ععلی اطاعت کہا جاتا عے۔(ان 
انور ی تفصیلبیریٰ کتاب 00 1کلاتی رنظام ۴ہیں مادی سس جانا 
کە قرآن کریم کے متعدد مقامات میں؛؛ اللہ اور رسولٴ “کا ذکر آیا غے لیکن 
اس کے بعد ضمیر یا صیغه واحد کا استعمال ھوا ہے ۔اُسکے معنے یه یں -_ 
۶ھ اور رفول“دی‌اقاعت دؤاانگ لاگ اطباعین گے اھ رتن 5 51 کک 
سراد ہوتی ھے قوانہ ین خداوندی کی اطاعت جو اس نظام کی وساطت سے کی جایق 
ے جسے رسول متشکل کرتا ے اور جو رسول کی وفات کے بعد اسکے جانشینوں 
کے ذریعد آگے چلتا ے)۔ 


صاحب تاج العروس نے لکھسا نے کن ە الو" ل* اس شخص کو بھی 
کہتے یں جو تیر اندازی میں 'تمہازا ساتھیٰ اور مؤافق عو**۔ا گرچهة لَسان 
العرب میں ے کە اس معنے میں رّسینل* آتا ہے ۔ رَسوژل* نہیں ٭*٭۔ لیکن 
خدا اور اسکا رسول ء درحقیقت ہہ تیر انڈاڑیٰ ؛ء, میں ایک دوسرے کے زفیق 
هھوے ہیں ۔ انسانوں کی دنییا میں خدا کے احکام رسول( اور اسکے متبعین کى 
جماعت ) کے دست وبازوی قوت ے عملا نفاذ پذیدر ھوےٴٗ ھیں ۔ اسی لئے 
بدری جنگ کے موقع پر خدا ے کہا تھا كکه,و ارت اذا ر یلت 
وٴلأکین* الله رّمی' (یخ)۔ ۷ وہ تیر عم نہیں چلا رے تھے خود خدا چلا رما 
تھا ءء۔ خدا اور رسول ( اور اسی جماعت)ی یہی باعمی رفاقت ہے جس سے 
دنیا میں نظ۔ام خداوندی کا قیام عمل میں آتا ے۔( اسی مزید تفصیل قتاباً 


ہو" 


قَوٴسَیّنِ (8۳) میں دیکھۓ۔ عنوان ق۔و۔ص)۔ 

جیسا کە ھم پہلے لکھ چکے ہیں قرآن حریم کی رو سے نبی اوز رسول 
ایک ھی حقیقت کے دو رخ ھوے ھیں۔ان میں کچھ فرق نہیں ٭وتا۔ اس 
لۓےقرآن کریم ے نبی یا رسول کی جو خصوصیات بیان ی هیں وہ نبی اور رمولی 
الگ الگ خصوصیات نہیں ۔ اس اعتبار عے قران کریم کے مختلف مقامات کو 


*٭ نیز**سلیم را خطوط؛ (جلد دوم) میں اطاعت رسول ہےمتعلق خطوط ہیں ۔ 
٭٭ اج و بیط ٭٭٭ لسان| لعرب 


لغات التر آن ۲ے رس ل 


ڈیکوئے جہاں نبی یا رسول ی خصّوصیات ینا تفصیلی تذ کرہ آیا ھے۔ مثٹاا 
رسول کسی ہے'اپٹا حکم نہیں منواتاء ضرف کتاب خداوندی کی اطاع تکراتا 
ے (ت )دوہ اگر کسی معامله میں غلطی کرتا ے تو :وہ اسکی ذاتی غلطی ھوق 
ےہ ۔ صحیح راسده وحی کے ذریعے ذکھاتا ے (۴و) درسصول خنود اپنی ذات 
کے لئے بھی نفع یا نقصان کا اختیار نہیں رکھتا (جج) ۔ وہ کسی ہے اجر رسالت 
نہیں معانگتا (يٌ)۔ رسنولوں کے بیوی بچے هوےٗ تھے (یٔغ)۔ تام رسول اپتے 
اہنے اوقت :پر آےۓ اوزاتشریف لۓ کے( م/) نالیکن 'لبی آآغزالزمان۴:ی بعد 
کے بعدء نجات وسعادت حضور* پر ایمان اور قرآن کریم پر عمل ک-رۓ ھی 
سے مل سکتیے (ءي)۔ رسول ھعیشه م زکزیٰ مقامات مین آیا کرے تھے(])۔ 
رسول کو زسالت ملتے ہے پہلے قظعاً علم او احساسن ہین ھوتا تھنا کہ اسے 
رسالت ملنے وا ی سے ( ٤‏ : ٹڑ) ۔ نبی اگرم ؟نبوت ملتےٴ ہے پہلے ان پڑھ تھے 
( اس کے بعد 'نہیں).۔(52) ۔ نبی اکرم۶خدا کے'آخری نی تھے )2٣(‏ ۔ اس لئے 
اب نە کوئی نبی آسکتا عے نہ رسول ۔ رسول صرف خدا کا :واستہ دکھناے تھے ۔ 
دوسروں کو اس راستے پر لگانا ان کے ذہے یا اختیار میں نہیں تھا (ہچ٤)‏ ۔ بعض 
زسولوں ہر ایمان لانا اور بعض پرنه لانا کضزے (ءیٌ)۔ یه اوراس 
قسم کی دیگر خصوصیات ‏ انبیاء کرام اور رسولوں کے سلسلە میں قرآن کریم 
میں سذ کور ہیں ۔حتکہ یه بھی کہا گیا ھے کہ ار( بفرض منصال ) رسول 
ای مامت تر یا اہنی وحیٰ ہیں کہی قسم ی تبدیل]کولے:تو اس پر خدا 


٦‏ 1 ای سا ہار وڈان کا کاری یی 
کا غذاب آجاے ( ٦‏ 8ور ءٌ>ا۔- 


چو کہ قرآن کریم کی حفاطت ک2 0 کا کی خود لے لیا ےے اوروہ 
دین کا مکمل ضابطہ ھے ء اس لئے نبوت کے ختم ہو جاےٗ سے انسانی زاہ نسائی 
کے سلتله“میؾ کسی قسم ک: کمی واقع نہیں ہوئی ۔سوال صرف اس نظام کے 
ام کر کا جتے زسول ا۶ے اقا مخ فََرتایا'تھا :و آج بھی قالم 
هو سکتا ے ۔ 

ارا لی سس ھراادرنے کر بشق ر۵رقت ل؟ اتحتئرل ‏ یىی 
العتَارَة حمله میں گھوڑوں کی با گیں کھلی چھوڑ دین *۔ قرآن کریم میں 
۹۹۳ 2 1 0 
کھلا چھسوڑ دینے کے کاازمسل! ہنا کے معنے ھیں کت پر 
مسلط کرنا (م)۔ 
* تاج و محیط ۔ 


لغات ا لقر آن ۳ رص د 
08۳7.۲ 9:.__ے سس ِ __ سس تھے 


دے گا۔ اس ہے ظاھر عے کہ رٴَشِسّد ا صرف صحیح راستے کی طرف راہنەائی ھی 
نہیں بلکە منزل مقصود تک پہنچنے ے لئے ضروری تدابیر اور انی کٔمیابی ے 
کے لئے آسانیانں بہم پہنچانا بھی ے ۔ چن۔انچهە ات“ ان راستوں کو 
کی ام کو منزل مقضود تک پہنچادیں ۔ قرآن کریم میں دا - ضر ۔ 
(نقصان) کے مقابله میں‌آیا ے (؟مع) ۔ لہٰذا رٴشنّد ایک جات لفظ ے جس میں 
مات حکنت وص تا ہے لیک رمول ود تی پہنچں نچنے کے لئے اعملع 
تداہیر اور راستے کے خطرات اور نقصانات سے بچنے کے سامان سب آ جاتۓے ہیں۔ 
2 انییاۓ کرام ٣‏ (انقلاب خداوندی کی طرف دعوت دینے والوںن) کو 
رٴمنّدۃ عطا هوتا تھا (م) ۔ اور جماعت نومنین رٴاشیدوٴنَ ک جماعت ھوق 
پت ۔ یه سب کچ سی ما وا 0ں 
کریم ۓ اس کی تصریح کر دی ھک عخداجے مواتو وی وی“ او 
نە کوئی سُرٴشید (ؿچخم )۔ لیکن ھم هیں کم انسانوں کو اپنا پیر و مےشد 
بناے ہیں ۔ اور اس کا نتیجه بھی بھگت رھے ہیں ! 


رص ہ] 

رٴصسّدٴ“۔ وہ اسکےانتظار میں رھا ۔ آلدر*اصید* ۔ منتظر اور کسی ي 
نقل وحرکت پر نگرانی کرے والا ۔ الرصيیّد٭ ۔ درندہ جو حملهہ کرۓ کا 
کل رف فرات کریے میں ھ بتجدٴدلّہٴ شيَهِيَابتًا رقصنّدا (۴ػك) ۔وہ 
ایک شعله کو اپنے انتظار یا گھات میں بیٹھا وا پائیگا ۔ اِرصّاد* کے معتے 
عیں کسی کا انتظا ر کر تا اور (انتظار میں) تیازی کر کا لے 1ں 
حارب؟ الو رك“ (ج) ”نغداو رسول' و کے عخلاف 
کی و و و ا0ف کات نا کو ےو ئے۔ نیز مخالفانه 
کاروائیاں کرۓ کے لئے دا مو کک تہ 
چو چچت ھت ْ 


جھ وہ راستهة یا 


خدا کے سِرٴصّاد *(کھات) ہیں هو (4) کے یەمعنے میں که اس 
کا قانونِر مکافات عر ایک پر نگاہ رکھتا ے اور جب ظہؤر۔ نتائج کاوقت آتا 
ہے تو انے فوراً دبوچ لیتا ہے تی ا ات وی نون سے اوجھل 
نہیں رہ سکتا ابن فارض کے ”ہا ھےکته ان سادہ کے بنیادی معتی یه هی 
کہ جس راستےۓ ہے کسی چی ڑکوگذرنا هو وهاں اس کی تاک میں بیٹھنا۔ اسان 


٭تاج 


لغات التر آن ۵ء رضع 


کا هر عمل ‏ قانونر خداوندی کے معین کمردہ راستے سے گُذر کر اپنی منزل 
و منتھول تک پہنچتا ےء ج جسےاس کا نتیجه کہپا جاتا هے کالہداکری غین تد 
نتیجه رہ نہیں سکتا ۔ 


رز یں یی : 
رص مق و رفقااء ابو کی چیک اعڑا کرات ای کے 
میں برتا کو د5ا ائ مرا بامند مان مضبوطی ہے جوڑ کز ملا دیاہ جیسے 
آناہیں سمل او ڈیا گا هو آلر* صیّای٦‏ سییۓ اک وکھےۓے یت 


قرآن کریم میں ےک مومن خدا کی راہ میں اس طرح صف بستة. لڑےّ 
ا ا تی ا ا و ا ا ا او راو رات 
دیوار یں جسے سیسە پلا دیا گیا ھو۔ یه بات اسی صورت میں پیدا عوسکتی 
ہے جب قلوب ایک دوسرے ہے پیومت ھوں - اور قلوب کى پیوستگ ء مقصدر 
0+ حیات کے ایک هوے ے هوق ے۔ آپ غور فرمائے کہ جس 
جماعت (امت سلمه) کی کیفیت یه ھوق چاھئے تھی وہ آج کس طرح فرقموں 
میں بٹی ہوئی ھ اور اس کے باوجود اپنے آپ کو حامل_ قرآن سمجھ ھی ے! 
تحت تج 
رضم یراشم ۔ رضخ بٹرافے“۔ رملعٹا ورضاعٹاورضشاعتا۔ 
بچه کا مان ہے پستات کوچویردودھ پٹا ے اخو اکم سخ اار امک 
(عن) تمباری دودمدریی پہتیں:(جن نے جا ام ے ۔ رضم -‫ 0 
پلانا۔ ۔الارثت رضاع دودھ پلواناچاما*٭۔ 5 مقهلۃت 2 کا ان رمْتعتکم* 
سا ۔ تمہاری وہ مائیں جنہوںل ے تمہيیں دودھ پلایا ےے ( ان ہے بھی تکاح 
ورت جا اضیع* دوتھ پینے کی جُکە ے چھا تاد جو درو کا 
رة قصصٰ میں تھے ۔ و حَر”ِثّتتا عَللەر الاسر اج "(ڑ) 7ن حمرے 
7 کو دودھ پیئےیے روک یا اس میں سز اض ۔ سرضع ٭ک جعم بھی 
عوسکتی بے اور سْرٴضِيِعَة* یىی بھی ۔ پہلی شکل میں اس کا مفہوم چھاتیاں؛ اور 
دوسری' میں دودھ پلاڑے والیانء ھوگا۔ ا جےے پلاے وا ی 
عورت ۔ 7 اڈ سس سرت ۔ استترضیع ۔ بچ ےکو 
(اگا 5 دودھ پلوانا چاھا -(ممٌحم) ۔ 
٭* تاج ا کک ٭٭تاج کر یچ یہ نل 


لغات التر آن ٦ے‏ رضی 
__ ے ‏ جهجٹت ہر ۔_ _ٗں۔ہے نم جشمہکستییچسس۔-سسسسےٹے سس سس 


رض کت 

رضییٴ یتراغی و ضّوٴانا ور رفا کے معنے ھونے ہیں کسی ہے متفق 
هونا۔ کسی کی بات کی تصویب کر دینا۔(ےںہءوجچ۵) کر لینا۔ لیکن اس میں 
دل کی رضامندی اور رغبت وخوشی کا پہلو پایا جاتا ھے جس میں کسی قسم کی 
کراعت اور جبر نە ہا اص حا ڈوتون تا کی بات: پر اپی سی برا 
ورغبت اتفاق کر لیا ۔ ا نے باھمی (٤دءمصہء7وجہ)‏ نے کیا۔اس پر دوتوں یق 
۹ عھ و گ'( ”اذاا حر اضَ'ا ہم" ابلاتکراوفر (ع]ع) ۶ جب 
وہ (میاں بیوی) قاعدے کے مطابق ایک دوسرے سے رضامندی کےساتھ متفق هو 
ما رَمیتةۂ للٰذا "اسر ایے اس کام کا اەل سمجھا۔ اِر"تَضتَاہ 
حم وٴخِدٴسّی,۔ اسے اپنی صحبت اور خدمت کا ال سمجھا اور 
۶٣‏ ارسیت“ اقعصی نود ۔ رین ے اس ےد کو 
ہکرت 1وک اسان کے یا + 2ص می ات3 
وٴلا اقتصلری' (غم)۔؛' تجھ ہے یہود اور نصاری' کبھی متفق نہ عونگے ؛م۔ 

قرآن کریم میں وین یح کے و سان کی تع کے رتا 
الله عَتہُم* وٴرَضواعَتہ“ (,,)۔اس کا ترجمە عام طور پر کیا جاتا ے 
ا ان ہے راضی هو گیا اور وہ اللہ ہے راضی هو گئۓے ٤:‏ چونکە راضی هو جانا 
اور ناراض هو جانا انسانی جذبات هیں اسلۓے اس ہے ذھن اسطرف منتقل ھو 
جاتا ے کە یہی جذیات خدا میں بھی ہیں ۔ وہ بھی کسی بات ہے خوش هو 
جاتا ہے اور کسی ہے ناراض ھوجاتا ے۔ضدا خوشی اور ناراضی کے ان 
لان سد بات 7ے ات2 ۔ اس لے رضی”اَلل عتَلَہُم' و رَضواعَله کا 
مفہوم اس ہے مختلف ہے ۔ اس کا صحیح مفہوم سمجھنے کے لئے ایک بات کا 
تمہیداٴسمجھ لینا روری ہے - جب ذھن اتساتی اپنے عہد طفولیت میں تھا تو 
اس ےۓ دیوی دیوتا یا خدا کا تصور ایسا هی پیدا کیا جیسا وہ اپتے سامنے 
بادشاہ کو دیکھتا تھا اس لئے کهھ اس کے نردیی |باذشاہ ہے بڑھ کرقوت اور 
اقتدار کا مالک کوئی اور ٴ نہیں ھرتا تھا۔اس کے ذھن ےۓ خدا کو بھی 
( بادشاہ کیطرح ) ایک تخت پر بٹھایا۔ پھر یە سمجھا که بادشاہ کے اصراء 
ووزراء کیطرح خدا کے بھی مقرہین هیں جنہیں اس کے کاروبار میں عمل دخل 
ہے ۔ ٹیز اس کے حاجب و دربان بھی هیں ۔ بندے اس رعایا ھیں جنہیں اس 


٭ لین و تاج۔ 


لغات التر آن ۵ے رضی 


کے سامتے دم مارۓ کی جا نہیں ۔اگر انسان ہے اپنی کوئی درخواست اُس کے 
حضور پیش کرنی هو تو اس کے ساتھ کوئی نذرانه بھی پیش کرنا ضروری ھوکا۔ 
نیز اس درخواست کو بادشاہ کے مقربین میں ہے کسی کی وساطت ہے وہاں 
تک پہنچانا هوگا تاکه وہ سفارش کسرے۔ ان درخ۔واستوں کے فیصلے ( یا 
بادشاہ کے دیگر احکام) کسی قاعدے اور قانون کے مطابق نہیں ہوےّ۔ اس 
کا انحصار بادشاہ کے مزاج پر ھوتا ے۔اگر وہ خوش هوگیا تو کاؤں بخش دیا۔ 
اگر ناراض هو گیا توگدھوں کے ھل چلوا دےٴ ۔ بادشادہ ک خوشی اور نارافگ 
بھی کی اصول کے مطابق نہیں ھوتی ۔سعدی کے الفاظ میںء مزاج شاہاں یق 
کیفیت یہ ہوتی ےہ کہ ۶ کاھے به سلامے برنجند و کے به دشنامےخلعت بە 
بخشند “۔ کبھی سلام کرۓ پر ناراض هو جاےّ یں اور کبھی کال دینے پر 
انعام دیتے هیں ۔ لہذا بندوں کی تمام تر کوشش یه ھونی چاہیئۓے کہ کسی 
طرح خدا کو راضی رکھیں ۔ایے خوش کمر لیں ۔ ایشور کی بھگتی ۔ڈنڈوت۔ 
پوجا پاٹ۔اس کے چرنوں ( قدموں) میں شردھا ( عقیدت ) کے پھول چڑھانا۔ 
دیوتاؤن کےاستھانوں پر قربائیاں دینا سب اس غرض ہے تھا کە کسی طرح 
ایشور ورماتما کوخوش رکھا جاےٗ۔ وہ اپنے بھگتوں ہے راضی رے۔ 


قرآن ححریم ۓ ( اور اس ہے پہلے انبیاع منابقہ٣‏ کیطرف وحی ہۓ ) اس 
توھم پرستانہ تصور کو مٹا کر ؛ اسی جگە خدا کا صحیح تصور دییا۔اس 
تصور کی رو ہے بتایا گیا کە خدا مستبد حکمرانوں کیطرح نہیں ۔ اس رۓ صر 
بات کے لئے قاعدہ اورقانون مقرر کر رکھا ے اور کائنات کے تمدام اموز ائں کے 
متعین کردہ قوانین واصول کے مطابق سر انجام پاۓّ ہیں ۔ انسانی زندگی کے 
لئے بھی اس نے قوانین مقررکر رکھے ھیں (جن کا علم انسان کو انبیاء کرام ٣‏ 
کی وساطت ہے دیا جاتا رھا ے اور اب وه قوانین قرآن کزیم کے اندر محفوظ 
ہیں )۔ انسان کے هر عمل کا نتیجە ان قوانین کے مطابق مرتب ہوتا ہے ۔وہ 
( بادشاعوں کی طرح ) یونہی خوش ھوکر نە کسی کو انعام دیتا ے ء نە یونہی 
تاراض عوکر عذات میں ماد کرتا غے 


اس کے ساتھ ھی اس ہے یه بھی بتایاكەخدا ےۓ انسانی زندگی کے سامنے 
ایک مقصلم رکھا ے اور اس ےٗ جو قوائین عطا کئے ہیں وہ اس لئے هیں کہ 
انسان ان کے مطابق زندگی بسر کرکے ‏ اپنی منزل مقصود تک پہنچ جاےۓ“ٴ۔ 
انسانوں کے لئے یه راسته خدا کا پستدیدہ ے ۔ یعنی ار انسان اس راستے 
پر چلتنا عے تو وہ خدا کی منشاء کے مطابق زندگی بسر کسرتا هے۔ اگر اس کے 


لغات التر آن ۸ے رضی 


خلاف جاتا ۓ تو وہ خدا ی منشاء کے خلاف هوتا ے ۔قرآن حریم میں جہاں 
خدا ی رشائندی +(یا اس کے خلاف) غضب 'وغیرہ) کے الفاظ آے ھیں تو 
وہ اسی فہوم کے ترحمان میں ۔مثلا سورة المائدہ میں ے وٴرَضیت” لکُمغ 
ا مثلاام دیتا(غ) ۔+ٴ میں کے تمہارے لئے اسلام کو بطور ضابطہٴ حیات پسند 
کیا ہے /)۔ اگر انسان اس خابطةٴ حیات کے مطابق زندی بسر کرتا ے تو 
راہ ود سان زامتے ہی چنا کک ۔ انے ار سی آله عنة 6۳ ہے یسر 
کیا گیا گے دوسری طرف :ایک مُومن کے دل کی کیقیت ية هو جاتی ےک 
وہ غدا کے پسندیدہ راستے کو محبوب ررکھتا ے اور اس کے خلاف دوسرے 
وا و سا سیل ک رتا ےہ و کن" اي خنشٹت ‏ لے کم ا3 سا 
کر دح رہ یھ ہہ اکر یا انی 
وٴاْعِصیان۔ اتک کے عم الکراشید ون ف لے کیہ اللہ وٴَیِحمَة وا 
عَلِیْم* حَکیڈم* (خ5) ؛ لیکن اللہ ےٗ تمہارے دلوں میں ایمان کو محبوب 
ومزین بنادیا ۓے او زکفر و فسق وعصیا ن کو نا غوب۔ ایسے ھی لوگ صحیح راستے 
پر چلنے والے تھیں ۔ یه اللہ کیطرف ہے فضل اور نعمت تھے ۔ اور اللہ علیم 
و حکیم ےھ“ ۔ایسان کا دلؤں میں اسطرح مےغوب بن جانا ء 7 ْرَشُوٴًا 
کال یش 


اس ہے سے ال عتَتنم* وَرَوًْا علہ“ اوت مفہوم سنجچھ کی 
آجائیگا ۔ یعنی ہہ اللہ ے راضی ھوۓ ء٤‏ سے ماد یه عے که خذا کے پسٹذیدہ 
رات( قرآن کەزیم )کے مطابق چلا جانےۓٗ ۔ او انسانوں کے خدا سے راضی 
هوۓ کا مطلب یه ے کھ خدا کا تجویز کردہ راستهء ان کے دلوں میں محبوب 
و سے ضوب بن:جاےۓ ء قرآن حےریم کے دیگرمقامات سے بھی اس مفہوم ک 
وضاحخت: ہو جاتی ے ۔ مثلا سوژۃ توبَة میں مشافقین کے متعلق ےہ کہ 
سو ہه ہہ نا لو ا و٣‏ ہقفو نیت5 (2) :<وه اہتے جت 
تم کو واضنی:کرتۓ هیں اوران کے:دل انکاز کرے ھیں ء۔ یہاں اِرٴمَاء” 
تاوما 2ا بت کے کاٹ ے مر می شخی کے:انکازا کرنا لهذا رّغی؟ 
کے معن برضاو رغبت موافقت کرےۓ اور دلی طور ٹر عم آحنی کے ھونگے۔ یه 
> مفہوم سورۃ بترہ سے بھی واضح هو جاتا ےے ۔ پہلے مٹکرین کے متعاق ے کہ جب 
ان ے کہا جاتا ے کە اتقق الله (جج)۔ قوانین خداوندی کی نگہداشت 
کرو تو وه ایسا نہیں کسرے۔ اسکے بعد مومٹین کااذ کرے کە وہ اثْتِعتاءَ 
سر ضات اللہ (ہم) کی زندی بسرکرےۓے ھیں۔ اس سے آگ ے اَد”خوٴ اق 
اسم کا نقة.(ہٍع)۔خدا ی اطاعت شعاری میں ہورے کے پورے داخل 


لغات التر آن 5 رضی 


هو جاؤ۔ یعنی لا تَکيعتو*ا حَنُطلو اتر القَشٌیطلٰنِ (م٣ٍٔج)۔‏ غیر خدائی قوشون 
2ئ احکام و قوانین کا اتباغع مت کروت ات تمام ٹکڑوں "و سامنے رکھتے سے 
سَر”ضْسّات: اللہ کا مفہہوم واضخ ”هو جُاتا ے ۔ یكتے خندا کے احکام و قوانين 
ک ری ہنوری اور بارضا وارغیت اطاعث ٤‏ یہی مع ےٴرَضی: الله عنَنَهتم* 
َرَحڈرت اٹ“ ےک دی ا-ارق یت الٹرک رارکت ۴ کات 
بظيّب عاطر پوری ہم آعنق ی زندی بسر:۔کرے میں ۔ ان یعاری ازتدی ان 
قواتین کے نطابق وق ھ٤‏ اوڑ'قوائین“خداوتدیٰ ك خوفگوار ائج ان 
عم آھنگ ھوے ہیں ۔ ان کی سعادتیں اور برکتیں ان کے شال حال عوق میں ۔ 
اس سے ان کے دلوں میں قوأنین خداوندی کی محبت اور بھی زیادہ هو جاتیق ےے۔ 

اسی کو ابع“ زغو ان الله( م5() ہے تعبیر کیا گیا عے جس کے 
مقاہله میں بَاعَیسَخٔطر من الله کہا ے ( دیکھئے عنوان س۔ خ -ط) ۔ 
سورۃ محمد میں واضح کر دیا ہے کھ رَْهَوَانته“ کے معتے میں نَا س٣ل‏ ال 
یعنے قرآن ۔ پہلے کہا گیا ے ّر صّوًّا سّاتز؟ل' الله ( 5ع) ۔ اور 
اس کے بعد ھے اح رو" ا ررضلوٴاتہ؛ ( 57د یعنی ءا رض وانتہٴ قرآن 
کریم (مسًا تَزڈلَ اللۂ) کا اتساع بے :اور سَختّا غیر قرآنی احکام کا اتباع ۔ 
لہذا مومنین کا شعار یه ہے که وہ قرآن کریم (مسّا آشَّوّل" الة) کا پنورا پوزا 
اتباع کرےۓ ہیں ۔ اپنیٰ زندگی کو اس ۓے پورے طوز پر ھم آھنگ اور متفق 
رکھتے عیں۔ اور اس کا نتیجہ یه ھوتا ےہ کہ اللہ کے قاذون مکافات کے مطابق 
زندگ کی خوؤشگواریاں 'اوز:شادابیان.ان کے ھمرکاب ھوجاقی:ھیں۔۔اسی زندگ کا 
ناغ عَ مر حییتوی 12۷ھ ےی 

سُورة عریم میں ے کہ حضرت زکریا” نے خ‌دا ہے بیٹے کی دعا مان 
اور کہا وٴاجِْعتّتّه" رب“ رضیٹا (3)۔ یہاں رضيےئا ےتعنے یا تو 
محبوب و مقبول کے ہیں ۔ اور یا یه کە وہ تیرے احکام کے مطابق زندی بسر 
کرے والا عو تاج میں' رَضِى کے امعنے مطیع بھی لکھے یں ۔ 

سورة توبه میں ے کے اللہ ےۓ سومتین ہے جات اور مسا کی 
طػیِیَة ‏ کا وعدہ کررکھاے ۔ اس کے بعد وٴر ضسو ان مین لہ اکر 
ذ الیک مو او الاْعَطنیم“ (ءع) ای ×رضوان“ ان ہب ے بڑم 
کر ے ۔ اور یه ایک عظیم کاسرانی (ادەدہہنالء۸) سے ۔ 

یه آیة جلیله ایک عظیم _حقیقت کی طرف توجه مبذول کر ے - سوال یه 
ے که ایمان و اعمال صالحه سے ھوتا کیا ے؟ 


لقات التر آن 35 آرشی 


انان نام ۓ اس کی طبعی زندگ (۶نا 1ہ زەوئ) اور انسانی ذات رفزءق) 
کا ۔ زندکی کی کامیابی سے مقصود یه ے کە انسانِ ‏ طبعی زندگ بھی خوشگوار 
رے اور اس کی ذات ی بھی نشو و نما هھوجاےۓ ۔ انسان کی نشو و نما سے مراد 
یہ عے کہ اس میں جس قدر بضمر صلاحیتیں :ھیں وہ بیدار هو جائیں - خندا کی 
ذات ایک مکمل ترین ذات ے جس میں اس کی تمام صقات بطریق احسن جلوہ 
فرماعیں - وھی صفات انسان کی ذات میں .بھی ھیں لیکن علٰی قدر بشریت ۔ 
یعنی چھوےۓٗ پیماۓ پر ۔ انسانی ذات کی نشوو نما کے معنی یه هیں کە اس 
میں ان صفات کی نمود هوتی جاےٗ ۔.اب ظاھر ے ِکە انسانی ذات کو جستدر 
زیادہ نشوو نما حاصل عو یه ُتتی ھی زیادہ صفاتر خَداوندی ے ەم آھنگ 
وق جاۓ گی ۔ 


ر, ١‏ ایعان و اعمال صالحه نے هوتا یه ھک انسای ا ذات کی اس ط رح ,نشو 
و نما وی جاتی ے لیکن اض کے ساتھ بھی ات زندگ کی خوثشگواریاں بھی ملتی 
چَلل جات یں ۔ قرآن ریم اکتھتا بے کە زنلدگی یىی یه خواشگواریاں بڑی خوش 
آئید اوز مارک میں اور ان کا حاصل هو جانا بھی بڑی چیز ے ۔ لیکن حقیقی 
کا انی وکامیابی یة ےےکھ اس ہے انسانی ذاتِء.صفات خداوندی ہے ہمآخنگ 
مان فو نالک مَوَااَْوئ الْحَط وآ اعبال کید ڑا کہ) 
ایک تواس طرخ سےتبر:عوتا ے کە:انسان کی خارجی دِنیا حسین وخوشگوار 
قو اتی ےا اور دوسرے یه رکە اس ی داخلیٰ :دنا میں بھی ایک عظیم 
انقلاب آجاتا ے ۔ یه إنقلاب (یعنی انسانی ذات کا نشو و نما پا جانا) بہت بڑی 
پڑایىجھے ۔ یہی چیز رھ جیے:بانداز کت وق سپا کا ےے کے لچ یں 
سَاَمتاؤٴن فَِ)عتا ود ینتا سَریِنْد(يغ) ”جن میں ا کے لئے وہ سب 
کچھ عو جس کی وہ خواعش کرے ہیں ۔ اور عمارے پاس (اس ہے بھی) بڑھ 
کر( کچھ اور) ے'' ۔ یعنی انسانِ کی خواہشن اس کے علم و جذبات کی موجودہ 
سطح کے مطابق می ھوسکتی یں لیکن جب جنت کی زندگ میں یچ 
ھی بلتد ھوجائیگی "تو وهاں :جوکچھ عملیگا وہ ان کی موجودہ خواهشوں او ز آرزؤوں 
سے ہیں زیادہ نھوکا _ اس ی ذات کی نشوو تصلاًباایں۔تعط فلوگ کة اس کے 
شعوری موجودہ سطح' اس کا اندازہ نہیں کر سکتی ۔ 
لیکن اس حقیقت کو فراموش نہیں کرنا چاھئے کە انسانی ذات ی یھ 
نو نما ضرف اس مغاشرہ کے اندر مودکتی ے'جوٴقرآن ریم متشکل کردا 
ھے ۔ خانقاھوں ک تجردگاھوں میں نہیں عوسکتی ‏ لہذا بات پھر وھیں آجاق 


لغات القر آن ٣۶ے‏ رعی 


ا" علانت کک لک کے متعلق ے تار اض متا عق 9 رت مَایکوتا 2 

۶وہ اس ک نگہداشت ت ته کرسکے جسنا که اس ى نگہداشت کٹا عق ڈوٹاں . 

سورة المومٹون میں ے و الوِلِقَ عم رلاستروم” و عمثرھم* راعوٴنَ 

(م5) ۔””جولوگ اپنی اسانات کی حفاظت کرےٗ هیں اور اپنے وعدوں کىق 
27 

نگہداشت رکھتے ھیں ۔ 


سورة بقرہ میں جماعت موہٹین ے کہا گیا ہے که تم (یہودیوں کی طرح) 
اتا مت ا کہو( ج-) اور( )ںی کە وہ وگ (مہردی) رمول 
الله کو مخاطبت کرےٴ وقت الفاظ کو توڑ مس‌وڑ کر کہا کرے تھے جس سے 
ان کا مفہوم بدل جاۓ'۔ انہی الفاظ میں' رَاعہتًا کا لفظ بھی شامل تھا ۔ یه 
ان کی دناءت کی انتہا تھی کەجوشِ مخالفت میں عام آدابرٴنعاشرت کو 
چھو ڑکر بالکل تارارت شتے پر اتر آۓے تھے ۔ بعض ہےۓ کہا ےکە وہ راعیناً 
کہدیا کرےۓ تھے جو ر'علُوٴنّت ہے ہے ۔( دیکھئۓ عنوان رع ۔ ن) لیکن 
5 اکا ہک راعتاء بر اعاء سے لا جو باب باعل سے 
ے)اور اس باب کی خصوصیت اشتراک ے ۔ اس طرح زٴاعیتنًا کے معنےیہ هوے“ 
ک٭ تم عماری رغایث کرو تو ھم تمم-ازی رعایت ک۔رینگے ۔ تم همارا خیال 
رکھو تو ھم تمہارا خیال رکھینگے۔ اس قسم کے کلمات رسول* خدا کی شان 
میں استعمال کرنا کھلی بے اذبی اور گستاخی ے**۔ یعنی انہیں غیر مشروط 
طوّز پر اطاعت رسول کا اقراز کرنا چاھء کے0 ود 2اظا اعد ےھ ری 
کا فریضہ“ خیات ھے ۔ انہیں رسول نے کہنا یه چاھ ےکە اَنظر”نتا آپ عم 
پر نگاہ رکھٹےکه عم بے راہ نه هوے پائیں ۔ اور اس کے بعد ان کا فریضہ یه 
ھونا پپناھئے کم اپ کے تنام شاف کی ہیں کسں اداای اطاعت کے 


وہ ہ-ھہ کت 


۶ مجنا رج “٠‏ 
لیکن همارا:خیال ہے که اس آیت میں اھل ایمان کو ایسے قول (لہذ؛ 
ایسے افعل ہے بھی) روکا گیا ہے جس میں غلط اور صحیح ملتبس ھوجنائیں اور 
حق و باطل کا امتیاز واضح نه هو۔ اگر کسی قول یا عمل ہے اھانتر رسول یا 
تنقیص توحید کا شائبهە تک بھی پیدا ھوتا عو تو اس ہے بچنا چاھئے اور معحض 
نُک نیتی کو اس کے جواز کے لۓ آڑ نہیں بنانا چاعئے - مسلمان ی عربات 
اور هر عمل کو صاف واضح اور بین ھونا چاعئے ,ان امور میں (بالخصوص) 


شاعری جس قسم کا لائہضی لے لتی ہھے اس کی کبھی اجاؤت نہیں ہو چاھئے ۔ 


اجار ۔ علق صفحھ وج ۔ 


لغات التر آن ٦ے‏ رغغ 


اتد وا : وہ سرسبژوشاداب جگەہ پہنچے *۔ ا اقرغّد* مالء پانی ؛ گھاسء 
روزی وغیرہ کا وافر ء کثیر اور باافراط حصه جو طبیعت میں تکدر نە پیدا کرے 
اور وجە پریَٹانی تە مو**۔ 

سورة بقرہ میں جنقت آدم کی خصوصیت یه بشائی گئی ے کدہ اس میں 
زڑق یىی کمفیت رر غند احیلث' متا (یٹ) تھی ۔ایعتۓے جہاں سے جی چاے 
ٹہایت فراغت ے عامان زیست مل جاۓ ری متا اطھ میں ے 
کے اس میں کھاۓ وی نات ۔ لباس اور مکان ( یعنے انسان کی بنیادی 
ضروریات زندگی) بغیر جگر پاش مشقت کے مل جاےۓ تھے (ٗٗ 8 وہ ان ضرویات ہے 
محروم نہیں رھتا تھا۔سورۃ نحل میں ے بياٴيِّهتا ر زافٹھتَارغّد امن" 
مان( ىل)۔یه اس دنیا میں جنتی معاشرہ گی بنیادی خصوصیت رھ کە اس میں 
ھرفرد کو سامان زیست ننہایت فراوانی سے مل جاتا ے ۔ ھرجگە اور بافراط۔ اس میں 
لوگ لکیریں کھینچ کھینچ کر رزق کے سرچشموں کو اپنے قبضے میں نہیں 
لے سکتے ۔تمام سامان و ذرائع رزق ء نوع انسان کی پرورش اور اس صلاحیتوں 
کی نشوونما کیلئےکھلے رهتے میں اور یە اُس نظام ىی ذته داری عوق ے کہ 
وہ دیکھے کە کوئی فرد سامان زیست ہے محروم نه رھنے پاۓ اور اسے ھر 
گے افراط اور فراوانی ے ملے ۔ِرَحَدا حَیّث* شِتَتھا۔ جہیاں ے چاے 
نہنایت ففراغت ہے نل جاۓ ۔ 


ےم 
ارم“ ۔(راءع ی ٹیٹوں خ رکتوں ۔ زیر۔ زیر۔ پیش کے ساتھ)۔ نا پستد یدگ ۔ 
کراعت۔ جبر۔ اصل میں القرغمُ الگرغتام کعات کو کس ہیں ۔ارافتعھ' 
ا ات ہے کے سا گی می ں الد دیا ہن نت ایک یعتے کسی نے 
ذبرد ستی اضاعت کی فی یم یپ وت ال ای خّات کیچ ٹٹھٹڑ 
ھیں ۴٭۔ الم اغتّم“ ۔ وہ جکہ تہان کوئی ؛ کسی سے تازاضن ھوکر یا بھاگ 
آکرچلا جاۓ ا کے بعد اسکے معتے قلعه نیز راستہ اور وسعث اور فراخی کے بھی 
لئے جاۓ لگے ٭٭۔ اب فارس ہے کہا که اس مادہ کے دو بٹیادیٰ تعنتی ھیں 

() مٹی اور(م) راسته یا بھا گنے کی جگد۔ 
قرآن ریم میں ےہ ,که جو شخص نظام خداوندیٰ کے لٹے اپنی جگە نے 
قجزت کرےگا۔ تجداق اٴلا راضر مْرَاغتَعا )ان دنیا میں بہت سی 
پناہ کاھیں مل:جنائینگ جہاں اے وسع۔ت اور فراخی نصیب عوگ**٭۔اگر 
* تاج و محیطد *٭٭ تاج_ ٭٭ راغب ۔ ِ 


لغات ا تقر آن و2 رفدٹ 


دشمنسوں ےۓ اس پر ایک اراٹه بنلہ کذرادینا ے,2۔و ایے::كکئیٰ راہستے+کشادہ 
مل جائیں جے۔ 
رف ت 

را فات* ۔ بھوسە یا سوکھی چیز میں سے جھلڑ جناۓ والا چنورا۔ 
بوسیدہ ٹکڑے اور ریزے۔ نیز رسٹی کے ٹکڑے۔ رافّت* الَحب٘بل٭ - رسی ٹکڑتے 
ٹکڑے ہو گئی ۔ رفت ۔ رات" کسی چیز کن و توڑتا) کرتا بن اغانی 
سے بٹھر بُھرا 80 و یا بوسیدہ ھڈی کو بھر بھرا 
دیا جاتا ے*۔ 

سورۃ: بی اسزائیل میں ے: ۶اذ اَقا عيْظا سو راتا (٥غ)-‏ كیا جب 
ھم عڈیاں هو جائئیگے اور ایسے بوسیدہ کە یونہی بھر بھرا جائیس یا چورا 
چورا هو جائیں (تو اسکے بعد بھی اٹھاۓٗ جائنیگے)؟ ۔ عصر حاضز کے مادہ پرستوں 
(داہئ[ەن٤:/()‏ کی طرح ان کا بھی یی خیال تھا که زندگ صرف طبیعی عناصر 
کےسہارےقامم رہ سکتی سے۔ اگر یه سہارۓ ڈؤٹ'جائیں 'تو پور زندگ کا اسان 
نہیں رھفا ان ے:اس'عیالن عا می تزدیدی گئی*اوز ھا “گی ک2 اذا 
ے زندی کو پہلی ےتيه بلا طبیعی ستہاروں کے پیدا کسر دیا تھا وہ اس پر 
قادر ع ےکا / رظ ظلئ شپارؤں ک5 ایر زراشہارا با کید کت 
کے سہاروں کے ساتھ )قائم رکھے ۔ (ج)۔ اسی کو حیات. بعد الات 
کہا جاتا ے۔ 

زفۓغ ث 

آلتراث“۔ یه ایک جامع لفظ ے جوان تمام باتون کومخیط ھوتاے جو 
جنسی اختلاظ کے'ساسله میں مسرزد وق عیں:۔ یعتی:ابٹذائی گنتگو'یے لیکر 
انسہائی منول٠تک‏ کی تمام اتفاصیل 'اسائیں آجنای هیں'٭**- محیط ہیں کے کہ 
لغت میں اس کے اصضلی معتے ھیں وہ گفتگو جوٴجما ع کی طرف داعیھود نیز 
مقدمات جماع ۔ راغب ے لکھا ے که اش سے ماد وہ قحش باتیںٴ غیں جن "کا 
ذ کر اچھا نہیں سمجھا جاتا ۔ مثا جساع اور دواعی جماع کا ذ کر۔ ان :فارشس 
ےۓ کہا ہے کہ القرفث کے اصلى معنی جعا ع :۔ھیں لیکن یەھزاس بات کے لئے 
آتا ےے جس کے ظاہ رکرےۓ سۓ انسان شزماۓ ۔ نیز القرفّث٭ فحش کلاسیٰ کو 
کہتے هیں ۔چنانچھ حج کے ضمن میں ہے فلا رفث' (ی5)ك)۔اس ہے ساد :یه 
٭ تاج و راغب ۔ ٭٭ تاج 


ج0 


لغات التر آن ۸ے روچ 


ےہ که حچ کے اجتماع میں کہوئی فحش خیال یا ایسی بات یا حرکت سرزد 
نہیسں عو چاھیۓ جس میں جنسی میِلان پایا جاتا هو۔ روزوں کے سلسله 
میس قرآن گریم میس ے أُحیل؟ اف 0 اتا افرعے ا 
يْسَادڈُکم* (ی۶ج)۔ ۶“ تسہسارے لئ ے روزوں کی رات میں اپنی عورتوں ک 
7 ا و “۔یَہٰان قَرآنَكَرَیم ےا ن' نِْسَائکُٔم* کا 
اکر ا بی بڑھا کر واضح کر دیا ےکهھ اس سے کا یه جمااع ے۔ 
رڑقی ' یی 

آاثرِّد“ ۔ عطا۔صله ایسی چیز جس سے کسی کو سہارا دیا جاۓے“ٴ۔ 
ہں سے و فرب و قد د ترآفہ ہو فد]| ۔ اٹنے اسی مدد ی۔اعے 
دیا۔آ"لارٴفّاد“۔ مدد دیٹا - عطا کرنا ۔ اصل میں الا رٴفّاد* زین یا کجاوہ کے 
نیچے کپڑا وغیرہ ( ر_فّادٴ) رکھنے کو کہتے میں تاکہ جانور کی پیٹھ زخمی 
نة هو جاے“'۔ ار ِفّادَ* ۔ کپڑۓےکا ٹکڑا یا پھا ھا جس ہے زخم کا مداوا کیا 
جاے ۔ نیسز وہ عطيه اور چندہ جو( زمانهٴ جاعلیت میں )قریش اکھٹا کرکے 
اس ہے محتاج حاچیوں کے لۓے کھاۓ پینے کا سامان خریدا کرے تھے۔ 
ات کت کر نات کمانا * ۔ 

سورۃ عنودمیں صے یٹس الڈرِقّد* اٴلَمرٴفّوٴد* (م) کتنا برا عطیه 
اور صله ہے ۔ کتنی بری مدد ے جس ہے ان کا نڈاؤا کیا کیا ہے:ائ رج کا 
آنھیں سہارا دیا گیا ے۔ 

ریہ 

رم نت ک تناد کرت تراغب ے کہا عم ارم تی تو 
مادی چیز جو پڑی ہوئی ھوٴٗاےے اس کی جگە ے اٹھا کر بلند کرے کے لئے 
بولا جاتا ے ۔ کبھی تعمیر کے وقت دیوار وغیرم کو کھڑا کرےٗ اور اوہر لے 
جاۓ کے لئے ۔ کبھی ناموری اور شہرت 'یا, ذ کر بلند کرے کے لئۓے اور کبھی 
کے وہ بد کر کے لئے آتا ےب این فارس نۓ ڑکا تھے آکە اِس کے:بنیادی 
معنی هیں ء اونچا کرنیا اور إٹھا لینا ۔ اِسی سے اس کے معنی کسی چیز کو 
قریت کے کے بھی موے ھیں ۔ نیز پھیلدے اور ظاہر )کرے کے ۔- 

رَقّم ۔ متعدد معانی میں استعمال هوتا ھے ۔ ۔ اس کے بنیادی مفہوم میں 
شدت یا مبالغه ۔پایا جاتا ے ۔یعتی جو کام کرنا اسے تیڑی اور شدت ہے کرنا ۔ 


٭* تاج و راغب۔ 


لغات ا لتر آن ۹ء رعف 


مثلر رقّم الَمَعِئر ق*” سَئرم ۔ اونٹ ے اپتی رفتار(بہت تیز) کر دی ۔ 
رَقّع الْقوم* ۔ لوگ ملک کے بلند عنلاقوں پر چڑھ گئے ۔ بّراق* راقم7۔ 
بلندی پر چمکنے وا ی بجلی ۔ آاثٹر فَاعتّة“ (را کی تینوں حسرکتوں کے ساتھ) 
آواز ی سختی اور شدت ۔ رَفّم ۔زفَعَة“ ۔ شریف اورعالی تی ھوناػا۔ 

قرآن کریم مۓ‌ے رتا توا کٹ ازطھراو )یت 
تمہارےسر پر طور کا پماڑ کھڑا کر دیا تھا۔ یعنے تم اس کے دامن میں تھے 
اور پہاڑ تمہارے اوپر تھا ۔ عمارت کی بلندیٰ کے لئے تعمیر کعبہ کے ضمن میں 
ے اذ ”برقم“ ا رَاهِیئم* الصّوٗ اید (ین) ۔''جب:اسراغیم (ائُ گھر ی) 
بنیادیں اُٹھاتا تھا “۔ رَقَمَ صِسَو تا آوا ز بلند ی۔ رقع صتواتة“' نتَواقٰ” 
صَوٌ تِه, کے لفظی معنے ت و کسی کی آواز پر اپنی آوازابلند کزننا هین" لیکن اس 
سے ساد کسی کی راۓ پراپنی راۓ کو فائق کرنا بھی هوتاے (خ5) ۔ 
درجات کی بلندی کے لئے حضرت ادریس٣‏ کے متعلق ےے وٴرفعنلہ“ سَکاتتا 
لگا ( 2 ) ۔ ”ہم ےۓ اہے بلند درجات عطا کز دے'' ۔ خود اللھ تعالے کے 
اپنے آپ کو رٴِیم“ الد" رجات (ي٣5)‏ کہاے۔ اس میں اگر رََِم* کو 
سَرٴضُوٌع 7ک معنےمیں لیا جاےٗ تو مطلب ھوگا سَرافوٌع* عتّن الد؟رجلتً۔ 
یعنی وہ پتدریج اپنے مقام بلند تک نہیں پہنچا بلکه وہ ہے ھی اسی مقام پر 
مستوی ۔ مطلب یه عے کە وہ تدریج اور إرتقاء کی منازل ہے بلند اور بالاترے۔ 
اس ہے'اقنداراعل اور بالا دس بھی س7 اڈ ت- نیو رفت؟ اساو ےد ےھ 
معنی عتّالِی الد'رجٰت بھی هو سکتا ے یعنی بلند تبون والا۔ اور اگر عم 
رَفِیٌم* کو بمغنی فاعل (یعنی وٴافع*) لیں تو اس کے معنی ھونگے 2 درجّات 
کا بلند کرۓ والا'۔ سوزۃ واقعه :میں جہاں حَاقِضَة* کےامقابله میں رَافْعتة* 
آیا ے (57) وماں بھی یہی مشسہوم ے ۔ یعنیٰ۔بلند مدارج ومقام,پر لے جاۓے 
وا ی ۔ یہان ہے یه واضح ھوجاتادے که جہاں حضرت عیسلی' کے متعلق کہا 
گیا ےےکه بّل* رفعتهٴ الله اللَّثه (ميہ) تواس کے معنے بھی یہی میں کہ 
اللہ ۓ ان کے مدازج بلند کر:دیے اوراسٰ طرح'اپدا مقزب ینا لیا ۔ ورنه اگر 
رع کے معنے جسمانی طور پر اوپر اٹھا لینے کے لئے جائیں تو اِللَينّه_ (خدا کى 
طرف) کے لفظ ہے بهە ساننا پاڑیکا کە خداکسی ایک مقام پہرے۔ اس لئے 
کہ جب بھی کسی جسساتی سے کے متعلق کہا جنائیگا کە وہ فلاں ی طرف 
گئی ہے تو جن کی طرف وہ چیز جائیگی اس کا کہوئی مقام متعین.کرتا ضزوزی 
عوکا۔ خدا کو کسی ایک مقام میں محدود سمچھتا قرآن گزیم, کے خلاف ے ۔ 
*٭تاج ۔ :' 7 


لغات التر آن 2 رف ق 


نے تھا 


اس:لۓے بّل* رَفتَعته* الله السَبنّه کے معنے یھی ھیں کە اللہ ے اس کے درجات 
بلند کرکے: اسے اپدا مقرب بنا لیا (ٴتفصیل ان اموری میرزی کتاب ”'شعلهٴ 
کووٹ ون خضرت عیسلے٣‏ کے تةکنرہ جلیّله میں تلیگ) - نی اکيزم؟ کے 
متعلق ہے وَرَکتَعلتَالکت ذ ِکرت (3۶) ہم ےٗ تیری عظمت کمو تیرے 
لے بہت بلند کر دیا -(رَقَع* اور صعید کے لئے دیکھئۓے صع۔دػ) 
رف ف 

رگ ۔ کے بہت ہے نعنے ہیں لیکن قرآن کزیم میں (28) صرف رگ 
کا لفظ: آیا ے(جو ثلائی نہیں رباعی ے) اس لئے۔ ھم :رنگ کی بحٹ کسو ضروری 
نہیں سمجھتے۔ رف الطةائیر“ و ر قرف ۔ پرند ے فضا میں پر کھولے اور 
انہیں 'ھلایا۔ الر؟ِّ رہ ۔ منتشر ہے۔ آدرۃثرَ۔ قرش ٢‏ بچھوےگدے 
کے انی سز اونگ کے اویل جو سو کے لئے دری وغیزہ پڑ ھا ئا کے 
تھے ۔ بعض نے کہا زھے کہ :اس ہے ساد (خیمه کے پردےوغیرہ کا) وہ زاشد 
حصه (جھالر) ےہ جو لٹکا رے لیکن عام طور پر اس کے معنے فرش یا بچھوۓ 
ھی کے ھیں* ۔ابن فارسض ےۓ رَفرَت کے معنی باغیچے ء بچھوے اور سبز 
کپڑے کے لکھے ہیں ۔ 

رز فادوت 

آلْیِرأفقٴ(جع سرٴافق:)کہتی ن:ئیز نزمی وسہ وت توافت ق*َالقافَة- 
اونٹنی کے بازو (کہنی) کو باندھ دیا تاکه وہ بھاگ ئل جاۓٗ۔ وہ رسی جس 
کے اس کے بازو :کو (پچھلی ٹانگ کے۔ساتھ) باندھنا جاتا ے رِفاق* کہلای 
ے۔ اسیٰ سے اَل ررِفیِقَّةٌ کے معنے ھم سفرجماعت کے ہیں (کیوٹنکە چلتےوقت 
ان یی کہنیاں'ایک ساتھ :علتی ھیں) لیکن جب وہ جماعت ایک دوسرے سے 
الگ هو جاےٗ تو پھر ان کےا لے رِتْقتَة* کا لفظ نہیں بولا چاتاء البته ان میں 
سے ھو:ایک ہاتھی:کتو رَىَلاق*:کہنا ىا سکتا ہے > ال“ فا7“ اعت 
ا تفتق ۔ اس ہے کہنی پسرٹیک لکانی ۔ آلامّر*تتفتق* ۔ جس چیز ہر ٹیک 
لگائی جاۓ۔ تکیە سہارا*** ۔ چونکہ اس طرح ٹیک لگاۓ سے راحت ملتی نے 
اس لئے از تفق“ ,کی معتے میں۔اسن ہے فائدہ-اٹھایا رقّق بیغ تا 
رزَفَق؟علَی اس کےسا تو ئرم یکا برتا ؤ کیا5 این فا زی 1نی کان داش مادہ 
کے بنیادی معتی‌سختیٰ اورتشددکے٤بغیرایک‏ دوسرے کے قریب اورھمنواھونے اورباعم 
گاج یق راغب ۔ ٭٭تاج ۔ _٭٭٭محیطا۔ 


٢ےے‏ رقاد 


امفظ ظا 


کسی چپ ۶اظا کرنا ور نکہداہ شت کرنٹا ماد ھوکا۔ تاج میں اس کے معنی 
کسی چیز يٗ توقع کرنا اور اس کا انتظارکرنا لکھے ھیں ۔ راغب نۓ اسکے 
معنے انتظارکرے ھوے کسی چیز ے بچنا کئے ہیں ۔ مطلب یه ۓے که 
انتھیں 'بازبار اس کا خیال آتا تھا اور گردن اٹھا اٹھا کر دیکھتے تھے کہ کوئی 
آتو نہیں رها الر"قِسّب“ے معنے هیں کسی چیز کی حفاظت اور نگہداشت 
۔کرۓ والا:اؤ رز کسی چیڑ کا انتظا ر کرۓ 'والا ۔ نگران اور حقاظت کرے والا۔ 
ان معنون میں و کان ال عتلٰی وا تی رقسا ( وج آیا 
ہے (ئگ) می ریب“ بھی ای کی کو ےت ۔ ابن فارس ے کہا 
ہے کەاس کے بنیادی معن یکسیچیز کی دیکھ بھال کے لئے کھڑے رھنے کے ہیں۔ 
گ٥رد‏ ن کو بھی ال رب“ اس لے کہتے یں کہ وہ ایستادہ رھتی ھے ۔ 


بات کا لحاظ رکھنے :اور پاسداری کرۓ کے لئے.یە لفظ (2:) میں آیا 
ے ۔اورٴجیساکە اوہ رکا گیا ےء (م) میں .بھی اسکےیہ معنے ھوسکتےهیں ۔ 


کت اه سن ج رکا اتظاز ینا رت نات 
کسی جگه کے اوپر چڑھنا ۔ بللدھونا۔ سَرقَبََة* زی کڈ ۔ الٹر لبق 
تحفظ اور ڈرےۓ گھبراۓء لاق سراف ا نوز عفان تی ار و 
آیاے (؟ جچ ود چچے >ٴاس کے معنے انٹظا زکرے کے خی ای یشارت بل 

حقیقت :کو ان الفاظ یں “نان کیا گیا ے:ئن* عاتتظر*و۹ اٹ ی* متعکتم* 

را ری ( چ)۔ ٣۶‏ ان ے :کہ وکە مم انتظار :کرو میں بھی 
بای ساتھ انتظار کرۓ والوں میں ہے ھوں'' ۔ 

رق سا 

آكَِید“ آلتَرقّاد“۔ القَرقُوٴد"“۔ سونا (تّوام*)٭۔ قرآن کریم میں یه مادہ 
ضط ( بداریٰ )ۓ قابله ہیں ااتف۔وتحس+ اقم ایتاظاوھم' 
رٹواد*(]) نہ توخیال کرتا ۓ کہ وہ جاگئے هیں حالانکہ وہ مورۓ 
میں ؛ء ۔سَرقّد ۔ خوابگاہ (سوۓ کی جگه)۔ سورۃ .ایس مس ہے سّن* 
بتَعََتَتا مِؾ* سَر"قد تا (ني)۔؛ہ میں عماری خوابکامُوں ہے کس ے 
اٹھا دیاء) ۔ 

راغب ۓ کہا ہے که الرقّاد* تھوڑی سی خوشگوار نیند کو کہتے 
عیں*٭۔ ان معائی کے اعتبار ے سورة کہف کی آیت (ئئ) کا مفہوم واضح هو 
٭ تاج۔ ٭٭ راآغب۔ 


ت لها 


تغات التر آك.-.۔-۔ خسبت ساحت زع 


جاتاے که وہ لوگ زیادہ دیر تک نہیں سوے تھے ۔تھسوڑی سی نیند کبز 
لیتے تھے اور وہ بھی اس احتیاط کے ساتھکه باعر سے دیکھتے والا یہی سمجھے 
کے وه ساگ رے می ات وه اپتی حفاظت ًےہ کسی وقت بھی۔. غافل 
نہیں عوے تھے۔ 
یت ات 
ریگ اف ن”طاری جع باکھال سن ڑا لکھا جا نا2 العرق*۔ 
ٹل ا ا ٭۔ابن قارس کے کہا ات 
بنیادی معتی پتلا پن اورٴثرنی ھیں ۔ 
آلقرق* ۔'القرقیثق“۔ پتلی اور باریک چیزڑ - آاكرٴِقكتة“۔ طبیعت کی نرمی۔ 
کرای کا اہی تن 
قرآن کریم ہیں تھے و کتلب سملطتور وع رق 


تم) 


یہ )۔ ؛ہ لکھی ہوئی کتاب وفع کٹا ات مل رت 5 
2ی 
رع ا و پ (کوٹا ۔رقم 6.2-0 کیا یروچ 
لکھا :کە حروف ء نقاطء اییراب وغیرہ کے لحاظ ے وہ واضح اورمبین عو ** 
قرآن کریم میں ہے کیتاب* رق [ج)۔واضح عبارت میں لکھی ہوئی 
کتاب یا نشان زدہٴ کتاب کیونکه رم الثقوٌب ے معنی, موے ھیں, کپڑے 
پر دھاریاں بنانا اوز قیمت کے تعین کے لئے نشان لگانا۔د ابقات ای 
وو اتی جن کر بائ ا داغنے ے نشانات اور دھاریاں موجود موں* کر 
فارس ۓ کہا ےکە اس کے بنیادی معنیٗ تخریر اور لکیریں کھینچنے کے یں - 
و علیل کے حوالے ۓ/لکھنا ے که ارت کے می میں غبارت لو عادحات 
کے ذریعز وامع اگڑنا "اور کتاب ٣‏ یقر فو * کی کا کو انونت کی 
کے چپ اس کے حروف پر نقطون کے ذریعےعلامات لگا دی جائین ۔ 4 
ئ ترلة رن لی ا ءال ااْكژمثتر وَالتَرقِیِْتم (نا) آیاے ۔ اتی 
کے مع غام طوز پزیف کی جا _ےَنَعیں کل ان غاز والوں کر الات ایگ 
دخاضای تخا ور لکوکران 'ے از پا کر از تر سے انم 
َصّحّاب“ الترقیڈم: کہےۓ لگ گئے ۔ چنانچھ صاعتي کعطاب الاشتقاق) ے 
بھی کہا ہے کے الَرقِم" فعیُل کے سو سے نت یعتی 


ےِ 


آ 


کاچ و راغب ۔ مرج 


لغات التر آن کے ری 


اہ ایا سے ۔ ہعنی لکھی عو لکن حال کی تحیقات کا زخ ان طرف 
گیا ہے کە ية ٴلفظ وھی ھے جسے تورات میں رَايِسٔم کھا گیا 'ھ ٤‏ ای 
شر کا نام تھا جو آگے چل کر پیٹرا کے نام سے مشہور هوا اور عرب ہے بطرہ 
ت "ا و کین نما سا اور علج عتیہ ہے مال ی رف سس ا تم 
پر واقع تھا ۔ جب دوسری صدی عیسوی میں رومیسوں ےٗ شام اور فلسطین کا 
الحاق کیا ہے تو اس شہر ے روسی نوآباڈی کی حیثیت ہے بڑی شہرت اختیار 
کسر ی۔ پہلی جنگ عظیم کے بعد اس علاقه کے اشری انکشافات کا سلسله 
شروع ھوا تو وهاں بڑے بڑے وسیع غارملے ء جن کے اندر اور باعر عمارات 
کے نشان ملتے ھیں ۔خیال غالب یہی ےکە اَصّحبّاب٭ الكکَمّفر واآَرقِیثمر 
(خڑ) انہی غاروں میں ہے ایکٗ غار میں جا کر پناہ گزیں موے تھے جہاں 
بعذ میں انی یادگار کے طور پر معبد بنایا گیا تھا ۔ ( نیز دیکھئے عنوان اصحاب 
الکھف والرقیم )۔ 
رق گے 

ریت کا چھوڈٹا یا پیل ]قرو ئن حلق کے نیچے سرد اتا الا 
۷س ضرف ولاک :حدل (یبی) ۔ اسکی جمع 
يا اق او رار۔ی“آنتھ ٭: اذ انز فی ہت ا 

میں آیا ہی ۔ایعنی ا ٭ جب جنان سینے کے اوہر ےٴ حصے تک آ پہنچے گی“ 
آختری اوت آپہنچے گا۔ اصل مغفنموم اس میں اویر چڑھنے کا ھے۔چنانچه 
را الطقائیر* کے معنے یں پزندةٴاپنی اڑات تی ابلنسد هو گیا ۔( اس کے لئے 
عنوان ره قٴذئ بھی 'دیکھھیے )۔ 

رق کی 

ری بَرقٰى ریا ۔ رد یکا اوپر چڑھنا۔ نیز ری وترٹی ۔اوہر 
چڑھنا *۔ قرآن حریم میں ھے آوٴتراقٰیقر القکاءر (م یا تو اسان 
پر چڑھ جاۓ؟ لوا 2 حنملی؛ نیز مہنے کے اویر حدق کے آککا 
حصه جہانسانس چڑھتاے۔ جم عق زَاق۔ إوڑالگ رَ اق ٴ* ٭۔ قرآن کریم میں هے 
اذ ا بَلعتِ الخراقی۔ (ؤج) ۔ نیز دیکھۓ عنوان (ر-ق ۔و)اكَرتَینَة* ۔ جھاڑ 
پھونک۔ ر قاہٴ رکلیا۔وٴرٌقا ۔ و رین ۔استے اس پر جھاڑ پھونک ی۔ 
راقں۔جھاڑ پھونی کررۓ والا۔٭قرآن کریم میں ے مَنٴر اق (هُّا۔ 
* تاج و محید۔** بعض اھل لغت ہۓ لفظ التراقسی یت کو اصلی ماناے لیکن همارا 
راجح خیال یه ۓکھ اس ہیں ت زائد ے اور اس کا مادہ ر ۔ ق ٭وے ۔ 


لغات التر آن ۵ ےے و کب 


کون ے جو جھاڑ پھونک ہے اسی جان ,بچا لے ؟ ابن فارس ےۓ کہا ےہ کە 
ہرم 


رقی” کے بنیادی معنی میں () چڑھنا اور (م) تعویذ منتر وغیرہ شامل ہیں ۔ 
ا سی قتاہ۔ وااکر فالخیک و کہے ھیں ٭۔ اقرشاء* ۔ پہاڑوں 


پر چڑھنے والا*۔ 
6 وی 

رِكِنّه“ یتر کہ“ ۔ وٴكتّو”یا۔ کسی چیز پر چڑھاء بلند هوا ء سوار 
وا * ۔خواہ جناشور پر هو ینا کشتی وغیرہ پر ۔ اذٴار کنا ق القَسَفيتق 
(ہغ) ۔ ؛ہ جب وہ ڈوسوٰق کشتیٰ پتر سوا رتھونۓ “در ١اکب”۔‏ سوار انی 
جمع ہے آلعرکدب“(پ۴ج) اور رَ“ کان“ (مع) بمقابله رِجِتّالاٴ یعنی :پیدل ‏ 
آلٹر کاب“ ۔ وہ اونٹ جن پر سواری ی جاۓ (٭ھ) ( اسکا واصد رَاحِلاَة* ےے 
جوا سادہ سے نہیں ے)-آَليْمَر کتب“ (جعع اَلْمَر اکیب“)۔جسں پر 
سواری کی جاۓ۔رَكکدُوٌب* ۔ سواری کا جانور(می)۔ 

ر کقب ۔ ایک چی ڑکو دوسری چیز کے اوپر رکھنا۔ جمانا*۔ چڑھانا**۔ 
ترکیب دیٹا۔(۵5) تر ا کیباء ایک کے اوپر:دوسزا چڑھا ھوا (مژن) ۔ 

انسان کے متعلق قرآن حەریم میں ے کة وہ مختلف ارتقائی منازل طے 
کرتا ھوا اس مقام تک پہنچا ۓے اور اب اسکے بعد مزید ارتقائی منازلٌ طےکرتا 
وا آگے بڑھتا اور اوپر کو اٹھتا جائیگا ۔ اسکے لۓ سورة انشثتاق مین ے 
لتتَر”کتیشن* طَبتقاً عتن* طبتق_ (5ج)۔ ٥٢‏ حم ایک حنالت ے دوسریٰ حالت 
پرچڑھتے هوۓ درجه'بدرجە اوپ کو اٹھتے جاؤ گے ؛٤‏ ۔ انسانی زندگ کا سوجودہ 
مقام اسکا مَْتھَلٰی نہیں:- اے ابھی بہت آکے بڑھنا اور بلند ھونا: ے ۔ اس ,لئے 
موت ہے سلسله حییات خٹم نہیں هو جناتا ۔خاک کے ذرے حیاتیاتی طور ہر 
( الد نوہ اہ:ظ) ارتقائی سنازل طے کرےۓےَ پیکر انسایف تک پہنچے هیں ۔ لیکن 
اس پیکر میں انسافی ذات طبعی ارتقاع کا نتیجه نہیں ۔ اس کے بعد اس سلسلهٴ 
ارتقاعء ( دہ ثانااہ+7) کی اگلیمنڑل شوخ موق ےے۔ یعتی انسانی جسم کے بجاہے 
انسانی ذات (وانزددو:ت2 2۸۱ص 8ة) کا ارتقاء ۔ یه ارتقاء اسی زندیٰ سی شروع 
هو کر سوت کے بعد بھی جاری رعتا ے ۔ یعنی اس کے راستے میں طبیعی موت 
(طاہط امنہ×ط) کوئی: رکاوٹ نہیں ۔ 

اس آیت کا یه نفہوم بھی۔هو سکتا ۓ که خود انسائیت ووتددھص50) 
ته بە تہ اوپر کو اٹھتی چلی آرھی بے ۔ تاریخ انہی تہون کا ریکارڈ ے۔ 
٭ تاج۔ ٭٭ محیظ ۔ 


لغات القر آن کے رک اس 


و وب رت 

الگ رکوٴد“ ساکن ھونا۔ آلدراکید“ ۔ ٹھہری هوئی ساکن چیز جو چلتی 
کو مود را چدات ااسم لو کسی لتکرااندارتعو کی 25 

آلٹرو[کید"۔ چولھے کے تین پتھر جو عانه بدوش عرب استعمال کرےّ یں 
( کیونکە وہ اپنی جگہه پر قائم رہتے ہیں )**۔ 

قرآنکریم میں کشتیوں کے متعلق ے روا کید عتلی ظتمُرہ (مع)۔ 
٦‏ سشت پر ۲دوڑیئی کھڑی رہ جائیں ال ئةه ہیں ۔ یعنی:اگر 
خدا کے قانون ہشیت کے مطابق ھوائیں سا کن هو جائیں تو بادبانوں ہے چلنے 
وا ی کشتیاں ساکن رہ جائین ۔- 

و وت سو 

آلٹر _ٗز* ۔ دھیمی سی آوازٌء آھٹ ء یا آواز جو زور دار نە هو۔ یا انسان 
کی وہ آواڑجو ڈور ے َٹائی دے؛ جیسّے شکاری کی اپتے"کتوں کے لئے آواز٭**۔ 
سورۃ میم میں ے آواتشت* تم“ ر_کئزاً ((4)۔”' یا انی دمیعی سی 
1نا ر(ائیندی) اوت ی ہیی اما ئیخد یی 9۷ 4خ ٥‏ خی /) کے''اعتار ہے 
رکتزات“ كتّذ ا کے معنی هوےٴ هیں میں ے اہے متخفی طوز پَز دقن کر دیا۔ 
اور آلٹر از" مال مدفون:: کو کہتے میں اوزامعدنینات کا بھی جنھیں خّدا 
ے زتینمیؿ:مدفون رکھا ے **٭۔ چونکهە جں:چی ڑکو دبایا اور گڑ دیا جاتا 
غے وہ اپنی:جگه بالکل قائم اور ثابت رختیٰ ے آسلئے !ر'ٹکتز-ے معتے ھیں 
وہ اپتی جگه قائم اوز ثابت مو گیا** تالبیق یتر کو القردخ* نتر 
میں استے نیزہ 'کھڑاکرکے زمین میں گاڑ دیا۔ اور اسر كتَر* ن نیزہ گاڑۓ کی 
جکە کو کہتے ھیں **۔این فارس ‏ ے کہا ے کہ اس کے بنینادی معتی ہیں 
() کسنی چیز کو دوسری چیز میں اسطرح اتار دینا (گڑ دینا) کە وہ اس 
میں'مستحکم هوجاۓ ۔ (م) آواز۔ آعٹد۔ 


ہے کت ماق 


آخ سے کی چیز کو اسطرح پلٹانا ینا موڑتا اكتة اسکا اگلا سرا 
مڑ کر پچھلے سرے کے ساتھ جا ملے ۔ کسی چیز کا,اوپر کا حصہ نیچے اور نیچے 
کا اوبی کر ا ا کا سج اس رع کو ہف نی ا ایک سٹزا 
٭تاج و محیط و راغب ۔ اج ۔ کہ یو اہ ںا ا _ 


لغات التر آن سے ر کەض 


اونٹ ی نکنل ض٣‏ اندھادیا جاتا تع اور دفمرا درا اس کے ہاؤن سے اور اۓے 
اتا تنگ رکھا جاتا ے کے اونٹ کا سر بری طرح جھکا رۓے اور وہ امطرح 
حطیف یں رھ ره کی ا سا ا وک رایت 
اہی جس خی ات ود اپ ہہ 

قرآن کریم میس منافقشین کے متعلی ف وائن ارکسم بمتا 
کے سیا ر2۷۴ 2: اھاے اتک اعسالری کے ا76 فی کات 
ذلیل و خوان کر ماد اتی مخت مت میں ال 0 اد ات 
میں پلٹا۔ دیا ۔ یہی معنے (ن) میں بھی ھیں - 

و نیا من 

آ اک رٌض“۔گھوڑۓےکوتیز دوڑاۓ کیلئےایڑھ لگانا ۔ پرندے کااڑے کیلئے 
پرؤں کر:متجزک کرنا۔ ال ركتض“۔ تیڑ دوڑناء قرآن کریممیں ہے مِنْھتًا 
یر کضون گلا تی کو ری رحاس سے تی ا وا کی کہ 
آكّہِر“ کضض* ۔ وہ چیڑ جس بے آگ کو حرکت دیکر بھڑکایا جاےۓ **۔ سوزة 
ص میں حضرت ایوب ا قصع یی ے ار فو یں گی 0ار کے 
چلنےکے ہیں ۔اپنےپاؤں کو تیزی ہے آگے بڑھا اس کے یه معنی بھی هوسکتے ھیں 
کە اپتی ٹانگ کو( پانی میں ڈال کر اعے) حرکت دے۔ ابن فارس رےٗ کہا 
ےکہ ركض کے بنیادی معنی آکے کی طرف متحرک ھهونا یا متحرک کرنا ھیں۔ 

سورة انبیاء کی آیت (لاصر' كْضوًْا ۔ )اھک عظیم حتیت کی 
ترجمان ہے ۔ ساسبق آیت میں ہے کە جو قومیں اپنے معاشی نظام کو قوانینر 
خداوندی کے تابع رکھنے کی بجاۓ اپنی تدابیر کے تابع رکھتی ھیں وہ معاشرے 
میں فساد پیدا کر دیتی هیں ۔ اس ہے دولت کی تقسیم سخت ناعموار هو جاق 
ے جس کا آخر الاس نتیجه تبناعی ھوتا ۓے ۔ لیکن وہ دولت کے نشے میی 
بد سست اس کا احساس نہیں کرتیں کہ وہ کس تباعی کی طرف کشاں کشان 
چلی جا رھی ھیں ۔ تاآنکھ ججبْ وہ تباعی محسوس طور پوان لوگوں کے سامنے 
آکھڑی حوق ے تو وہ اس ہے بچنے کے لئے تیزی ہے بھا گنے کی کوشیش کرنۓے 
هیس ۔ لیکن.اس وقت 'خدا کا قانون مکافات انہیں آواز دیتا ے کة 
لا تر" كّضسُو'ا۔ مت بھا گنے ی کوشش کرو۔ت اب بھاگ کر کہین نہیں جاسکتے۔ 
پائمشی گادی عث بے کا جا ات 
عظیم الشان محلوں میں اور آسائش کے مقامات میں جنھیں ىتبم ے غریبسوں کے 
ات رہ تاج و محیط و زاغب ۔ 


لقا ت ا لقر آن لئے رکاع 


خون کی رنگیتیٗ ےمؤین بنا رکھا تھا۔ وھیں واپس چلوؤ لَةکم”شتتلوژن“ 
]) تاکە مم سے وهاں جا کر پوچھا:جاےٴ کە 'یه دول تکہاں ہے آئی تھ 
اوزاان غیش سامانیوں پر تمہارا کیا حق تھا ؟ ۔ 
قرآن کریم ے نظام سرمایه داری کے اتجام کا نقشة کسقدر بین انداز 
میں :آنکھوں کے سامتے کٹینچدیا ے ؟ 
رکا 


ركتع کے معنے هوے ہیں منه کے ہل جھکنا ینا گر جانا ۔ خواہ اس 
میں گھٹنے زمین پر لگیں یا نه لگیں ۔ البته سر ضرور جھک جاےۓےٗ ۔ راغب 
ےۓ کہا ہے کە رحنوٌع* کے معنے جھکنےے ہیں ۔ یە لف ظکبھی بالخصوص 
جسعانی شکل میں جھکنے کے لئے اور کبھی حض 'عاجڑی اوز انکتاری کے لے 
بولا جاتااےخواہ وہ عبادتّا هو یا بغیرعبادث ۔ یعتے کسی کے حکم کے آگے 
سر چھکا دینے کے۔ ویسے بھی بوڑے شخصكکے لئے جوکمزور و نحیف هو جاۓٗ 
ژفات ٣‏ ال مشتع ' 'کہنں این ء؛ کیونک اوطیٰ وو ری َئ'انان:ذرا ھک 
جاتا ے۔ یا جیں شخص یىی حالت'سقیم و خلعه هو جاےٗاس کے لۓ بھی وَکكتع“ 
لان“ بولا جاتا رے ۔ ان فارس ے بھی امن کے بثیادی نعنی جھکنے کے لکھے 
ھیں ۔ صاحت تاجالعروس نۓ لکھا ے که جاعلیت کے زمانه میں عرب ء حنیف 
شخطل کور اٛۓ* کہا کرے تھے جبکە وہ بتوں کی پرختص نە کنرقا ھنو 
او رکہا۔ کرۓ تھے ںایع *لالٔی اللہ ذ۔ زسخشزی ہۓٗ لکھسا ہے .کہ اس کے 
یں کر تو خر یں دس سس ابی سر نت ۔ و اکیع* کی جمع 
رُکقم* فی ے۔ 

وٌكوٌّع* وَحوٴد* (ہدیکھئے عنوان س ۔ج ۔د.) در خقیقت قوائین 
خداوندی کے سامتے سرتسلیم خم کرےۓ کا نام ے ۔ سجدہ میں رکوع کی نسبت 
زیادہ شدت پائی جاتی ے ۔ ا اطاعت فبوزۃ بترع میں یہودیوں ہے کہا 
گیا لو ایل الم قلاوۃ امو الزڈکلوة" وٴ اروا بعَ 
انا ات ظا ہو بے سوەنین ء قوانینِ خداوندی کے سامنے 
اپتا سز چھکاے“ هوےٗ سے ء تم بھی ان میں شسامل :ھوکر اسی طرح ان قوانین 
کی اطاغت کرو۔ 

چونکە انسان کے جسمکی حرکات‌اس کے دل کے جذباتکی ترجمان ھوتی"هیں ے 

(مثال کےطور پرجب عم نہیں؛؛ کہتے ہیں تو اس کےساتھ هی عمارا سر خودبخود 

٭ناجۓ 


لغات ا لتر آن ۹ے رکن 


دائیں بائیں ھل جاتا ھے اور جب ”*ھاں؛ کہتےعیں تو اس کی حرکت خوذ بخؤد 
اوپر تیچے هو جای ے)۔ اس الئےقوانین خداوندی کو ما ترسم خم کرے 
کی محسوس ترجمانی اجتماعاتِ صلوٰۃ میں ہن ےا ة‌ ”کی شکل 
میں ھوق ےہ تترَ الم لٹا سجکد "ا . ..َِیمافتم”ق* وٴجِثوٴهھیم* 
مین کا ٹر المجواد (چ ٹلاء ”تو انہیں رکوع و سجود کرےّ ھوے دیکھتا 
ہے ۔ دو ےار حعیت ان کے چہرون پر(ظاھر) ھیں“۔ 
غامرف کی ین کت نمازمیں رحخوع اور سجدہ دو کرے لیکن 
اپنی زعطىدیق ہتانق قوانین :وک قایع بس رکسرۓ)+ تواس کے یه رحوع 
و سجود منشاےٗ خداوندی کے مطابق نہیں ھونگے۔: یعتی وہ چنذ منٹ کے لئے 
(اور وہ بھی بظاہر) خدا کے سامنے جھکتا ے لیکن اپنی پوری زندگی میں عملڈ 
غیر اللہ کے سامنے جھکتا رهتا بے ی۔ اس لئے اس کے یه رکوع اور سجود خدا 
7 اطاعت کی علامات نہیں غیں ۔ سچا رعوع اور سجدہ یه ے که انسان کا 
دل قوانین خداوندی کے سامتے جھک جساےٗ 7 اوردل کے جھکنے کے ساتھ اس 
کا سر بھی تعظیماً جھسک جاےۓ ۔ اجتماعات صللٰوۃ کی حسوس حرکات ہے یہی 
مقصود ے ۔ 


رک م 
آلر* کم“ > کمی چیز کو اور تل رکھنا اور جمع کرناء حتکە وہ ته بە 


تا ذمدی دی اخیا چا ٭> فیئر”کئه' ( یم ) ۔ ”وہ ان سب کو 
اوپر تلے ڈھیر بنا دیگا“ ےو کام اوثر تا نے رکھی ہوئی چیزوں کا ڈھیر* ۔ 
ئم؟ یمر کامتا-(مت)- پھر نہیں اوہر لے رکھ کر دیڑ بادل ی مکل 
دیدیتا ے - سورۃ طورمیں ہے ستحذّاب* سراحتوم* جع)۔ تە بە ته بادل۔ 
نا3" سر" كتوٴسَة* اس اونٹنی کو کہتے ہیں جو بہت فربہ هو جس پر چربی 


کیتنہیں چڑھی عوٹی عوں*۔ 
و رع 
کن" يَرَكَتَئْ* (الَي+.) ۔ کسی کی طرف مائل هونا اورسکون 
پانا* ۔ سورة ھودمیں ٴے وٴلا” تَرکَْت'ا اللی الؤْیٔنَ ظلتَوا (ي"ہ)ذ 


جو لوگ سرکش ہیں ان کی طرف مت جھکو۔ ار مو کت 
٭تاج و محیط و راغب ۔ 


لغاات لتر آن رھ رمد 


کر ا ای ا عو 3 انا يَعييکی بعد ند ت۔ سی کو 
الكَیْهِیْم”شَیّتا قَلِفا ( لے )۔ 'اگر ہم ےٗ تجھےثابت قدم نه رکھا .ھوتا تو 
ا ای سرت جدی جات سوا کا یقام ہم وق ےک جہان عام 
انسان.(اپنےنشن کی خاطر ھی سہی) کچھ نه کچ دوینروں کی خاطر جھک جاےۓے 
هیں ء رسول ایسا کبھی نہیں کرتا۔ (دیکھۓے ث٭ و ئا 

آترڈاگل ید روہ چي ڑل ضکلی کر قرو مود ننہارا۔ ابق 
فارس ےٗ کہا ۓکھ .اس کے بتیادی معنی قوت: کے ھیں ۔ وٴکلن* کسی چیز 
کے قوی ترین پل "کو کہتے ھیں ۔سورةاھود مین ےھ |اورق"۔اللی ر کن ۔ 
مرف 2 ) مین ایک حکم سہارے ی پناہ لے'لوں ۔اابؾ فارس ۓ رڑکٹن* 

ینّدۃ کے امْعَتی عنزت و غلبه!بٹاے“ مین جن یىی ولِمَنة لے کسی:کو تباب 

مخالفت نە ھوےمکے۔ آر" کان“ المقی“' ۔ چیز کے اظراف ووالب'۔ وہ سَہّارے 
جن پر وہ چیزقائم هھو*۔ 


زا 
آلرگٹٔم“۔(جمع اداد یوتف ران ےکر سی ے نمتاطن 
آیئدر کم و سَاحُکم* (چچ)۔ ”جس تک تمہارے ھاتھ اور تمہارے 
رہ پک اک ین کن 
ٌ چے جح آ ےھ 2 ٭_ تج 
(مجاڑا عربوں میں فقر و فاقه کو بھی ال ر"سح" کہتے ھیں** ۔ تاج میں 
اس معنے کے لئے بجاے رٴسح* کے رٴمقاح* لکھا ے)۔ 
رمٹ 
الار ساد *ات وا کھ: کو کنہتے یی تھا کستیز٭ :ا از :قارمن نے کہا تھے 
کک4ا ے کت ي سّد٭ھر اس چی زک وکہتے‌ھیں جن کا زنگ غبارآلود او زگدلا ھوٰیعنی 
خاکستریڑنگ۔ زمنّاد2*۔ علاکت:ٍ تباهیٰ ۔ آر'مّد الوم“ ۔ لوگ خشک 
سا ی میں سبتلا هویۓ اوران کے مویشی تباہ ه وگۓے* ۔ 
قرآنْ کریم میں غلط روش زندگ پنڑچلۓ والوں کے اعمال کو ایسی 
رَمنّاد* ہے تشبیہ دی گئی ھے جس پرسخت تیز موا چلے(۲ٍ٘إ) ۔ ظاعر ےکھ 
ایسے جھکڑ میں اس خاکستن کا نام و نشان تک باق نہیں رہ سکتا > غلط نظام 
اور غلط عملٴ زاے کے تند و تیڑ تقاضوں اور شدید حوادث کے سامنےٹھہرعی 
نہیں سکتے؛ اکرچه (راکھکےڈعیرک طرح) وہ یہت بڑے اور زیادہ نظ رآے ھیں۔ 
*٭ ناج و راغب و محیط۔ ٭٭ محیط ۔ : 


لغات ا لتر آن 


ا 

آقرٹّز* کے معنے چنبش وحسرکت کے هیں*۔ این فازس ےۓ اس کے 
بتیادی معۓ حرکت و اضطراب بیاےۓے میں ۔ القرئز' ۔ کثر الحر‌کت کو 
کہتے ہیں -** اسی سے اس کے معنے اشارے کے ہیس خواہ وہ ھونٹوں سے کیا 
جاے یا آنکھوں سے یا ابرووں ے یا منە ء هاتھ اور زبانے۔اور اس کے ساتھ 
آواز تە هو اور اگر آواز هو توعلی سی؛ جیسے کانا پھوسی میں ھوق ے۔** 

بدورم ال عسرائ میں حضرت و کئریا کے معلق ےو یں ۱ 
کشم التقاس نلٹة ایعام الاڈوند ا( دتوتئ دن تئ لوگوں کے 
اشارے کے سوا بات ثھ کرےگاءء ۔ شریعت یہود میں ء روڑزےہیس بات کرنا 
بھی منع تھا ۔ یا ایسے روزے بھی رکھے جاتے تھے جن میں چپ رهنے کی نیت 
کی عو (دیکھۓ؛ ہغ)۔ 

یم مت 

الرۃش* - زیٹ وغیرہ کاسخت دھوپ ے ٹپ جانا ۔ الَو٭سض' ۔ 
القننكتاء ۔ دلختا' کرنیٰ اور تسە**۔ ہر رهتات27(رعات اہك 
قدیم عربی میں اس سہینے کو تَاۃٍِق* کہتے تھے ۔ جب سہینوں کے نام بدلے 
گئے (یه بھی زمانٰه قبل از ژاسلام کی بات ے) توچونکة یه سہیده (اس تیدیلی 
اعت کی پڑتا تھا اسلئے اسکا نام ر سان“ موگیا**۔ 
اس مہینے میں نزول, قرآن کا آغاز هوا تھا (مج) ۔ 

ری اٹہینوں کا لحاظاۓ کر بت قش ای و ا ا 
آسکتا ۔ اسلئۓ اب رشان کا مہینه سخت سردی میں بھی آجاتا ے ۔ لیکن 
بایں همه یه کہلاتا رمضان ھی ے ۔(مپینوں کی تبذیلىی کے سلسله میں 
ڈیکھۓے عغوآن ن ۔س ۰ا)ء 

و 

۲ کر العظہ“ باعڈی کل سژگئی۔آوز بومید مھ و گیل 2 وم اتی 5570ا 
و ارت قه“ اس ے اس چیز کو مکمل طور پر کھا لیا ۔ اث رمقَة“۔ بوسیدہ 
مڈیاتاہ اف ری ےنالم ری جا الس ۔گذشتہ سال کے پودوں میں سے 
سا ہی ام لاس پت اس اھ کے 2یت دا 
*٭محیط ۔ اض 


لغات القر آن ۳ے زمی 


خشک گھاس کا چورا۔ بھوسہ ۔ پان کےاوپر بە جاۓ والا کچرا ۔آ"لا رمام"۔ 
خاموش هو جانا ۔سکوت ۔ آلر"م* ۔ بوسیدہ چیڑ کسو درست کر دیتا*۔ 
ابن فارس ے کہا ے که اس کے بنیادی عٹی:چناز ھوے یں ۔ - (,) چیڑ 
کودرست کرنا۔ (م) چیڑ کا بوسیدہ هو جانا (م) خاموش زعنا۔ اور 
(م) .باتیں کرنا (اضداد میں سے ے) ۔ 


ران کریم میں کے سن* بی لایظام وی رم (ہے)د 
۶ھڈیات جب بوسیدہ ھوجائیں تو انہیں کون زندہ کر سکتا ے'۔ سورۃ ذاریات 
یق ااعل تبا کن "ا سای کے متعلق ہے جو وم ا پر لی ٹھی که تا تذَر 
مین ”فی“ آتك” عتلثه الاہ جات“ الیم (۴ع)۔ ”وہ کسی 
شے' کو نہیں چھوڑق تھی جس پنر آی ٹھی بجنڑ اس کے کہ اے چورا کرکے 
کے دیتی یں 


بات 

٦‏ قارع (ذرعت تھوں نا آپھل ء وَاكَةَ قَا20")۔غایا انار 

کی تاثیری وجه ہے (جو دل کو قرار دیتی ے) رن يالامکاآن, کے.معنی 

ہیں وہ اس جگہ مقیم ھوگیا**۔ قرآن حریم نۓ انگور۔ زیتون ۔ اور اناروں کے 

کاعات اذ کر کا ھے۔ و مےغت بثن اعتاب و الریبونۃ 
درلہ ےنتا پار ہیں 


ہے 


زملى الغقبلی“ ۔ رملی بیغ ۔ چی ڑکو پھینک 3ڈیتا یا ڈال دیٹا۔ یعنی 
گرادیٹا ۔رمی الَسهُم مر اوس ے گان سے میں پھینط انشاچاد* چھوٹا 


ٹیر۔ خرج می ۔ وہ تیر ہے شکارکرے کے لئۓے نکلا۔ الْمرملٰی - وہ 
نشان (هنّدٹگ) جسکی طرف تیر پھینکے جاے میں***۔ 

سورۃ مرسللت میں ھے انٹھا تثرامی* یشتر رے (عع)۔ ”وہ چنگاریاں 
نمی رھ -سورۃ فیل میں ہے میم" بَحَحَارَقی ک0 تھ ھی 
ہی پتھر پھیٹکتا تھا؟'۔ مورۃاانقا ل ہیں تھا وَآَارآسَدےآاذ٭ وت ”وّدکرن؟ 
الله رملٰی ( ٣خ‏ )۔ جنگ بدر میں'جوتیر اندازی تیری طرف سے ھو رعی تھی وہ 
تیری طرف ہے نہیں بلک در حقیقت اللہ کی طرف ہے تھی ۔ اس لئے کە یه تمام 
*٭تاج و محیط و راغپ ۔ ٭ تاج و محیط ۔ ٭٭٭تاج ۔ 


لغات ا لتر آن ٣۳ے‏ ۱ روح 


لڑائیاں خدا کےٴحکم کے ماتتختا اس کے تظاع کو بلند کے کے لئے لڑی گئي 
تھیں ۔ کعانڈ زجب حکوست کے حکم تے فو ج کی کرتا ہے نو وہ جنگ ام 
حکومت کی ظرف سے سمجھی جاتی ے ۔ یا جب فوخ کمانڈرکے حکم ہے عمله 
کرق ے تو وہ حمله کمانڈزی طرف تےے'متصورعوٹا ے ۔ 

اس آیت میں ریت کا کوئی مفعول بەٴمذ کور نہیں اور یه بھی واقيه 
5 ا کے بعد مختلف مفعول بہ آے سے ان کے مطابق ھر جگە الگ 
معنی ھوے هیں ۔ لیکن اِس: آیت میں میدان جنگ کا ذ کر تےھ اؤر پہلے قَلام* 
تَتْنتوٴهٌّم* کہکر یہ واضح کر دیا ے کە یہان دشقتوں کے قتل کا 'تئذ کزڑہ 
سے ۔ اس لئے رَسدّتَ ہے تیر اندازی ھی عراد لیسا تجناسکتا بی د وی بھی 
(این ےۓ میخلف ا ماف لکھا .جا کیا جب رتا رات ئا پناثراتت* 
جائے تو اس کے معنی تیراندازی یا سنگ باری کے ھوے ہیں ۔ 

راہ یسح اس نے .انۓ بزائی کے ساتھ متهم کیا* - قرآن ریٔم 
میں ے' اك الولق رون ان تتصتطتر۔( می )د و لوگ اک ذاتی 
عورتون پر تہمت لکاے یں“ ۔ کشی' پا کذائن کے خلاف تلہمت لگانا::"'' تیر 
ابداری۔۔ بج سی اریمئ سور می سم بر 0 
اس کی سزا بھی سخت تجویز ی ے (55)۔ 


اف جے 
را روح*۔ رڑوڑح*۔ رےخع* مب نا2 کت ھی مادہ کے الفاظ ھیں۔ 


اور اتی رن ا نے رو 3ے استار ١اک‏ ۓ بجر کرات رَیْعتان*۔ 
وغیرہ الفاظ آےٗ یں ا۔ زاح کے بنیادی:معنے میں ہوا کا چلنا"ھوا کا.آناے هوا 
کا حسوس کرن٭ ۔ چونکە ھوا انیساط زندگی ؛ حرکت: اور قوتِ پیدا کڈرنۓ کا 
ذریعه“ ے اس لئے اس اذہ ہے بٹنے وا ی مختلف شکلوں میں ی٭ تام مفہوم 
مضمرھوگئے ۔۔.ابن فارمن ہے کس ااکے کے اس کے بنیحاذی معتی وسعت1اور 
فراخی کے یں ۔ 

آلرڈوح* راحت ۔ سرور خوشی ۔ زحمت ۔ وسعت -َکًاآن* زَواحتَاتیة تِ 
عمدہ اور پاکیزہمکان* ۔ آلٹرریح* ۔ ھوا:۔ الا رَیحتھ“ -ھنوا کا کچھ حَضّلا۔ 
رتاح*۔ اس کی جمع ے ۔ راغب تج کہا ڑے که قرآن' کنزیم میں اوفال 
ر_ یتاج بیشتر مقاماث میں رحمت وشادمانی کے لئے استتعال مت 
٭* تاچ ۔ 


لغات الترآن ۴ے لاج 
د۔۔۔ے۔ج ں-وںضھپج ‏ , بر س‫ ٗ1”5‫ چپ سجسجںجچچو چہإژےػےوٴ‌وسپعورسُْٗٛددسڈووییووونووور سس 


زوتے عذاب کر لئے٭ -۔صاحب لطائف اللضغة ےۓاکھا رے که جب ھوا 
(الٹر رح “) تند و تیز هو تو اہے اَلیّعاصِف کہا جاتا ھے۔ جو ھوائیں :بادل لاتق 
ہیں وہ سُیکغیر ات* کہلاتی ھیں ۔ جو بارش لاتی ہیں انہیں آَاْمْْصِ رات“ 
کہا جاتاے ۔ میدانوں اور صحراؤں میں ھلدکت انگیز ھوا کو بھی عّاصِفٹ 
کہا جاتا ھے ۔ لیکن سمندر میں طوفان لا ےٗ وا ی ھواؤں کو آَلّواصیٹ کہتے 
میں ۓ 


آلٹربٌح* ۔ نصرث ۔ لب وقنوت ۔گردش ۔ انشلابے* اور(فاری* ۔ 
و تذٴفتباا رَينْحُکم* (پخ)۔'تمہاری موا أکھڑ جائیگ۔ تمہاری قوت چلی 
کان يك و من متور اص یھ بیٹھنے اور۔آرام کرے کو کہتے ھیں 
یعنیٗ مستاےۓ کو ۔ٗ پھر نماز تراویح ی هر چا رکعٹ ک و کہتے یں کیوٹنکه 
چار رکعتوں کے بعد:تھوڑا ا راحت کا وقفہ ھوٹا ے ۔ آلر "و بنْحتة* ۔ تنی کے 
بل قراغیٰ ہل انا ردَاِيۃ شام ي وقت بیویشیوؤں کا۔گھرون کواوأپس آنا ۔ 
انج ایاج ۔ شام یبا :زوال_ آفتاب "کے بعد ہے رات تک کا'وقت*۔ سورۃ 
سبا میں رَوَاح (شام کا سفز) بمقابله غّد”ٴوڈّ (صبٔح کا سقر) آینا ے ۔ (۴٣ٛ)۔‏ 


صاحب حیط نے الر"وٴح* کے معنے فرحت و مسرت : راحت و رحمت کے 
علاوەء باد تسیمء مدد۔ انصاف و عدل جس ہے فریادی کو زاحٹ و سکون 
تصیب ھوجاے ء بھی لکھے ھیں۔۔ اور آلرڈوح* کے معنے(عام انسانی روح کے 
علاومہ) رحمت ء خدا کی طرف ے وحی اورخود قرآن کریم**۔ مثلا قرآن کریم 
میں ۓ بتتَز لا الْسّلٰمِكتةٴ یالرثواح, مین* آمرم عّللی سّن' ابقشاءٴ 
من؟ عََادیم'(خ3)ء یہاں آلوح“ سۓ ساد وحی ےۓ ا ا شوزعا میں 
کی کا ایک ارات اجاتت 0رانا یت۳ -ئرزتا ( 5 ۔ایبال 
رٴوحتّا ىۓ ماد خود قرآن کریم ے 7ف جم و ہار امزائل 
ہیں جہان:کتھا گیاے و تقو تک غتنالرڈوٌح قلِ ال گت“ ین 
آمّر :رشی' (73) جح ال روخ کے متعلق پوچھتے هیں ۔ کہدے 
کھ آلرنوڑح“ میرے رب کے اس سے ھے؟ ۔ تو وهاں روح ہے عر‌اد انساق روح 
(اەم8) نہیں بلکە وحی ے اس یو ا ای او دی ےھ 
جہاں ا واحََنُتً الیک کہا گیا ے۔(5ژ) ۔ مطلب ید ے که +الوگ 
بی ینا ماس ازم ھا کر کو سای مو دائ فی 
ہے ۔ دنیاےٗ محسوساتِ سے نہیں اض لئے سم اس کی ماھیت کو نہیں سمجھ 
٭تاج ۔ ٭٭محیط ۔ پچ 


لغات ا لقر آن 


۸۵ے : روح 


مکتے۔اس پر ایمان لاناھوگا۔البته اس کی تعلی مم کو سمجھ سکتے هو اماعیت““ 
کے معنی یە ہیں کہ وحی کیسےھوتی ہے ۔ خدا اور نبی کا 'تعلق کیا عوتا ےد 
وغیرہ وغیرہ ۔ یە چیزیں غیبر از نبی کی سمجھ میں تھی سی دامی بنا پر 
صاحب المنارۓلکھا ھے که روح“ ادس (یٔم) ۔ جسی تقتؤبت 
حضرت عیسبٰی؟ تن تھی ء شورات اور انجیل کے احکام تھے جو اٹھیسں 
بذ ریعہ وحی عطا کر کے تھے۔افر جو نون ات اهک ومقلیں پنا د نے کا 
سوجب تھے ۔ بعض ۓ رّوّے* اعد ہے ساد جبزیل لی ے!اور یہی 
مفہوم سورة الشعراء میں اللّروٌ ح* الا من" (مّ) کا لیا ے * جہاں قرآت' 

ریم کے:متعلق کہا گیٹا ےم که ڈزال یع اأَرفٌح ٠پ‏ ہین دعتدی 
قَديک (مَتْی)۔ اوراسی تائید سورۃ بقرہ ی اس آیٹ سے ہنوق ۓ جیں 
ہی سرین ے لی عافڑظ دجام مس وک ا ا 
امن سے ظا ہرےہ .,کھ الروچ الامین جبریل ھی کا لقبب ے:۔سورة تحل مینأے 
قل؟ نتر اہ' رو" ادس (مژم) :لہذا روح الد س بھی جبریین می 
کو کہا گیاے: عم چونکهە وحیٰ کی کن فہماغیٰث: کیچیں, جان اسکتنۓ 
املئے:جیرییل۔ کی حَتَيت ےزیھی آغبدا نہیں مو سکتے۔۔ رٴوٴخ* کے لفظ نے 
اس طرفت:اشارا ملتا ے کِه .وع الوهاق توانائی ےجو نئٰٗ کے قلب پرانکشاف 
حقائق کسرتقی بے ۔ اور ملائکه وہ کائناتی :وتیں ھی جو قانون:خداوندئ کو 
مشہود بداتی ھیں ۔ اسی لئے قرآن حریم ہیس سَّلاٴئُكتة* اور رٴوّح* کا الگ 
الگ بھی ذ کر آیاے ( جع تتا۔ ھا 


قرآن ریم میں انسانی تخلیق کے سلسله میس ابتدائی ,کڑیاں تو وھی 
یں جو عام حیوانات کی تخلیقٴ ہے متعلق هیَی پک ا کک 
دوسرت حیواقاتا: ہے قادا اک وک اکا و درا ہیا گیا کكک٭ وتخ فِینة جو 
روحه, (۴ی) ۔ اس میں خدا ے اپنی۶ روح" پھونی " اور اسکا نتیجة یه 
بتایا ےہ که وجعّل لکم* ام و ٦لا‏ بصار وا'لاقید : (۴ت)۔ 
انسان کو سمع و بصر یعنے ذرائج علم اورقلب عظا کیا ۔اظاغزاۓ کە اس 
میں ؛! روح خداوندی'' ہے ساد وم الوعیناق توانائی ےہ جسے انسانی ذاث 
(وانادد٥ظ)‏ یا نفس (۶ام8) کہہتے ہیں اورجس ہے انسانی خصوصیاتِ واہسته 
میں ۔ یه ( انسای خودی) هر۔انسان کویکمان طور پز بلی ے ۔ اسکے بعند 
دیکھنا یه هوکا که انسان اس ے کس حدِ تک نشوو نما دیتا ے۔ اسکی کتتی 


٭تفسیر المناونے تاچ۔ 


یسا 


لغات الترآن 7 رف 


۶۵20 م۸مہاء::5) کرتا ےے ۔ روحانیت ہے یہی مراد کاو یدتٹوو نیا تراق 
معاشرہ کے اندر ھوتی ے ۔ 


اس مقام پر:یه سوال:چیدا ھتاھ کہا تعاللے :اس ” تنوانائی “' 
یعنی ؛؛ زٴوٴُح؟ءء کوہ* روحناٴ“(ھماری زوح) کیو کہا ے؟ کیا یه چیز *٭ ذاتز 
خداوندیء؛ کا:جنڑوے ؟ اس سوال کا سمجھ لینا ضروزیٰ ہےۓ۔ کائننات میں ھر 
جُکه 'توانائی پائی:جاتی ے۔جانداروں نیں-اس کا اظہارٴزیادہ نسایات اور 
محسوس:طریق :پر ھوتا ہے یه توانائیٰ مادی اسبّاب وعلل کا نتیجه موق ھے 
(يایوں کہیئۓ اه ظبییعی 'قوائین کے مطابق ضنامتےی آی سے ) اس لئے اۓے 
”مادی توانائی ؛ء کہتۓ ھیں ۔ انسانی جسم کی توانائی بھی ای زنر ی+آت 
ۓ۔ لیکن انسضات کے اندر ایک اور توانتائی بھی تھے تج کا مظناھرہ اس کے 
اخقَیاراور آرادے کی شکل میں هوتا هے۔ یه تواشائی جسم انسانی کی طبیعی 
توانائی سے زیادہ۔قوی هھوقٴے ءراض لئے کە طبعی تواٹائی ‏ اس خاص توانائی 
کے قابع کام کرق ے۔ اس +ہ توانائی ““ کو خذا ہے اپنی طرف :منسوب کیا ے 
( اۓے اس ۓ دہ ووحنا:““کھہە کدر پکارا ے ۔ یعضی خدا ی'روح یا توانائی) 
اس ہے یے بَانٰا مقصود ے کە یه توانائیءمادی قوائین ہے متعلق نہیں۔ 
خلالاکی طرف ہے بزاء راست مل؟ھے۔ یه ۶٭ انسانی ذات:؟ ےے۔ اسی کو ٭الوعغیاتق 
خوانائی /زالۓ: تی کیا جاکا ۓ ۔۷ك الوعیاق ھا زۓ' مات ی:ایک قَدیم 
اصطلاح ہے اور اس کے معنی میں ۶ الله ( ضدا) کی طرف متسوب ۔ لہٰذا 
الو ماق دواتائی'' سے مر ادن ایح وانای: جو تاد ی پداوار ثہیخآ بلکمة 
براہ راست خدا کی طرف منسوب ہے ۔ واضح رے که خوذمادی توانائی بھی 
:یز ازکٰذا'' ی پیدا کزدہ نہیں هو وہ ان قوائین کے ماتحت پیدا موق 
ُھے جو خذا نے مادہ ہے متعلق تتعین کر رکھے ھیں -* انسانی توانائی؛ء کو 
ال ےٌ اص طور پر اپنی طرف اس لئے منسوب کیا ھے که یه حقیقت واضح 
هوجاے کەه یه ۶۶ مادی توانائی ؛؛ سے الگ اور عتازے۔ 


یه توانائی ءخدا۔ی ذات کا:حصه نہیں تن <!:ذاتء) کے خضّے بخرۓ ھو 
کمن سکتے۔اعے ذات خداوندی ہے جدا تشندہ حصه سمجھنا ء مندوؤں کے 
فلسفةٴ ویدانت:کا پیدا کردہ تصوز ٴے ٣‏ انسا ذات:؛ٴاللہ تعالی' کی غطنا کردہ 
72 توانائی ءء ےہ جو نہ اس کی ذات کا حصهہ ہے ا۔ نەٴاسن کا منتہلٰی اس کی ذات 
ہے :اکر مل جاننا: ہے ۔:جیسا که اوپیر کا جا چکا ےء یه“توانائی ء غیر 
نشوو نما یافتہ شنکل (دہ ہ7٣‏ ةءوەاءبی10 -0ا) میں ملتی ہےذ۔ اور اۓ نشووتما 


لغات | لقر آن ےہ روح 


دیٹا ءانسانی زندگی کا مقصود ھے ۔ اسی کے لئے قرآنی معائٹرہ قائم کیا جاتا ہے۔ 
انسان کے هر عمل کا اثر اسی ذات پر تب هھوتا ھے۔ اور اس ی ذات اس 
کے طبیعی جسم کی موت کے ساتھ ختم نہیں هو جاتی۔ 


مادی تصور حیات (۶۰ز1 0۶ چجہ دہ عنائنلء یا م/3) اوز قرآنی تصسور 

حیات میں فرق ھی یه یم ھے کەراول الذ کر کی رو سے ءا ان :غبازت بی صرف 
ای اطع می کے ا ایت مشیدری ؛ طبعی قوانین ے تابع سنزگرم 
عمل رھتی ہے اور جب انہی قوائین کے مطابق۔ وہ چلنے عے رک :جا ے دو 
ہے سوت کہے ھیں جس ے اس فرد کا خاتمه هو جناتاٴے ۔قرآی-تصور 
حیات کی رو ے ‏ انسان عبارت ےہ اس کے طبعی جسم اور اسی ذات یے۔اسی 
ذات ء طبعی قوانین کے تابع نہیں وق اس لۓ جب طبعی قوانین کے مطابق 
انسانی جسم کی مشینری حرکت کرۓے سے رک جاتی لے تو اس ہے اس کی ذات 
کا کچھ نہیں بگڑتا۔ وہ اس کے بعد بھی زندہ رھتی ےا 


جسطرح انسانی جسم کی تشوو نما کے لئےقوانین مقرر هیں اسی طرح انسانی 
ذات کی نشوو نما کے لۓ بھی اصول متعین یں - ان اصولونَ کو سستّةل اقدار 
کہا جاتا ہے ؛ جوغقل انسانی کی پیداوار نہیں - یه خدا کی طرف ہے بذریعِة 
وحی ملتے ھی اور اب قرآن' ریم کے انال محضسوظ 'هیں -.جسم اور ڈّات کی 
نشوونما کے قوانین میں:ینیادی فرق یه ے که انسانی جسم کی پرورش ھرااى 
شے سے ھوق ے جسے انسان خود کهاۓ یا استععال کرے۔ اس کے برعکی ء 
انسائی ذات کی نشوو نما ان چیزوں نے موق ے جسے انسان ڈوسروں کی 
پرورش کے لۓ دے۔ قرآن کریم کے نظام ربوبیت: کی عمارت اسیٰإیاذ پر 
استوار موق ے۔انسانی ذات جوں جوں نشوونما پاتق جاق ےہ اس میں صفاتِ 
خداوندی (حدود ہڈزیت کے اندر) منعکس ھوق جای ہیں۔(تزید تفصیل 
ن ۔ف ۔ مس کے عنوان میں ملیگق)۔ ۲ 


واضح رے کە قرآن خرییم ہے کسی جگه بھی 'ہ انسانی روح ء کا ذ کر 
نہیں کیا۔ٴ؛ روح خداوتدی مء ھی کا ذ کر کیا ے ۔جب یہ٥‏ رف عیداوندی ء؛ 
( الوھیاتی توانائی) انسان کو عطا کردی جاتیق ے و بے 
اصطلاح میں ء نفیں کہا جاتا ھے۔ (أي)۔, 


اسی کوانسانی ذات (واتاددمفع دمکتق یا خودی رززمغ یا پت 


() کہتے ھیں ۔ با6 


قد 


لغات التر آن بر رود 


یه سمجھ لینا بھی ضروری ےہ کہ جب ہم ے یه کہا ےہ کہ انسای 
زنڈگی کا مقصود) انسانی ذات کی نشووما'عے تو اس ے یه نه سمجھ لیا جاے“ 
که قرآن کریم کی رو سے انسانی جسم اور اسی نشوو نما کچھ قیمت نہیں رکھتے۔ 
قرآن کریم کی رو سے انسانی جسم ک پرورش بھی ذہایت ضروری ے کیونکه 
زندگی کی موجودہ سطح پرہ اتسانی ذات کی نشوو تا ء انسانی جسم کی وساطت سے 
عوق ہے لہذا انساتی ۔ذات کی نشووانما کےٴ'ل حدم کا:توانا عونا اس طرح 
ضروری ے جسطرح :انڈے کے. اندر جیتا جاگتا چوزہ بننے کے لئے ء انڈے کے 
خول کا صحیح وسلامتِ رهنا ضروری ے ۔ البته جب کبھی ایسا هو كکە جسم 
کے کسی تقاضے اور انسای ذات کے تقاضے (مستقل اقدار) میں تصادم:هو۔ 
ان میں (ءل) پڑ جاۓء تو اسوقت ء جسم کے تقاضے کو ذات کے تقاضے پر قربان 
کر دینا ء شرط انسنانیت (إیمان کا تقاضا ) هو جاتا بے ۔ جسطرح ء جب:انڈے 
کے اقدرچوزۓکاہ٭دم گھٹنے لگے؛ء تو وہ انڈے کے خول کو چونچیں مار مار کر 
توڑ دیتا ے ۔ قرآنی تعلیم کا تچوڑ هی یہی ے۔ یعنی جب طبعی تقاضوں میں اور 
مستقل اقدارمیں(ہ:7) پڑے تو مستقل اقدار کے تحفظ کے لۓ طبعی تقاضوں کو 
وا کر کین و ا شر ہر 


قرآن تغرر ین آترنَسَان بھی آیا غے رر ھا 
ف“و”العسَصَف روَا اك رنحتات* (غ؟) آكريتّحتات“2ا|ینک! علوفوؤدار گھاس 
هوق ے۔ یا توم لکرس حست کے تختے بشرطیکهە ان میں سے 
عوکاون هی مَنوّاور ان پر ابتدائی 'چھول آرے ھوں- فراع ےۓ کہا ےہ کە کھیتی 
جی اٹہ كواعصلف* کہتے ہیں اوراسکے پتوں کو رَینّححَان* ۔]لقَریيْحتان“ 
اولاد کو بھی کہتے هیں اور رزق کو بھی۔ 

آ اح ۔اس ے آرام کیا د سویڈ وں کو سام ے وقت باڑے میس آزام 


کے کے لے چو ڑا )اک 


واو ہے 


رود ک سی چینڑی طلب میق بار باز آسد و رفت کو کہتے 
یں نعنی کسی۔ چب طلْبْ میں چلتے زا یم خرکت میں رھنا* - 
آلرڈ اد“ اچ کے ذتة کو کپت ےہ 0و رٴائیدٴ اَی ۔ آنکھ میں پڑ 
جاۓ والا تتکا یا کچرا جو ادھر ہے اُدھر اور اُدھر ہے ادەر جاتا رھے۔ 
٭ تاج و سیط۔ 37 


لغات | لقر آن 22 روم 


ہیں سے رّوٴبِد کے معنے مہلت دینے کے ھوگے ظام کرت من انا 
سے ےا و لو مو ہل فمھٹل اانردشن | اب می 


سے راس ابا 


رود ريغ )”ہی توکائروں کو سہلتٰ دے۔ تھوڑی فی بہت 

قرآن کریم میں جہات ”خدا کے ارادون'' کا ذکر آیا ھے ء انہیں انسانی 
ارادون کی طرح نہیں سمجھنا چاھئے۔ انسانی ارادے بندھتے بھی ہیں ء ٹوٹتے 
بھی هیں ۔ صحیح "بھی ھوےٗ یں ء غلط بھی ۔ قابل:عمل بھی ھوے ہیں اور 
محض ؛'غاعرانهٴٗ بھی - :لیکن خدا کے ارادے درحقیقت اس کے وہ فیصضلے عیں 
جو عالم اس سے ؛ اس کے قوانینِ مشثیت کے مطابق سرژزد هوے غیس اور 
جن کے مطابق کائنات سرگرم عمل تے:۔ 


ہے 

: 

رڈ ایح 

3 آلرآوڑع“ ارت و ہت جو کسی چیڑی کثرت یا جسال کو دیکو 


5کلھدا غوہ لق عتَة ۔ادھعت ) نیڑ حسن او ستا0 ا ار وع دی۔ 
٥‏ خوف اور گھبراھٹ کا مقام*۔ 
2 قرآن ضکریمہیں ے فلا ذ تب عتّن” پر ور الاو ری 
0 > جب ابراہیم کے دل نے حیرانی اور گھبراعٹ جاتی ری 
: ا 
1 الوم“ ۔ سلطنت ووسة السکبریل (ہ کہ7 د5:٥اظ)‏ ۔ سورۃة روم ك0( 
کر تع تا رو معلوت عو گئے۔ بے اس مکست کا ذاک رھ جو ایران نے 
٦‏ بادشاءء خہرو پروسز ء کے هاتھوں رومیول کو پہنچی تھی ۔ جس میں رومیوں 
کا صوبے پر صوبه فتح ھوتاچلا گیا تھا اور جس کا سلسله سنہ +ء تک جاری رھا 
تھا ۔ قرآن ریم ہے عین اس وقت جب روسی انتہائی کمزوری میں تھے ء 
کہا کە چند هی سال کے عرصه میں وہ پھر ایرانیوں پر غالب آجائیں گے ۔ چنانچہ 
سنہ مع میں ھرقل ے نه صرف اپنے مفتوحه علاقے واپس لے لئے بلکه ایران 
کے اندر داخل ھوکران کے بڑرے آتشکترے کو تباہ کر دیا ۔ یه اس 
سال (سنہ مھ میں ) ھوا جب مسلمانوں کو مخالقین عرب پر؛ بدر کے میدان 
میں ء پہلی فتج حاصل ھوئی تھی ۔ عربوں کا قریب ترین حریف ایران تھا۔ 
ایران کا اتنی قوت حاصل کرلینا کە رومن ایمساشر بھی اس کے سامنے نه ٹھہر 


ک نج و راغب ۔ 


لغات ا لترآن ۱ء ردب 


سکے"؛ عربوں کے لئے بڑی پریشانی کا سوجب تھا ۔ لیکن تھوڑۓ ھی عرصّهہ 
ہیں ؛ اہی غربوں کو قرآی نظامي بدولت اتنی قوت حخاصل هو گئیکھ ان کے 
سامتے تھا اورانی سلطنت ٹھہر سی ء ن٭ٗ رومن ایمپائر-یي٭ سب ۶”'نكته* ايعََان 


کی تفسیر) تھا ۔ 
رھ ب 


راس یں تق رب ہہ و مت ہے و شک ور ہی ہا 
کے معتے ہیں ایسا خوف جس میں احتاط بھی شامل نو - (جیسے ہم جلتے کے 
خوف سے آگ ے تاط رھت هیں)د آلْمَر”مٌو”ب*۔ القراعیب" ۔ شی رک و کہتے 
ہیں * ۔ نیز اسکے معنے کمزور ہؤ جاۓ کے بھی آے هیں ۔ چنانچہ اكَرَعّتب؟ 
بش ور ہیر ار بت مو مم لغ ا ا 
عو۔ رحب انل سے ھیں اونٹ اٹّٰا لیکن کمر کے کمزورعوےۓے یىی 
وجه سے پھز بیٹھ گیا ۔ * الَرَحہَتَازِیقة* ۔ (مسلک غانقاعیت) میی خوف؛ 
احتیاطء کمزورق ء کے تمام پنہلو کات فهیں - یع (بٰزعم خویش) خوفتر خدا 
کی وجه نے لذائذ۔دنیوی کی تا نا 207 ھتاب ہے زع وو کا 
کھتۓے یں جوشکار نہیں کرۓے) ڈول یراو ۷ھ جراج ا 
قسم کے زاعد کو آاقراعیب“د کہے میں ۔ زٴحّبّات* اسی جممعآق ت2 (ہم) 5 
بعض لوگوں کا خیال کے کہ رٴحبَان* فارسیٰ کا لفظ ىے ۔ اور یہ سکب ھے 
رہ" اور بتان سے ء جمکے معنۓ ھیں صِاحَن, زھد*۔ مو سکتا ۓے که یل 
فارسی لفظ هو کیونکە مجوسیوں کے ال بھی مسلک خاتقاھیت رائج تھا ۔ 

قرآن کریم میں ا وامتز مو قم (پی )ء79 انھوں نے لوگوں 
کوخوف زڈہ کرنا چاعا “0٤‏ 


سورة حشر میس ۓے ا امت ات رعلبينة؟ فصّدورمم (ھٹا۔ 
تمہارا ڈر ان کے سیدوں میں بہت زیادہ ے ءء۔ یہاں بھی رَعلَبَة* کے 
معنے ڈراک میں2 ۱ 

بنی اسرائیل ہے کہا گیا تھا کە ایقای فَار توانر (خ) تم صرف 

مجھ ہے ڈرنا ۔ خدا ہے ڈرےٗ کے معنے یہی عیس که اسکے قوانین کی خلاف 
ورزی کے تباہ کن نتائج سے ڈ رکر ان کی نگہداشت کی جاےۓ اور انِ ہے سرکشی 
اختیار کرۓ ہے احتیاط کی جاۓ (رمب کے یتینادی معتنے ڈرے اور احتياظ 
٭تاج۔ 


لغات ا لقر آن ۲ے رط 


کرنے کے ہیں)۔ چنانچهە سورة انیسا میں ےہ کہ حضرات انبیساء کرام؟ کا 
ای مرتا ہنا کہ جد“ عو یکا ر غتارور متا (5) و زتدیی 
خوشکواریوں کو حاصل کرےۓے(رَعَتنًا) اوراسی ناخوشگواریوں ہے بچنے (ر هّا) 
کیلۓے خدا کو پکارا کرےۓ تھے۔ دونوں صورتوں میں آُسی کے قانون کی طرف 
رجوع ٹیا کرے تھے۔ یه ظاھر ے انسان کے لئے دفع مضرت اور جلب منفعت 
ھی وہ بنیادی جذبات ھیں جو عمل کیلئے محرک (ء ہنم ە1) بنتے ھیسں ۔ 
حضرات انبیاء کرام ان دونوں حالتوں میں قانون خداوندی ھی کا اتباع کرۓے 
تھے ۔ یہی مسلک سومتین کا هونا چاہیئے۔ باق رها رایت کا سلک ۔ یعنے 
مو کو ا ہر تا ا سوافراة کریم "لہتا ےہ کہ اہسے عیسائیوں ۓ خود ھی 
وضع کر لیا تھا ۔ ہم نۓ اسے ان کے لئے تجویز نہیں کیا تھا (9غ) ۔ ایں کے 
ساقھ ٭ ہی قرآن کریم تۓٗ یه بھی کرد ورائیف کہ تا عو اتا جوا 

ر_ِعتَايتَتِہتا (٤ٌغ)‏ ۔ پھر وہ ( اپنے اس خود ساخته سلک) کو بھی پوری طرح 
تباہ ےه سکے ۔ یە ے قرآن کریم کا فیصله مسلکۓ'خانقاعیت کے متعلق جو 
تصوف کی بنیاد ے اور جسے ( بدقسمتی ے ) هھمارے هاں ۶ مغزدین ؛ءقرار 
دیا جاتا رعے۔ جب مسلمانِ کے ہاتھ سے قرآن حریم کا دامن چھوٹا تو وہ تمام 
تو ان صا حم فان کریم سٹائے کے ایا تھا :ایی ایک کرک 
اسلام کا جزو بنتے گئۓے ۔ روما کی'ملوکیت ۔ ایران کی نسل پرستی ۔ یہودیوں 
کی پیشوائیت اور روایت پرستی ۔ اور عیسائیوں اور مجوسیوں کا سلک خانقاعیت۔ 
سب اسلام کےاجزا بن گئے۔ اور اب الام انہی کے مجموعه کا نام قرار پا چکا 
ہے ۔ یاللعجب ! لیکن اس میں مایوسی کی کوئی بات نہیں ۔خدا کی طرف سے 
مامت دی قرآن کریم کے اندر محنوظ ے ۔ اور قرآن کریم کا ایک ایک 
لفظ ؛بغیر کسی آمیزش کے ؛ عمارے پاس موجود ہے ۔ لہٰذَا ھم دین خالص کو 
ات آمیزشوں نے بآسانی الگ کر سکتے ھیںء بشرطیکهھ ایسا کرے کی نیت ھو۔ 


رھ اط 


7 اقرمتط“ 0 اد کی وی 6او کی ا دا اع تد کت 
نے ایم تین نے دس تک یا سات ہے دس تک 

کی تعذاد عو۔ دوسروق ےۓ کہا اس ہے کم پر بھی بولا جاتا ے اور زینادہ 
پر بھیءلیکن |ِس میں ےد ھی ھوں) عورتیں'شامل نه ھوں* ۔ابن فارس ۓ 

اِس کے بتیادیٰ معنی انسانوں وغیرہ کے اجتەا ع کے لکھے ہیں سوزۃ ة مود میں 
رحثطۃ (۶)۔ برادری١یا‏ قبیله کے لئے آیا عے ۔ 


سا کے و راعغب۔ 


لغا ت التر آن مھ ردتن 


ہو جع سی دی رھ دا اوہ تی آیاے۔ وکاآن اق 
مد یثتة ر تسلت* رملطر پشسیدٴوآان ی۔ اٴلاآرآفرز (57) :اور همڑ 
میں ڈو افراد تھے جو ملک میں فساذ کرے تھے ؛-ظسا هر ہے کهە اس. ہے ان 
اکابرین قوم کی طرف اشارہ ے جن کے ھاتھ میں زہام اقتدار تھی۔ عر قوم ۔ 
ملک۔ حکومت یا مملکت میں چند افراد ایسے ہوےٗ یں جو ملک میں 
ناععواریاں پیدا کرے کے موجبْ عوےٗ ہیں ۔ باق ملک آنہی کے هاتهَو 
تما ھوتا ےۓ۔ 


رھ ق 

ر مه“ بر مه“ ر‌هتغا - اسے ڈھائپ لیٹا اؤر اس پرچھا جاتا کك 
ے اس میں بزوروجبز چٹھاجانۓ کا اضافہ کیا ۓے سسوی ہیں۔ 
آلینا :اور اس ئن لاسی*×وا جانا عادولا براحی ویتر سی مرو ا 
ان کے چہروں پرذلت اورسیاعی نہیں چھا جاتی۔ا ”ث١‏ نس 
سے بالاتر کسی کام کی تکلیف دی اور اس پسر مجبور کیا: مشکل ہیں آڈال۷**۔ 

سورة کہف میں ے بثْر”مِقَہّتا طظیاناً (ئجڑ) ۔ ان پر سرکٹڈی کو 
چھا دے۔ یا انھیں سرکشی میں مبتلا کر دے۔ 

رمق* ۔ بیوقوقی۔حماقت ۔ بد خلقی۔ تندی وطراری ۔شرکا آزتکاب*۔ 

ابن فارس ۓ اس کے معنےدھاندلء جلد بازی اورظلم بتاۓ هیں-فَزٴادٴوه”ُم* 
رَمَقاً (ت3۴)۔ سوانہوںے انہیں جہالت میں بڑھایا ۔ازھری ے کہا 
ے کہ یہ دراصل اِرٴمتاق* سے اسم ہے ء جسکے معنے یں ظا نپ 
ایسے کام کے لئ مجبور کزتنا جس اس میس طاقت نھ امو*ءََتا" ”مد 


7. 


۲۰۷( سی ا حجحکامت بی لہ کان 
رھ ت 


آلر؟هّن”۔(جمع رهتّان*) وہ چیز جو بطور ضعافت تمہارے پاسء اس چیز 
کے بدلے میں رکواڑی عا کے تج ہے ما ریعا كت یا کا وم رَعن*الغفت 
میں ثبوت اور امتقرار (ٹھہرےۓ اور جمجاےۓ) کےمعنون میں آتا ے؛لیکن راغب 
کے نزدیک رَّن* و ر,هتّان* وہ چیزے: جو قرض میں بطور ضمانت رکھ ی 
جاۓ ۔ لیکن آل‌رر متَان“ خاض طور پر اں:چی زکوکیھتے ہیں جو کسی مقابله 
میں شرط کے طور پں رک یل جاے سنادات نھد سج73 


٭ اج و راغب۔ ٭٭ محیط۔ 


لغات ا لقر آن ۳۴ےے کت 


الَر*[مین“۔ ثابت اور تیار۔ موجود اور دائم - از تن" الشقَیّییٰ”۔ چیز دائم اور 
ثابت رھی* ۔ ابن فارس ہے کہا غے کہ اس کے بنیادی معن عیں کسی چیز کا 
ایک حالت پر رعثاءخواہ وہ حق کے عوض ھویا نا حق:۔ 


سے وم کت وم ۔اس کا پاؤں ریت وا ے اتا دارڑنے یکذ پ 
میں فلاں یات میں ماخوذ عوں*۶ قرآن کرت من ھی کل اس یىی بما 
اش محشن اہن اعب الم وض کرد ھی 
.رظان تام زم مورڈ ٹر تی و کے 
سلسله میں جواھدایات دی گئی رھیں ان کےاضمن میں کہا ۓ که اگر تم سفر 
میں هو اور وہاں کاتب نە ملےتوفر هٰٰن”سَتموخْسَة(مڑم) مستعاردی ہوئی 
چیڑوں کے عوض کچھ چیزیں بطور ضمانت اپنے وی رکھ لین چا ھئیں۔ اس سے 
ممارۓ ھان کے ””رھنن بالقبضہ' کا جوا زثکالدا (چو سود می ی دوسری 
شکل:ے) بڑی زیادتی ہے:۔ !رن بالقبضہ' کے معنے یہ ہوےۓ ہیں کە (مثلا) 
ایک |کِسان ے کسی ہے کچھ روہیە بطور قرض لیا اورقرض دیئے والے ےۓٗ 
اس کی کچھ زمین بطور رِهن لے ی ۔ اس کے بعد اس زمین پر قرض دینے والے کا 
قبضه ھوگا اور جب تک قرض ادا نہیں هو جاے گا وہ اس ی پیداوا رکھاتا 
چاۓ گا ۔ (اور اس پیداوارکو قرض میں محسوب نہیں کرےک)۔ اگر یە رہو' 
کت او یا 


رھرھ 


ال ره دونوں ٹانگوں کے درمیان کی خشادگی ۔ پانی کے جمع ہوۓ 
کی جگه ء نیز سکون ء جس میں جوش و خروش نه هو۔ اَل ر”هَاء“ ۔ ھموار اور 
کشادہ زین ۔ عش* رامر۔ آسودہ وپرسکون زندگ ۔ آلرهوٴان* ۔ نشیبی 
زمین ۔ وہ گھوڑا جس کی پشت'دوڑے وقت ٹرم ھو**٭۔ صاحب کتابالاشتقاق 
ہے ؛لکھا ےکە یه لفظ اضداد میں ہے ے اور هبوط (نیچے آنا) اور ارتفاع (اوپر 
جاتا) دونوں کے لئے آتا ے - ابن۔فاربن سے کتپاھے که اس ے بئیادیمعتی دو 
هیں () اطمینان اورسکون اور( ہ) وہ جگەج وکبھی بلند عو جاتی عواور کبھی 
پست ۔ قرآنکریم میں ےہ کە حضرت موسلی” جب بنی اسرائیل کو لیکر چلے 
تو ان ے کہا گیا که وٴٗائث رک البتَحرَ رَهلوًا (م٢])‏ - اس کے ایک معنے تو 
یھ هیں کھ تو سمند رکو پر سکون حالت میں چھوڑ دے ۔ یعنے جب حضرت 
جتاج ۔ ٭ سط ٭ اج و راغب ۔ 


لغات ا لتر آن ۵ے نواغ 


موسٰی٣‏ وهاں پہنچے هیں تو سەندرسکون کی حالت میں تھا ۔ اس میں جوش و 
خروش نہیں تھا ۔ وہ اقّرا سوا تھا اور اس طرح اتن نے تحشک راسته چھوڑ 
دیا تھا ۔ چنانچه سورۃ طلهٴ میں ہے قاقثررب' لوم" اظترریتا اق 
[نتح و نت یا 150010 لئے مظا ری ےک راہ کا کہ 
اور اگر وَغُوًا کے معتے حشادی کے لئۓ جائیں تو بھی یھی منہوغ ھوگاکه 
سمندر ہے (پیچھے ھٹ کر) جو راسته ہکشادہ کر دیا ے انہیں وہاں سےلےچل ۔ 
جس جگە پہلے سمندر هو وہ پست (نشیب) وگ اور جب وہاں ے سمندر ھٹ 
جائیگا تو وہ؛ دوسری زمین کے مقابلة میں (جو ھنوز زبرآب ے) بلند هو جائیگی۔ 
نس ول نا 

رٴَوَضْتة* ۔ وہ زمین جہاں خوشنما پھول ء درخث اور پانی هو ۔ خوفنما 
باغ جس میں نہر هو ۔ سر سبڑو شاداب جگە جس میں یا جس ہے متصل پانی 
عو۔ اس کی جمع روٴض* و ز یتاض* ور وأضنّات* ھے ۔ اگر پائیءنہ هو تو ایے 
رَوٴضسَة* نہیں کہتے نیڑ پپائی جمع ہو جاےۓ ی جگه ۔ آراضَ الاقّوام'۔ 
اس ۓ لوگوں کو سیراب کر دیا ۔ آاٹر ینَاضنَة“ ۔ کسی ہے بکثرت 'دوٹی کام 
لیکر | ہے اس کام میں ماھر ومشاق۔بنانا اوزسدھانا* ابن فار نے کہا ے کە 
اس مادہ کے بنیادی معنوں میں () وسعت اورفزاخضی (م) کسی چیز کو 
نرم یا کسی کام کو آسان کرنا ہیں ۔ 

قرآن کریم میں اغے 2ے ھٹم زی رواضت رو کر یی دی 
سرسبز مقام میں محفل موسیقی ہے لطف اندوز ھونگے“ اس ی جمع رَوٴضنات* 
)(ج) میں: ھا 

وک 

راغ" الرآحِّل" رٴوٌعْتّا ۔ کسی تدییری خاطر چیکے ہے ایک طرف ھهثنایا 
مائل هونا اور گتراتا** ۔ پھر بتول ابن فارس:ء جھکنے اور ایی حالت پرنھ 
رمنے کے لئے بولا جاتا ے ۔ رّاغ" ُلاآٴن* الٰی نان ۔ فلاں آدہی فلاں کی 
طرف‌چھپ کر مائل هوا ۔ فراء ۓ کہاے راغ الٰی آمّدم, کے معنےھیں وہ 
اپتے ا ہل ارتا اس رح لوٹ ود ماد فافوت ہے) اپنی واپسی یا اس کی 
غرض کو ہوشیدہ رکھا ۔ آ راغ 0 وارتاغ ااائ تےارانہ کٹا 
اوز طلب کیا 6ا و اعف رو ساعق چا تیاری یت 


٭تاج و راغب ۔ ٭ تاج و محیط و راغب 


لغات القرآن ۰-- ریب 


قرآن کریم میں قصهٴ حضرت ابراعیم "میں ے فّر اغآ الّی الِهتَمیم* 
7)۔ اورقراغ ”عَدِیْمیم" (م5)۔راغ اإٰی کے معنی میں اپنے ارادے 
کو دل: میں رکھ کر کسی کی طرف متوجهە هوتا ۔ اور راغ علأٰی کے معنی 
هیں غلبه کے ساتھ کسی پر ٹوٹ پڑنا* ۔ لہذا حضرت ابراعیم٣‏ کی شدبیر ایسی 
تھی جس میں ارادے کی پوشیدگ کا پہلو بھی تھا اور قوت و غلبه کا بھی ۔ 
لی 
رَیتّب*۔ یة اصل میں نفسیاتی الجھن اور اضطرابِ نفس کے معنوں میں 
آتا ے٭٭۔ نیز شک وشبه اور بے چین یکو بھی رٴیںّب* کہدیتے ھیں*٭۶۔ نیزگمان 
اور تہمت کو بھی *٭٭٭۔ اسکے علاوہ حوادثر روزکار گردش ‏ زسانە اور ضرورت 
و حوائج کے لئے بھی اس کا استعمال هوتا ے***۔ ابن فارس ہے کہا ہے کەہ 
اس کے بنیادی معنی شک کے ہیں یااشک اوز خوف کے - اَلَرۃیٔب”ٌ ۔ جو چیز 
شک و اضطراب پیدا کردے ۔ نیز حساجت اور ضرورت کو بھی کہتے ہیں ۔ 
ا ابر رتا کے معنے میں مجھے ضلاں معامده نے شی اوشته 
ہیں ڈالا**٭٭_ 


0 


سور تویە میں (مسجد ضرار ے ضمن میں) ر_ْبنّة”ّ _ف* تْلّویمیمٴ 
کا مع لاضطراب :اور ےیک هی ۔ سور افراشم 
(1۴) اور سورۃ السباٴ (يٛي) نیز دیگر مقامات میں مر ریب ء شک کی صفت 
کر آیاھ شک مَررَیّب' ۔ یعنے اضطرات اوز ہے چینی :پیدا ]کر دیۓ 
5ا ئک 2ج میں سر حتاب* آیا ےے۔ تعنی ری تہرۓ والا۔ اور )می 
ارٴتاب" بعنی شک کیا۔ سورۃ الطورمیں رب ااَمَدُوٴن, (؟غ) کے 
معنے ھیں حوادثر روزگار یا زمانه کی اضطراب انگیزیاں جن کا مقابله حقائق 
تو کرسکتے ہیں ء شاعرانه جذبات پرستی نہیں کرسکتی ۔ 

لہذا زَیتٌب* کے ینیادی معنے شک و شبه کی وج ہے اضطراب نفس کے 
هونگے ۔ قرآن ک۔ریم ےۓ اپنے متعلق شروع ھی میں کہدیا ے که ات 
الاکتاب“ لاآ ار نب فِِسم (-) - یب اوہ ضابطندٴ حیات ہے جس میں 
کسوئی بات ایسی نہیں جو شک وشبه وا ی هو اور اس کی وجە ہے انسان 
کے دل میں کسی قسم کا اضطراب اورکشمکش باق رے ۔ اس میں کامل سکون 
و اطمیغان دینے وا یل تغلیمے ۔ اضطراب اور بے چیٹی کے لئے اس میں کسوئی 


٭تاج و محیط و راغب ٭محیٔط ۔ لیکن اقرب الموارد میں یه معنی الریبة کے 
ھوۓ ھیں ۔ رن پک 


لغات التر آن ےے ریع 


گنجائش نہیں ۔ اس لئے کە یه یکسر علم و بصیرت پئر مبنی اور دلائل 
و براھین پر قائم ے ۔ اوز یة ظاعر عے که صحیح اطمینان علم و بزاعین غی نے 
حاصل ھوسکتا ے ۔ اندھی عقیدت سندیوںن اور توەم پرستیول سے نہیں - 
ہو شا 
”بش“ آلقراش*د۔'پرندرے کے پر جن: نے خدا ان کے جسم کو چھپاتا 
ے *۔انسانوں کے لباس فاغرہ اور زین ت کو بھی آلر" لی“ کہٹے یں ۔ تیز 
خوشحا ی اور معاش کی فراخی کو‌چنائچہ ر اش“ فلا تا کے معنے یں معّاش 
کے سلسله میں اسّی مدد کی اور ائنے تقویت پہنچائی ۔ اسی حسالت کو درست 
کر دیا اور انے نفع پہنچایا ۔ رٴاش” اَشَرمّل* ۔ آدئی آسودہومالداز عو گیا*۔ 
ابن فارس ےۓ کہا ےے کە اس مادہ کے بنیادی معنی خوش حالی کے یں ۔ نیز 
وەاعمدہ چَیڑتی جنتہیں انسان حاصل کرتاے۔ 
قرآن کریم میں لباس کے متعلق ے که وہ تمہاراستر بھی ڈھانپتا ۓے 
اور ر_ثّشاً (خ) باعث زینت بھی ے ۔قزآن کریم اشیاے“ٗ کائنات کے ضرف افاذی 
پہلو (ےےہ ہ۵ صدنعد نا8تا ).ھی کی اعمیست پیش نہیں کرتاء ان کے جمالیناق 
گوشوں (وں م۸ ناءط٥٥۸)‏ کو بھی براہر کی اھمیت دیتا ے ‏ حسن فطرّت 
کی تمام رعنائیاں اور دل ربائیاں ء خالق فطرت: کے اسی انداز تخلیق یىی مظہر 
ھیں ۔ یعنی هر شے میں افادی اور جمالیاتی پہلو مومن کی زندگ بھی ان دونوں 
گوشوں کی مظہر ھونی چاھیئے۔ 
مھ 
رٹ*۔ عر چیز کا بڑھا عوا اور زائد حصه ۔ نیز هر چیز کا اول اور افضل 
حصه۔ راع القطعتام* وع سے غله وغیرہ زسادہ ھوا ءبڑھاء بکثرت ھوا۔ 
ریع”۔ رع بلدد زمین ینا بلند جگە ۔ کتم” رریّ* آرفیک۔ تمہناری 
زمین کی بلندی کسقدر ے ۔ هر راسته یا دو پہناڑوں کے درمیان کا راسته ء نسڑ 
پہاڑ ۔آلٹر یم“ بلندٹیله ۔ وادی کی بلند جگه جہاں ہے پانی بە کر نیچےآتا هو 
کرجا ۔ رَعتان“ الّْشكَتابِ ۔ جوانی کا ابتدائق حصد ۔ تَا 'ریِنْتَانَة*۔ بہت 
دودھ دینے وا ی اونٹنی *۔ 
ٹرآنکرے, میں ے اتکوت کل رر ہیں اج جس و ایا 
؛ کیا حم هر بلند مقام پر (اپنی عظمت کی یادگار کے طور پر) کوئی نە کوٹی نشان 
جک 3 ِ ۱ 


لغات التر آن ۸ءے ریت 


بنا لیتے ھو؟ اور وہ بھی بلا ضرورت 2٠٢‏ اس سے ساد بلند عمارتیں هیں جنہیں 
بطور یادگار (واونووت/ن( بنایا جاتا ے ۔ اور جن کا مصرف کچھ نہیں ھوتا ۔ 
یادگار وھی بہتر عوسکتی ہے جو آے والوں کے لئے نفع بخش ھو۔ 
ہوئ سج 

رن“ ۔وہ زنگ جو کسی صاف چیز پر لگ جاۓ*۔میل کچیل کو 
بھی ککہتے ھیں **۔ ران وا“ علٴ تثبیم :ئن“ اسی خواہشات 
اسکے دل :پر غالب آگئیں ۔ رز یئن َ يَالقَرَجَُل < آدمی ایے,شخمصہ میں گزفتار 
هو گیا جس ہے ٹکانا اسکے بس میں نہیں رھا۔ اَاثرَينَّة“۔شراب کو بھی کہتے 
هیں کیونکە وہ عقل پر غالب آجاتی ے***۔ابن فارس ۓ کہا ہے کە اس 
کے بنیادی معنی ڈھانکنے کے ہوۓ ہیں ۔ 

قرآن خریم میں ے ران عّلی' قْلوْمیٔم* مَاکاتوٗا بَكَسُِوٴنَ 
()۔: ان کے اعسال ان کے,دل ہر زنگ بن کر چھنا گئے ““۔ غو رکیجئے۔ 
دلوں پر مہریں :ہیں 'باھر ہے نہیں لگتین ۔ انسان کے اپنے اعمال ھی زننگ 
اور سہریں :بن جاے ھیں ۔ اسی وم افععتتل'قْلّويمیم () :کہا گیا 
ہے ۔ اس لئے که یه سب کچھ خدا کے قانون مکافاتِ عمل کے مطابق ھوتا 
ہے ۔ یعتی انسانوں کے اعمال ء جن کا نتیجه خدا کی قانون مکافات عمل:ک رو 
سے یه ھوتا ے که انسَانِ میں سمجھنے سوچنے کی صلاحیت ھی باق نہیں رعتی ۔ 
وہ سطحی جذبات میں اتا ڈوتا 23.:9232ھ)/ غوروفکر کے راستے اس پر مسدود 
و جاے ہیں ۔ 


ن._..- ٭ ے۔ ‏ ٭ے کت 


لغات القر آن ۹9ء زبر 


٠ 


ت7 


رز الات 
آكَزبّد* ۔ پائی وغیرہ کے اور آجاۓ والے جَھاگ *۔قرآن کریم می 
ے زابد ار ایبا(تا)۔ اوہر آے هوے جھاگ - ابد“ مس کە جیں نے گھی 
بنایا جاتا عہ ۔ تّزٴبقد ہُ ۔ امن ہے امن کا خلاصہ لے لیا ۔ 
ابن فارس نے کہا عے که اس کے بنیادی معنے ایک چیز نے دوسری چیڑ 
پیدا ھ۔وۓ کے ہیں ۔راغب نۓ لکھا ے که بطور استعارہ زٴببّد* کثیر شے کے 


لۓ بولا جاتا قت 
رب ر 
آلگزٹر' اک نے ڈیا آآعۃ کے بو لاق یا ویر سر اہ ۔قلم ۔ 
کی تو بمعۂ۔۔ کت سو رے یعنی ‌لکھٹی ہسوثی چیڑ - کتاب ٭۔اسکی جمع جمع 
وَ غن۔ 


سورة نحل میں ے کہ رسولو ں کو اَلبِّكدلتر وٴاكّزبئر_ دیکر بھیچا گیا 
(8) پیر (خ) میاں بر“ کے معنے کتاہیں ھیں ۔ دوسرے مقاسات پر 
پالعتح' و ااڑھ 'واتحتت الو ری ہے آیا ے ۔ یہان 
معز تفسیمر کتاب مسر ہے کی گئی ے ۔ مسورۃة انبیساء میں ہے وٴلّدٴ 
7م ر الكزثُورر مین* بعد اليذکثرر (إع) ۔ بعض ے کہا ہے که 
دبا شارت اد ححضرت دا ۳ری ھا 6 دی سوہ کے ما 
شورات ہے ۔ لیکن سعیسد بن جبیر کا قول ہے کمه زَبّوٴر ء تشورات ۔ انجیل ۔ 
قرآن کریم ۔ هر ایک ختتاب (فبق کن کہ تج 22ای ئک ای سک 
بھی ھوی ے کہ سورة نساء میں ہے وَ ینتا دٴًاوٴدَ زَیوژراً (مج[) اگر 
زسور سے مراد وہ خاص کتاب موق جو حضرت ذاؤد٣‏ کو دی گئی تھی تو 
> : 


لخات الترآن کچ کت 


سے 


زور( ایک کتاب ) نکرہ نە هوتا بلکه القرآن اور الانجیل کی طرح الزبور 
ھوتا۔ راغب ہے لکھا عے کہ ھر وہ کتاب جس کی کتابت بڑی سوٹی 
مو زبور؟ کہلاتی ے٭*٭۔ این فارس ہے کہا ے کے اس کے بنیادی 
حور لکھنا پڑھنا اور (م) کسی چی ز کو محکم اور مضجتوط کرنا ہیں ۔ 
الكُوبّرٴة* ۔ دو کا بڑا ٹکڑا ٭۔اسی جمع ز"ٴبّر” اور زیر آق هے۔(4)۔ 
اىی ہے اسکےمعنے فرقے۔ الگ الگ گروہء کے آے میں۔(عڑ)ا۔ 

(چونکہ ژ"بئّرۃ۔ زٴثٌوٌ رڑکی بھی جمع ھے اس لئے (ہہي)میں اس کے معنی الگ 
الگ کتابیں بھی هو سکتے ہیں) ۔ 

داع تنا 

آلكَزین“ ۔ دھکا ذیتا کڑتا ۔ کسی چیژ کیو کسی چیز سے دو رکٹر 
دیتا اور هٹا دینا ۔ آشُرئژن* ۔سخبت دھکا دینے والا ۔ نَاقة* زَبُوژنَ ۔ وہ 
اونٹنی جو دودھ دوھنے والے کو لات مساز دہے اورادھکا ذیبہدرے۔ ختّراب* 
زابّون*۔ شدید جنگ جس میں.سخت ٹکراؤ هو *۔ لڑائی کو اسی صعوبتوں کی 
وج سے را ہواك۔ بے میں امہ سرد ھر شمرد آدمی مخت آدمی 
سپاھی۔ اسی جمع زََانِينة* آتی ے ٭۔ (يٌ)۔ وہ مجامدین جو حق کی ہدافعت 


کے لئے میدان میں نکلیں ۔ 
رع کہ 


اش ۔ این فارس ہے کہا ۓے کے اس کے بنیادی معنی کسی چیز کے 
بپاریک عو ہے هیں ۔ نیزہ کی پچھلی طرف لگا ھوا لوھا۔ تیڑ کہٹی کا 
ڈوکیلا سَرا۔ اَكّزجتّا ج“۔ کانچ اورشیۓے اور ان سے بنی ھوی چیزون کو کسہتے ہیں۔ 
پا ا س ای گے ریم میں چراغ کے متعلق ہے یق" زٴجتَاجِّةے 
2 ۔ اس سے ماد ہے شمیشے کی چمنی یا فانوس۔ 

جب پیاله بھرا عوا عو تو لے کااس* کہتے ہیں اور جب خا ی هو تو 
ساےہ کہلاتا کی یت دع 

نج 3ے 

رج بجر زکرا یراد تر“ اتے امک زوکا افر 

متع کیا اور جھڑکا ۔ دراصل اسکے معۓ"آواز کے ساتھ کسی کو هنکالدیتا اور 
٭ تاج۔ یت کات الاشتقاق ۔ اما تاج 7 راغپ ۔ 

۴ لطا نف اللغه- نیز فقه اللغه" ۔ ( لشالبی )۔ 


7 


لقات ا لتر آن ۸۰۱ 05 


دھتکارنا هین‌۔ زَجَر الََْعِر استے اونٹ کو ڈانے کں‌هانکا: اَل زْحُوژر“۔ 
وہ اونٹنی جو بلا ڈانك کھاےٗ دودھ نہ دیتی هو٭ ۔:اس لئے اس لفظ میں 
ڈانٹنے اور جو ڑکنے کا پہلو ھوتا ے ۔ 

قرآنۃ کریے میں دم فا جو اسر کشر 50۳6۴0 ٹم اد 
جماعت مجاھدین ے جو سرکش اور مستبد قوتوں کو ان کی دست درازیوں سے 
ڈائٹ کر رو کی ف:۔ سی سوزۃ ہیی :3ز خل کر تھا ا کت 
قاستت 5(2 )لاو مرف ایک ای ڈانک مر ٠‏ کور اف ا سے 
مافیله مُزٴد جَتر*(55) ۔ جس میں ایی بناتیں یں چو منامد نے روکٹی 
هیں ۔ اس ے ذرا آڑےھ سَجَنّوژن* وازٴذ“ٴجیر (2۴) انہوں‌ے اے مجتوں 
قرار دیا اور ڈانٹ کر۔نکال دیا '۔ مفاذ پرست گروہ اپنی قوت اور اقتداز کے نَثهة 
میں هر داغی' ای الحق کے ساتھ اسی قسم کا برتاؤ کرے ہیں ٴءے 

یج رر 

زجتاہ" ۔ يَزٴجتّوٴہٴ۔ زَجِوا۔ واٴژ'جلٰی إ ز”حتَاء“ : کسی چی زکو نرمی 
اوز ا منتی نے ھانکناء ترتیٰ ۓ چلانا؟ قرآن کریم ہیں تھے انتک اھ 
یزٴجی” سَحَابًا (م۴غ) کیا تم اس پر غور نہیں کرے کم ا باذلون کو 
آہستیق اورسہولت سے چلاتا تع تن کا ا اد میں پ معیاصلف جات ارد یہ 
هو گیا۔ آلاْمزٴجٰی ۔ قلیل چیز** ۔ 


سی وف سر۰ 4۳ 


َختَاعَة“سْزجَاة*(15) ۔ قلیل سرمایه ۔ تھوڑی سی پونجی** ۔ابن 
فارس ۓ کہاے کہ اس مادہ کے بنیادی معنیٰ کسی چیز کو بغیرکسی روک 
ٹوک کے پھیٹکنا اور چلا دینا۔ هیں ۔ یعنی جسے آسانی ہے تکالا اور روانه کر 
دیا جاۓ ۔ بَختَاعّة* مسَزٴجَاۃ* سے ماد ھسوگ ایسی پونجی جسے آسانی کے 
تکال کر دیا جامکے ۔ 
ا تا 


ہا ےپ ا با ہار سس 


وعڑ ہة مستازں وک ممیخ میں اہ اس عۓ ڈو را کو دسا ا دوہ 
ایک طرف کر دیا ۔ نو بر مرح مملله“ ۔ وہ اس ہۓ دوری پچرے ند 
ارح زَاح* ذور۔ پعید ۔٭*** ابن فارس نے کہا ےکم یه اس کے,بئیادی 
سی عیاہ 8 
٭تاج وف ات تاج خراف بنا ج جا 


لغات ا لقر آن : 1.1 دیع 


ابن فارس ۓ کہا ےہ کہ اس کے بنیادی معنی زینت کے ہیں اور سوۓے 

'چووھی کیا جانا مد ر0 سے بھی اس کی تائید یىی ے ۔ 
ر رب 

آلز راب“ ۔ داخل هوۓ کا راسته ۔ بکریسوں وغیرہ کے لئے الکڑیوں کا 
باة الرگر ایی ؟۔ (واحد تن ن؟ دا زراركدڑھ) گے ۔ بچھوے ۔ مر 
ہسرز تن و ما 00کیا وت ۶(0 ہر 
غالیچوں کو کہتے ہیں ۔ ممکن ےہ کة بدا گت اک 5اا یا النقمنت 
سے تشبيهە کے باعث پیدا ہوگئے ہوں جو ایسے زرد مرخ ہودیں ک رکہتے مین 
جن میں سیزی هو* الا عمدہ بچھوٹا یا قالین*٭* ۔ قرآن کریم میں 
7 ح۵۳ ۔ اعلی درجے کے بچھ٭اےۓ هوۓ فروش ۔ 
ابن فارس ے کہا ھے که وت لک راحٹ کدہ یا آزامگاہ 
کا تصوزمضمرے ۔ 


ےج 
رع ۔یتزارع“۔ زَرعتاوٴ زِرَاعتة ۔زمین میں بیج ڈالنا۔ آلزڈرء* 
کانا٭ ۔ابن فارس ےٗ خلیل کے حسواله سے کہا ہے که اس کے بنیسادی معتنی 
نشو و نما دینے اور بڑھاۓ کے ھیں۔ ھ89۶92۰2۹ آگےچل کر معلوم ہوکاء 
اس کے معنے بیچ ڈالنے کے انہیں ابلکد بھی کے کے مھ ون ساٹ 
کو تیار کرکے اس میں تخم ریزی کرتا ے اور مناسب احتیاطیں برتتا ے لیکن 
داۓ میں سے کونیل پھوٹنا اور اس کا پودا اور پیڑ بن جاناء یه سب کچھ خدا 
کے قانونِ ربوبیت کے ماتحت ھوتا رے جس میں انسان کے کسب وغن رک وکوی 
دخل تیی۔ اس نے ا تعاللی ۓ کہا ے ٭ تم مور ہت آ2 
تا کاو موہ پُْ ۴)) تک و پیا هویا ھم اگاےٴ 
ہیں ! تم صرف حتّرٴث* کرے هو( م٥)۔‏ یعنے تم صرف کھیتی بہوے هو۔ 
آُگاے ھم هیں ۔ لہذا تم ساری ی:ساری قطل کے مالک کیسے بن سکتے عو 
تم اپتی نت کا حمة ال تو اور غارا حد میں کے دو کے رہ پت 
لہ سے ہت 
ررقم (8 کے آجت َ ۔ باغبان ۔( واحد زار ء* ٤‏ 
ذلاع کر ور جو دج اک اک تی جا 
*تاج _ ٭٭محیط۔ 


لغات التر آن ۸۶۰ کے لی 


را تو 

الو رق“ ۔ نیلا رنگ ۔ اَلزگرأقَة” : نیلاھٹ ۔ سفیدی ۔ آنکھ ی سیاھی 
میں سبزی ۔ آنکھ کی سیاعی پر سفیدی کا چھا جانا ۔ زّرقّ ۔ اس کی آنکھوں 
کی سیاھی پر سفیدی چڑھی۔ ایسا شخص آَزرَقٌ کہلائیگا۔اس کی جمع زٴرق* 
۹ھ ہو کو کچے می دز ر قے عتش رھ وریا۔ 
آنکھوں کا لا هو جاذا* ۔ قرآن ریم میں ے نتَحشْر* اللْمْجِيْرِِئنَ 
یذ راتا (ٌخ ) ۔ (زرژق* جمع ے۔ اس کا واحد آزرق*٭ ے)۔حشر 
میں ہم مجرمین کو اندھا اٹھائینگے ء ان کی آنکھوں کی سیاھی پر سفیدی چھائی 
عو ۔ راغب ے بھی لکھا ہے کهھ زٴرٴقكًّا کے معنے ھیں اندے ۔ جن کی آنکھوں 
میں نور نە رھے** ۔ اس ے آیت کا مفہوم واضح هو جاتا ے ۔ بعض اھل لغت 
کا غیال ے کە عربوں کی رومیوں ہے قدیعم:دثنمنی تھی اور انی آنکھیں ٹیلی 
تھیں اس لئے هر مبغوض اور دشمن کو آ رق" الْعَین, کہا جاۓ لگاءخواء 
اس کی آنکھ نیلی نہ هو*** لیکن ھم اول الذ کر توجیة کو بہتر تصور ککرے 
ھیں اس لۓ کهھ انے قرآی تائید بھی حاضل ہے۔ چنانچهە اسی سورت میں کچھ 
اوت ک ھا مگننے“ عم اقصسل ا عتا۔(ئ) ے ۔یعی ”مم 
اسے قیامت کے دن اتدھا اٹھائینگے“ ۔ 


رن وت 


زّ رفا عتََینَہ: عَسَلهٴ ۔ اس کے کسی کام پر اہے سلامت:کرڈا ء برا 
بل کہنا۔عتاب کرنا ۔ حقیر جاننا اور اس پر عیب لگانا۔ |ز”د راہ“ انے حقیر 


وٴیے وقعتگردانا - ارد ٴری”۔ حقیر جاننے والا****_ 


قرآن کریم میں ہے تتزٴدری* اعلتْکُم*”( طخ )۔وہ لوگ جو تمہاری 
نکاعوں میں حقیر ھیں ۔ ( باب افتعال ے ۔ تاء ء دال ہے بذل گئی ے) 


لو 
آلِزػَژم* ۔ اَلزكعم*۔ از ,ِعلم“۔ باتا۔ قول ۔جوحق بھی عوسکتی ے 
اور باطل بھی ۔ لیکن اکثر ان باتون ک و کہا جاتا ھے جن کے بارے میں شک 
کیا جاتا هو اؤر وہ متحقق نه ھوں ۔ لیث نے کہا ےک جب غرب کہتے ھیں 
ذ کر ثلاٴن* تو یہ ایسے معاملات کے متعلق بات وق ہے جس کی بات یقین 
٭تاج ۔ ٭‌راغب ۔ ٭٭*٭٭محیط و کشاف ۔ ٭٭٭*٭تاج و محیظ و راغب > 


لغات ا لقر آن 4+2 زکریا 


صاحب عحیط ۓ لکھا ے* ۔ کە علوام میں اسے بطور ضرب المشل اس وقت 
بولا جاتا ے جب کوئی شخص ایسی چیز کھا لے یا کوئی ایسا کام کرے جو 
اس کے لئے وبال جان بن جاۓٗ ۔ قرآن خریم ۓ کہا ہے که اندَھتا شَجَرَة* 
تخرج”رف' آصئل۔ الاجَحیْم(ع)۔ وہ ایی اسنا درخت ے جوو جہنم 
رر اتاج دا سے ظا مر کے ای ےن اد اد وق مج 
مچ کا درخت نہیںء کیونکهە جچتم کی جڑمیں:کونسا 0 0 
ظاعر ے کہ اس ہے ساد اس قسم کا رزق ہے جس ہے انسانیت جل کر راکھ 
هو جاے“۔ اس کے خوشے بڑے بڑے سرکش و مستبد وگوں (شیاطین) کے 
سروں جیسے ہ۔ونگے ۔ یعنی ظلم وٴامتبدادگیے حاصل کرت رزی کی کا 
شجّرٴة* سَدْمُوٴنتة*بھ یی کہاگیا نے (2إ) اور طّعتام*اٴلا یئم بھی (55)۔ 
یعنے ایسا رزق جس ہے انسان کی قوتیں مضمحل اور صلاجیتین' سو ھوجائیں 
اور وہ زندگ کی صحیح خوشگواریوں ہے محروم رہ جاۓ ۔ یھ ان لوگوں کا رزق 
ےہ جو اپنے آپ کو(یز عم خویش) بڑا ماحبز عزت و تکردم سمجھتے هیں 
5ج)۔ یعنے سُشْرٴفِیسن کا طبقہ(يغ) جو دوسروں کی کمائی ہر عیں وعشرت 
وی تک هوں ۔ اس رزق ہے پیٹ تو ضرور بھر جاتا ے 
0ے لیکن انسانیت نشو و نما نہیں ہےر 
سورة پنی اسرائیل میں جو اَلِثتَجَر ة الاََدسُوٌتَةَ (5إ) آیا ے اور 
جس کا حواله ھم ے اوپر دیا ء ھوسکتا ہے کے اس ہے مراد وہ شَجََرٴ ٤ے‏ 
سے شا مو سی داد گرا (0ك) ہیں اب ا0ھ ۔ یعنی باطل نظریہه* حیات ۔ 


بہر حال یه تمام بیانات تشبیہی یں ۔ 
ور ا ا علية السلام 


ہے کے بتی اسرائیل کے ضمن میں حضرت زکریا٣‏ کا 
نام بھی لیا ے'(ٌ) - انزک متعلق سور آل_ غمرات ( جج )۔ شورة میم 
ى(٤ع)‏ اور سورة انبیاء ( )میں مذکورے کە وہ خود عمر رسیدہ تھے 
اور ان کی بیوی عقیم ۔ لیکن ان کی بیوی میں اولاد پیدا کرۓ کی صلاحیت بیدار 
کر دی گئی (؛ٰ) اور ان کے هاں.حضرت یحل' پیدا ملوےٗ۔ حضرت سیم٣‏ 
تکوانہئی کنات ہیں ردبا گا جا:( كا2 
لوقا یی انجیل میں عے کھ ؛یہودیه کے بادشاہ ھیرودیس کے زمانه میں 
ابگیاہ کے قبیله میں زکریا نام ایک کاھن تھا اور اسی بیوی ھارون ک اولادمین 
یں نے 


سیا رترب ےت ہیں 9وہ 


لغات القرآن ۸ھ ز کاو , 


, سے تھی اور اس کا نام الیشیع تھا ۔ ان کے هاں اولاد نہیں تھی کیوٹکه الیشبع 
بائے ےت 
تورات (عہد نامه قدیم) میں ذ کریاہ نام کے ایک تبی کا ذ کر آیا ے ۔ 
اسرائیلیون کے ان یکل کے ایک بہت بڑے سنصب دار کو نبی کہتے تھے 
جن کا ترجمہ کاھن کیا جاتا تے ۔ لیکن قرآن کریسم کی رو سے نبی کا تصور اس 
سے بالکل مختلف ہے ۔ حضرت زکریا۴ کو قرآن کریم ۓ رےٴٴ انبیاء کرام 


نتیں 'شماز کیا کے 
لج 


را اتعال داکور ع2 سز کو ے از وا وازڈی'ے جا نو رون کا 
اور کھیتی کا:پھلنا:۔ پھولنا ۔ بڑھنا ۔نشو و نما پانا۔آزڑک' الله الال" و کاہ“۔ 
خدا ےسال کو نشو ونما دی ۔ بڑھایا > ڑکا اَل“ یز کو ۔ آدسی 
آسودہ اؤر خوش حال ھصو گییا۔اسی صلاحیتوں میں نشوو نما آ گئی ۔ اس 
زندگی سرسبزوشاداب هو گئی *۔ 

الہداایا نے ادی سے وو نا اتاد :پڑھا ۔ بھولتاب راتا 
یں ۔راغب ۓ اس کے يَە معنے لکھکر اسی مثال میں قرآنن حریم کی یه آیت 
درج کی ر2 و لع سی ناس ای شاب زی یە'دیکھ و كک٭ کوسا 
کھانا ایسلا ے جو حلال اور وٹ انجام ے ء یعتی جس میں نشوو تما دینے 
کی زیادہ صلاحیت ےءجو زیادہ (وںمانںتلی) ۓ ۔ 


الکو ہے میس نشوو نما ۔ بالیدگی ۔ پھولنا ۔ پھلنا *۔ اسکے 
سے ارک ری کی بھی آکتہ میں ۔ غالبتاشلیت :یه درعتوں یىی تشوونتا 2 
لئے ان کی شا خ تراشی کی ضرورت موی سے ۔ لیکن یه اسکے بنیادی معنی نہیں ۔ 
خمود قرآن کریم ہیں ( ایک ھی آیت میں ).آڑاکی' اور اطلَہتر“ کے الضاظ 
الگ الگ آے میں ۔ آک' کم" وٴاَطْہر* (جوام)۔اں میں اَطلہز* تو 
پاکیزگ کے'لئے ے اور'آزی' نشو و نما کے لۓ ۔ پاکیزگ ( طہارت ) ایک 
سلیی صفت (٭طذ۷ ناوج 1)) ے ۔ یعنے نقائص اور خرابوں سے دور 
رھنا۔ لیکن ز کلٰوٰۃ* ایجابی صقت ( ٥٥ء‏ ے: ثائەہ2) ے ۔ یعنے بڑھنا۔ پھولتا 
پھلتا۔ نشوونما اور بالیدگی حاصل کرنا۔ صاحب تتحیط ۓ بیضاوی کے حواله 
سے آلڈزرکی* کہ معنے لکھے. ھیں‌اغینرو خوبی کے اساتھ بُڑعنے والا ۔ عصدہ 
*٭ تاج ٹیز ابن قتیبه ( القرطین ج/ صفحه مہ) >> 


لغات التر آن ۶۹ھ کو 


صلاحیشوں کےساتھ ایک عمر ہے دوسری عمر تک ترق کرے والا۔ یعنے ان 
میں بالیدگ اور ارتقا کا پہلو مضمر عوتا ے ۔ آرٴضن* ز كقة* کے معنے 'ھین 
سزسبز زین جس میں وب انشوونما هوے آزای' کا نے ایس ام" 
زیادہ منفعت بخصں ۴٭۔ اسی اعتبار ہے زکا” اس عدد کو کہتے میں جو 
زوج ( جوڑا) هو **۔ 
سورة کہف میں ے که عدا انہیں'ایسا بیٹا دیگا جو انکۓ پہلےۓ بیٹے کے 
مقابله میں زینادہ صلاعیتول کا خائل هوگا۔ خَتَیلز ا یئد* زکلوة ”)اذ 
کسا کیا 2 2) کے معنے ھیں اچھاء غمدہ ء جوان ء نشووئما یىاقته لڑکا۔ 
دوسری جگه غَْللءاً زكےگا (3ڑ) آیا ے۔سورۃ الشمٰ میں ز کہا کے مقابله 
میں دَمَشہتا کا لفظآیا ہےا(بہ)۔ تَد سن *ے معتے مڑے "مین دبا درنا5 
کسی کو زندہ دقن کر دنا (28)۔ اُنی نشوٴو ٹما کو زوک ینا لَہڈا 
تز کىمئُة* کے معنے هونگے ان تمام سوانع کسو دور کرک جو کسی کی زاہ 
میں حائل ھوں؛ اس نشو و نما کیلئے حالات کو مساعد کرنا ۔ 


قرآن کریم ہیں اَقِیسُوا القصلٰوۃٴ وٴآتُواق زکلوة کے الفاظ بارباز 
آے ھیں ۔حقیقت یه ےہ کە قرآنی نظام کے یہی دو ستون هیں ۔ اقامت صلٰوة 
کے مفہسوم کے لئے( ص ےال۔ و کے:عذوان میں) ؛7صلاوة ““ کا لفظ دیکھٹئے ۔ 
اس سے آپ کو معلوم هو جائیگا کە اس ہے عراد ے ایک ایسا معاشرہ امم 
کرنا جس میں افراد معَاشرہ؛'قوانین خداوندی کا اتبجاع کرےۓ) اپنیمَزلز 
مقصود تک جا پہنچیں۔ اس سے یە سوال پیدا هوتا ے کہ اس قسم کا معاشرہ 
تا کے نے نقصضوف کیو مود ے 90ای 60وک 0ہ کک 
معنی یں دینا ۔ اور( جیسا کە آپ اؤوپر دیکھ چکے ھیسں) زکلوۃ کے معثٹی 
ھیں نشو و نما۔ یعنی توع انسان کی نشوونما ہمت ) یا 28ہ د0ہامب0) 
کا سامان بہم پہنچانا ۔ اس ٭ نشوَٰو نما میں انان کی طبعی زنذگ کی پرورش 
اور اس کی ذات کی نشوونماء دونوں شال ھیں ۔ سورۃ حج میں ہے کھ 
الَذْممَان* سَکڈیٹم' ی:اٴلا رائن۔ آتا راافقصلاویَ و اتو اف کلرہ رہیاں 
”” یه( جماعت موبنین) وہ لوگ ھیں که جب انہیں زمین میں اقتدار حاصل 
ھوکا تو یه وید اور ایتااۓ:ؤکلٰوۃ :کرینگ ےد“ یعٹی اسلاتی حلکٹ کا 
فریضه ”؛ ایتاےٗ وو ھوکا۔ یعتی نی دوسروں کو نشو و نما دینا ۔ اپنے افراد 
معاشرہ اور دیگر نوع انسان کی نشو ونما کا ساسان ہم پہنچاننا ۔ اسلی کے 
_۰٭+٭بحفاد ٹیز این فارس- اف 


لغات التر آن ۸۰ ڑا کے 


متعلق دوسرےمقام پر ےکه سومن وہ هیں هُم* لی ز*کتواة فاعیثوٴنَ (ت) 
جو زکمٰوة (یعنی نوع انسان کی نشوونما) کے لئے جدوجہد کرےٗ غیں ۔ 

اب سوال یه ے که مملکت اسلامی ( یا نظام خداوندی) اپنے اس عظیم 
فریضه ( نوع انسان کو سامان نشوو نما بہم پہنچاےۓے کے فریضه ) کو سرانجام 
کسطرح ہے دیگی ؟ ظاعرے کہ اس مقصد کے لئے (اولا) ذرائع پسداوار 
مملکت کی تصویل میں رهینگے تاکە وہ رزق کی تقسیم لوگوں ىی ضرورت کے 
مطنابق کسر سکے۔ اور ( دوسرے یه کە) افراد معاشرہ جو ,کچھ کمائیں وہ 
اعے اسطرح کھلا رکھیں که مملکت اس میس ہے چسقدر ضرورت سمجھے ء 
” یتاۓ زکلٰوۃ ء, ( دوسروں کی نشوونما ) کے لئے لے لے۔اس نقصد کے لئے 
قرآن ریم ۓ نہ کوئی شرح مقرری ے نه 'نصاب اس میں سوال ضرورت 
پوری کرے کا ےے ۔حتکە اس ضمن میں یه بھی کہدیا کەہ جو کچھ افراد 
کی ضروریات پورا موے کے بعد بچ جاےۓءعندالضرورت وہ سب کا سب 
مملکت کی تصویل میں لیسا جا سکتا ہے۔ ( دیکھۓے پ٣إج)۔‏ اس نقطہٴ نکاہ ہے 
دیکھ' ترہملکٹ اسلامی کی تمام آسدی* ایتاے' زکلوۃ ء کے مقصد کو 
پوزا کرے کا ذریعه ھوی۔ 


لیکن اس قسنم کا اسلامی نظامء بتدریج قالی آہوگا۔ جس :صرصہ میں, ینہ 
ھنوز زیر تشکیل ھ۔وگاء اس میں جماعت کے اضراد سے (.آج کی اصطلاح میں ) 
چندے اورعطیے لئے جائینگے ۔ یا ہنگامی ٹیکس عائد کئۓے جسائینگے۔ان کے 
لے قرآن ریم نۓ <٭صدقات ء, کی اصطلاح استعمال ی ے۔ همارے هاں عام 
طور پر ا؛ صدقات ؛؛ اور ہ زکٰوۃ “ کو سر‌ادف المعنی سمجھا جاتا ے ۔ حتکه 
قرآن ریم ۓ ” صدقات ' کے خرچ کی جو مدات بشائی هیں (ن) انہیں 
بھی زکلٰوۃ کے مصرف کی مدات سمجھا جاتا بے ۔ لیکن قرآن ریم نۓ ان 
اصطلاحات کوالگ الگ مفہوم کے لۓ استعمال کیا ہے۔ 

ان تصریحات ہے یه بھی ظار ۲غ که ای سب چیڑیں اسلامی نظام 
تمملکت کے شعبّے یں ۔ انفزادی چیڑیں انہیں هیں ۔ انفراڈی طور پر انسان جو 
کچھ ضرورت سندوں کو دیکا وہ خیرات موی ۔ الامی تظام میں خیرات 
لینے یا دینے کی ضرورت ھی نہیں پڑق کیونکە تمام ضرورت مندوں کی ضروریات 
ند کا پورا کرنا مملکت کا فریضه قراز پا جاتا تے۔ نی یه خیسال بھی صحیح 
نہیں ؟کە جُ وکچھ:حکوہت لیتی ے ‏ وہ مملکت کا ٹیکس نھوتاے ء اوز زکلوٰۃ 
ختدا کا ٹیکس ےے۔؛ قیصر اور خدا “کی یه تقسیم ؛عیسنائیت ی شدویت - 


لغات ا لتر آن ۸۱ زلت 


- 


(دەناءەط) کی پیدا کردہ ہے ۔ اسلام میں اسی قطعاً گنجائش نہیں ۔ اسلام 
میں ء جو مملکت قوائین خداوندی کو فافڈ کرۓے ے ال قائماموق خہ؛ آۓے 
ج وکچھ دیا جاتاے وہ خدا ھی کو دیا جاتا ے ۔( ان اموری وضاحت کے 
لئے عبوانات 7 داب ے بک ۵79ف وق“ اور یں ون 
دیکھے 2 

مسورةۃ النجم میں ے فلا تُز کا اکم" ۔ مُواعلام* من 
ای (عي ۔اس کے معنی یہ ہیں کە مم خود هی اپنے متعلق فیصله نہ کر 
لو کە تمہارا ت زکیە نفس (ذات کی نشوونما) هو رھا ہے ۔اس کے لئے معیارء 
خد| کا مقرر کبردہ قنانون ےت وو وم قانون یه بے کے الو وی 200 
یع زی (1۲)۔ ت زکیے اس کا مبوتا ے جو اپنے مال کو( نوع انسان کی 
پرورش کے لئے) دیتا ے۔ یعنی مین" آغلطلٰی و اتققلی (2)۵75+ جو دپتا ے اور 
تقوعل شعار بنتا ے ... . اس کے لئے واستے آسان ہو جاےّ ہیں (ئٌة)۔ 

زل ف 

آلرۃ لف وال زوا والگلَمَة“۔ قرب ۔ درجەوے تبە۔ آَلزلِننَة* - شروع 
رات یا سطلقا زات کا ایک حصه (چھؤٹا هویا بڑا)۔ جمع ز“تٹگ ے۔آلمتز ایٹ> 
سیڑھیاں : جن ہے انسان بلند بھی هو جاتا ہے اور اپنی متزل ہے قریب بھی ۔ 
اس میں قرب اور مدارج دونوں آ جاےۓ ھی (د رَجَة* ۔ بھی سیڑغی کو کہتے 
میں جو اوہری طرف لیجناۓ)ٴ زَلَغت اَی وہ اس کی طرف قریبٰ ھوا ۔ 
آَرالَفےَة“ ۔ اہے' قرب کینا 1٦‏ اککھا“کیا'“ ابی فنارس ‏ اےۓ اس ناد ک بثیادی 
معنے کسی چیز سے قریب ہوۓ کے لئے آگے بڑھتے جانا بتاےۓ ھیں* ۔ راغتبٌ 
ے کہا ے زٴلّٹ رات کی منزلوں کو کہتے عیں**٭۔ صاحب کتاب الاشتقاق 
کے نزدیک اَلز٭اْمَة* ۔ منزل ک وکہتے "ںاد 

قرآن کریم میں ۓے فكقا زا و“ رٴفتة” (يٌخ) ۔ جب وہ اے قریب 
یک اہ و ےد عت تا تا مو سے ا 
عر تب میں تمہیں ھم سے قریب تاکز دنے؟ > لع ع ا ا 
کیا پ و یکو رھ ”اور عم وهیں دوسروں کو قریب لے آے' مف 
می جا ہو 7 90ء الگھتارں سو راتتا ےی لال بی 

یعنے دن کے ذونوں سرے اوز رات کےکچھ تہ (نیز دیکھئےعنوان د-ل و 
سك ۔در-ف) 


*٭ناج ۔ آ٭٭راغب ۔ 


لغات القر آن 1.7 : زلل 


نی یق 

0ک تی٣‏ کرای صا ی26 اؤاکاکرشن کاکاکا>فرس 
کھا جانا۔اپنی جگە سے هٹ جانا ۔ آَلزلَّق* ۔ سپاٹ زمین جس پر قدم پھسل 
جائیں ۔ جس ہ رکوئی پودا نە هو ۔ آَلزۃلَمَة“ ۔ چکنی چٹان۔آئینہ*۔ سورة کہف 
میں ے فنتٌصبٔح َ صعیلد*ا ز لٹا ( جغ) ۔ ”وہ صاف اور چکتا مدان رہ 
جاےۓے جس میں کوئی سبزی وغیرہ نہ مو“ ۔ آئیتە کی طرح صاف اور چٹیل هو 
جاۓ ۔ اق فلاٴنٹا يِبَحّر م ۔ اس کی طرف بہت تینز (داراضگی ی) نکاہ 
سے دیکھا ۔ اس طرح گھو ر کر دیکھتا گویا وہ آنکھؤن آنکھوں ھی میں اے 
اس کے مقام سے مثادیکا ٠‏ سورۃ القلم میں کفار کے متعلق ے لَیز'لتوانتت 
با ثْعِتَاز هم* (28) .”وہ تمہیں 'اس طرح گھو ر کر دیکھتے ہیں گوییا 
اپنی نگاھوں سے تجھے اپنے مقام نے بیجلاد ینا 2 

زل ل-(زارل) . 

زَل ۔َزَلِمْل*۔ سز لقة* ۔ بھسل جانا ۔ لغزش کھا جانا ۔ اَم _اقة“ 
والمَزٴلكة* ۔ جس جگە انسان پھسل جاۓ ۔ آزٴلقه : لے پھسلایا (5م)۔ 
آلز”كَةٴ ۔ لغزش کو کہتے ہیں ۔ یعنی اپنی جگہ ہے ھل جانا ۔ چنانچە قرآن 
ارم میں یه لفظ ثبّت کے مقابل میں آیا ےہ (چٌ) ۔ ابن فارس ےۓ کہا ے : 
کا عر وہ لفظ جس میں ژاع کےبعد لام آتا ھیوء اس کے بنیادی معنی ھٹئے کے 
هوۓےٗ ہیں ۔ گفتگو میں لغزش کرجاےۓ یا اپنی راۓ سے ھٹ جاےۓ نیز غلطی 
کرنۓے کے لۓے بھی یه لفظااستععال ھوتا ے ۔ راغب ے کہا ےہ کہ زٴَكَة*۔ 
اُس لغزش ک وکہتے میں جو بلا آرادہسرزد ھو۔ اسّعتَرَلۃ کے معنے ہیں کسی 
کو اس کے مقام سے ھٹا دیتے اور پھسلا دینے کاقصد وارادہ کرنا (كچّك)۔ 
زَلُِل* کے معنے ایک جگە ہے دوسری جگہ منتقل ہوجاے کے بھی آےہیں۔ 
قّوس* زلا'ء“ ۔وہ کمان جس ہے تیر بڑی تیزی کے ساتھ نکل جائےۓ ۔ 

زٴَثّزكَة* ے معنے ہیں کسی چیز کو تیزی کے ساتھ حرکت دیکر ھلا 
فربا ا ابی مک ا 0دت ر لسوت کل ءزئوت- 
وَارفق الاب ء ان جاتا ٣اذ‏ را ر فجرف 6 الات رکراتت (33)۔ 
”جب زمین ھلا دی جائیگی جیسا کہ اس کا علانا (ھوگ)'“ 
*تاج و محیط و راغب ۔ *+تاج ۔ 


لغات التر آن کم زمل 


کە خاک زندہ ھوں میں تابع ستارہ نہیں - وہ اپنےآ پ کو اتفاقات اور حوادث کے 
حوالے نہیں کرتا بلکە اتفاقات اور حوادث کو اپنے پروگرام کے تابع لاتا ے ۔ 
< 
مت 

ورگ ا9ا ۳3 تار ےو امت کاردا ٹانمی ۔ زمں ہے شش 
و یزیر زمر ۔ ہانسری بجانا۔ 

آلزكمْرَة“ (جیں ک جمع زٴسر* ھے) منتشر فوج اور جماعت ۔ کیونکە 
کوٹ جماعت شوَو نے أخاع نہیں هوق*۔ ایا انہیں:یک لجا کرۓ کے لئے ععوباً 
بگل (یا صور) سے کام لیا جاتا سے ۔ راغب ہے اس کے.معنے تھؤڑی سی جماعت 
کئے ہیں**۔ ۲ 

قرآن کریم میں ۓے و سِلق” الَوِيْقَ حتَتَرٴو"ا !لی جَتقمَ زٴمَرا 

پ)۔ جنہوں ہۓ اتشکاری روش اختیا رر کر رکھی ہے انہیں جہنم کی طرف 

گروہ درگروہ لےجایا جائیگا ۔ (زٴسّر* کے لفظ سے چھوٹی چھوٹی ٹولیوں کا مفہوم 
ظاھر عوتا ے)*٭۔ ابن فارس ہے کہا ےکه اس کے بنیادی معنی دو ھوے 
)جن ڑ کید :اور :(م) آوفازت 


زمںل 


آلِزهَےّل* اونٹ پر بیٹھنےوالا آدمی ۔ نیز تمہازا رفیق سفر جو معاملات 
میں تمہاری سددکرتاے ۔ زمله' ۔ يَزامِله' ۔زَْلا۔ اس ۓ اسے اپنے 
پیچھے سوار کر لیا یا کجاوے میں اپنے ساتھ ببرابرری جھولی میں بٹھا لیا ۔ 
آثز_سّل* ۔ بوجھ ۔. اس ہے ازٴدَسّل ” الِحِمّل کے معنے ہیں اس ۓ ایک بار 
میں سارا بوجھ اٹھاہلیا۔۔ آَلْمْزَاسَدَة*۔ اونٹ پر دونوں طرف هموزن سواریوں 
کا بیٹھنا یا ھموزنآبوجهالادنا ۔ 
ایک اونٹ پں,بالعموم دو سواریاں بیٹھتی ھیں ۔ایسے سفر میں سب سے 
اهم اوَرللا کا یه ڈیکھنا جوتا غ کھ|یک:اونٹ: پر ایسی دو منواریان:یٹمائی 
۔ جائیں جو ھم وزن بھی ھوں اور ھم خیال بھی تاکە ان دونوں میں طبعی اور 
ذھنیء دونوں انداز سے ھم آھنگی هو ۔ اگر ان کا وزن برابر نە عو تہو سفر میں 
اونٹ کو اور خودٴسواریوں کو بھی تکلی هوگی۔ اوراگر وہ مم خیال نە ھوں 
تسو یه سفر ء سر( دوزخ) بن جسائیگا ۔ سب ہے اچھنا سالار کارواں وہ ھوتا 
ھے جو زٴمِسّل* چننے میں ماعر هو۔ 
٭محیط و تاج ۔ ٭٭راغب ۔ 


لغات ا لقر آن کیا زم 


کا ھی ضال تی اک زم کو جو بَاگھتا ات تر بل" کہکر پکازا گیا 
ہے تو اس میں حضور کے عظیم القدر فرائض رسالت کی طرف اشسارہ ے جن کا 
مقصد جماعتِ موسٹین کو ساتھ لیکر دنیا میں انقلاب عظیم برپاکرنا تھا۔ 

عام خیال یس ے که لفظ مسر مٹل* باب تَفَعثُل ے ےہ ۔اصل اس 
کی سز ععل* تھی ۔ 

ز+ٴھر 

هر بّر* ۔ سردی کی شدت ۔ نیسز چاند کو بھی کہتے ہیں *۔ 
زٴمسَهتَرۃا یسوم ۔ دن سخت سرد هو گینا ۔ ازٴمَھهتر* الاو جْه“ ۔ چہرہ بری 
َ گاڑ کھا اور انت دکتتاقا د ہے لے تر انیو 1ن 2ق 
سخت سرد ھوا۔ 

ون رای نت کے تتاق لق که لایر ون رت 6 ٹا 
وگلا” زٹھر برا ()۔ اس میں نہ تو سخت گرسی هو نہ سخت سردی۔ 
ویسے اد آفے ٹورک معنےھیں ھنستے هوے دا|نتوں والا٭ ۔ غالباً سردی ہے 
دانت بجنے ے۔طتزاً لیا گیا ے لیکن ان فارس لے کھاے 2 جو سک کے 
کت اد ظز مر" ے موس ہیں ٹم زیادہ کر ل کئی مو زع اھ 
معنی چمکنے کے ھوے ھیس د ازَمَھترّتر الکو اکب" ۔ ستارے چمکے م۔ 
جب سردی زیادہ هو تو ستارے زیادہ روشن اور چمکدار هوجاے هیں ۔ 


زجع 


آكَزتْجَِنّل*۔ ادرک یا سونٹھ سے ھیں ۔ عصربوں کے ہاں یه 
تک ہر ری چک *۔ صاحب محیط کا خیال ے کھ 
جا ا رھ سال وہ بعر بع ہ2( بحە٥فط‏ شت کم سیل نیں 

قرآن کش سے ہر اتا وک کا رجا اہیبترن 
سونٹھ کی ھوگ ؛ء - اسکے مفہوم کے لئے عنوان (م ۔ ز۔ج) دیکھئے۔ 


زنام 

ابن فارں ےۓ کہا ے ک زتػم* کے بنیادی معنی کسی چیز کو کسی 
دوسری چیز کے مام 2 عں۔ 
٭ تاج و محیط۔ ٭٭ تاج ٭٭خمیطد 


لغا ت ا لتر آن لہ رت 


آلكَزنَُِم”۔ وہ شخص جو کسی قبیله و تعلق تونه رکهتاھو 
لیکن اسکے ساتھ یونہی ملحق ھسو*۔ جیسے بکری کے گلے میں جونک کا 
طرح دو تھن سے لٹک رہ هوۓ ھییں جنہیں ژَنتتّا الْعَدز, ککہتے ہیں ۔ 
غربوں میں سب کو بڑیٰ اھمیت حاصل تھی ۔ ظامترے که ایسّا شخصن 
جس کا نسب کچھ اور عو((یا معلوم هی نە عو) اور وہ یونہی کسی قبیلہ کے 
ساتع سی مو جات وا ذابل اون کیة مغار خوتا جیا6 96 تی 
کمینے آدمی کو کہتے تھے جو اپنی کمینگ اور شرازت میں دنام غوؤ*۔ 
آشَزتمَۃ” ۔ ایی درخنت جس پر پتے نہیں هوے*۔قرآن کریم میں زأَتِم* 
کا لفظ (يم) میں آیا ےہ 

<تف 

ز ٹول یز ں از ی؟وز تا اس تۓ بدکاری ی۴۴ بعر 
معروف کسی سے جتسیٰ اختلاط کیا ۔قران کریم میں تھ ول کک ہوا 
ا3 نی 0۰ ا کے قریب تک بھی نه جاؤم ۔ یعنے یہی نہیں کە زنا - 
کرو بلکه مبادیات زنا تی ے تھی پاستةجاؤ سورة فرقان میں کاو لا سز توتا 
(ی) ۔ تا نہیں کرے یہ الی انی ڈتا کے وا 9ا ارت 0ت 
کرىےۓ وا ی عورت ۔ ان میں ہے ھرایکی سزاسو سو کوڑے ھیں7 8(2 البته| گر 
یەجرم ايْسی شادی شدہ عورت ہے سرزد ھوجو پہلےلونڈی رہ چی هو( زمانته 
جاعلیت کے دمتور کے مطابق *٭۴۶) تو اس کی سزا اس سے نصف ے (یع)داس 
لئے که لونڈیوں کی پرورش اور ترتیب جس پست ماحول میں موق تھی اس سے 
ان میں اس بلندی کرداری توقع رکھناجو بلندء شریف اور پاکیزہ ماحول 
میں پیدا ھوتا ے ء زیادی تھی ۔ اس ے۔اندازہ لگائیے کە قرآن کریم انسان 
کی اضطراری کمزوریوں پر کسقد نگاہ رکھتا ے ۔ 

سنگساری (زجم )ک سزا قرآن کریم میں نہیں ۔ 

عمارے زماےۓ میں اس مسثلہ پر بڑی تحقیق ہوئٹی ے کہ جنسی تعلقات 
کا قوموں کے عروج و زوال پر کسقدر گہرا اثر پڑشا ھے اور جو قومیں مدوں 
اور عورتوں کی عفت ي پرواہ نہیں کرتیں وہ تہذیب وتمدن کی کس پست 
سطح پر آجاتی هیں ۔(اس سسئله ہے دلچسپی رکھنے والے احباب میری کتاب 
سلیم کے ٹام خطوط ء جلد سوم میں متعلقة خط تلاحظهہ فرمادی اد 
٭تاج ٭٭تاج و راغب۔ ٭٭٭ قرآن کریم ۓ غلام اور لونڈیّوں کے وجود (دوظاففجت) 
ه یکو ختم کر دیا ۔ تفصیل م کا >ك کی عتوان میں ملییى > 


لغات القرآن ۸۸ہ زھر 


ڑھ کی 

زََدٌق”* وعن*) بَرٴمَد*۔ ز ”هد ا ۔ ہے رغبت هونا٭۔ کسی چیز 
سے اعراض‌برتنا اور اعے چھوڑ دینا*۔ اس ہے فاعل زامدٹھ۔ سورۃ یوسف میں 
ے کە اھل قافله ےۓ حضرت یوسف٣‏ کو تھوڑی سی قیمت,پر بیچ دیا ۔ اس 
لئے کہ وکاَشُوًا فیبەر مین" القزاعید بن (۲ٗغ)۔ وہ حضرت یوسف٣‏ میں کچھ 
زیادہ رغہت نہیں رکھتے تھے ۔اَكَزمِيّد* ۔قلیل اورحقیر* ۔ این فارس 
کہ با ہک اس کک اخادی معی کسی حیز یىی کسی کک یں د العراعید 
وَالكَزِّْد“۔ ٹنگ اخلاق آدہی ۔کم خور آدمی*۔ صاحب محیط نے لکھا ے 
کہ ژٴمّد دراصل کسی چیڑکی طرف میلات چھوڑ دینے کوکہتے میں **۔ 

زٴّدٴ یا زاعد* کا لفظ جن معنیوں میں ھمارے ہہباں استعمال ھوتا ے 
قرآنٰ کریممیں کہیں نہیں آیا۔ یة تصوف کی اصطلاح ھے جس میں دئیا کے بےرغبتی 
کوبڑیفضیلت قرار دا گیا ے ۔ یه تصور قرآنی تعلیم کےخلاف ہے ۔( ود تصوف 
ھی .اسلام کی سرزمین میں ایک اجنبی پودا ) قرآن زیم کی رو سے مومن کا 
فریضه ہدنیای تسخیرے اور اسیق خوش گواریوں لے متمتع ھونا اس کا حق۔ 
قرآن کریم واضخ الفاظ میں کہتا ے کھ٭ ؛+ آن ہے کہو که وہ کون ے 
جو ان زینت یىی چیڑوں کو حرام قرار دےسکتا ے جنہّیں خدا ے اپنے بندوں 
کیلئے پیدا کیا ے '' (چم)۔توسن صرف ان چیڑوں سے اجتناب کرتا ے جن 
ہے خداے روکا ے ۔ ان کے علاوہء وہ دنین کی ھر چیز سے فائدہ اٹھاتا اور 
نہیں اپ کام میں 'لاتا ے۔ 

از ھت 

آلِقَزمْْرة“۔ القزھترة" ۔ پودا ۔ ہودے کا پھول۔ بعض ے کہا ے کھ 
ژٴحّرَة" صرف کیھلے هوےٗ پھول ک وکہا جاتاے۔ ازع رَة “من "الكَدتّیَا۔ دنیا 
کی سرمبزی وتازی سن و زببائش ۔شکفتی و قاذابی ۔َمَاسان ریب و زینت ۔ 
)ا لشزفثرۃ“ ۔لقیدی ٭حمٰن ۔ درخشندی۔ آلازظر یقات“مین "الا یقام۔ 
بہار کے دن5٭٭۔ 

ابن فارس ۓ کہا تے که اس کے بنینادی معنی حسن ۔ روشنی ۔ اور 
صفائی هر دلالت کرے ہین ۔ 
٭ تاج ۔ . ٭٭ محیط۔ ت 


لغاكا لتر آن ع۸ واوجے 


"کہلاق هیں ۔'اوز ان میں ے ہر ایک ؟٤ا‌دوٹرے‏ کی زوج؟ ہوتی ے ۔ زوج* 
کے اصلى معنے جوڑ کے ہیں ۔ رد (اکیل2) کے لاف ۔ لہذا ژ وج5 اس فرد 
ک وکہتے هیں جس کا کوئی جوڑ (یا ساتھی) هو۔ خواہ اس کی مثل: یا اسکے 
مقابل ۔ زٌوقج الشقیلی““ بالشقیٌی“ر کے معن ہیں نے :ایی چی ڑکو ااس‌جیسی 
چیڑ کے ساتھ ملا دیا (باندھ دیا)۔ وٴ اذ ًاالنٹنٹوس* ژژوڑجّت”* (ي۵) ے نے 
هیں جب ھرانسان اپنے ھمجماعت‌یا ھممذاق کےساتچ ماجائیکا۔ اور ز و”جتَاسم* 
یحور عِژن_ (يي) ے معنے یں انہیں حورعین کے ساتھ ھم آھن گکردیا 
جائیگا۔ ساتھی بنا دیا جائیگا ۔(حٌ ور" کے معنے(ح > و۔ ر)کے عنوان کے تحت 
دیکھۓ)۔ اسی اعتبار ہے ەرشے کے امشال و تظائر (یعنے ایک هی قسم کی 
جروس آڑراو بی ےمی٭۔ اد فاڈائ ات ترازو اہی 
(ج) سے مقےعین ظلم کرے والوں کو اور ان کی هم کار پارٹیون کو اکٹھا 
کرو۔ (یعنے ان کے مثل و نظیر اور لوگون کو جو ان جیسے هیں) ۔ اسی طرح 
فان کر سی ااعئل جت کے علق :متختلت بقاسات ہیں اباتع کاٹ 
فِیٹھا آزوٴاج* سٌطتَهقرَۃ* ( یكٌ) تو اس کے معنے نی بیویاں ھی نہیں بلک 
اس کے لہعتے هن پا کیڑہ خیالات زکھنے والۓ ھم مشرب ساتھی ۔ جنتی معاشرہ 
میں قلب ونگاہ کی پا کیزگ اور ہم آھنی هوتی ےہ ۔ چونکە اش معاشرہ میں رذ 
بھی ھونگےاور عورتیں بھی اس لۓآڑوٴاجگمیں میاں ٹیوی بھی' شامل ھونگے۔ 
واضح زھےک٭ جو جٹتی معاشرہ دتیا میں قامم ھوگا اس میں میاں بیوی کے تعلقات 
میں افزائش تسل کا مقصد بھی شال ھوکا ۔ لیکن چنتر آخرت میں میا نیوی 
کی مواصلت یا افزائش نسل کا تصور قرآنحگریم ہے نہیں ملتا ۔ لہڈا وماں کی 
( مے‌دؤن اور عورتول کی) زوجیت ء باھمی رفاقت ( ونهھٗمندددہ0) ک ھوگی۔ 
تحقیقت یة ے که جنت آخرت کے متعلق ج وکچھ قرآن کریم میں آیا ے وعاں 
تعمتوں کا تئیلی بیان ے ۔ اہے یہاں کے اَتّداز, زیست پر قیاس نہیں کرنا 
چاہئے ۔ وہاں کی حقیقت کسو هم اپنے شعوری موجودہ سطح پر سمجھ می 
ا و 

انہی معائی کی بنا پر زوٌج*۔ ھر شے کی قسم اور نوع و صنف (ەءفءم8) 
کو کہتے هیں*۔ آزوٴاجتا منمٴم* (مٴ) کے معنے ہیں قسم قسم کے ایک 
دوسرے سے ملتے جلتے لوگ ۔ یا طرح طذرخ کی چیڑیں جو ایسک دوسرے سے 
مشابه فوں> حتّم* آتتتتا بالیتا ےج "ئل" ازوتۓ کر _ژئ:(ت5) کے 
معثےھیں ہم ے زمین میں غرحمدہ'نوع کی کتنی چیزیں پیدای ھیں ۔(ویسے 
کتاج و محط۔ ٭۶راعتب والسان العرب نت 


لغات التر آن ۸۲۱ :93ج 


تباتات میں ٹرو مادہ کا هونا ثابت ےے اور بعض جمادات کے متعلق بھی ایسا 
خیال کیا جاتا ۓغ) ۔ دوسری جک عے 0 ا ”کیہ وا )ھ کی 
اس کے معنے ہیں اس کے علاوہ اسی قسم کی اور رنگا 0 82ت 
مکل می تا وو جن (8غ2) کے نے بھی دی میں کور سے 
ھر نوع کی ایسی چیزیں تخلیق کی ہیں جو ایسک دوسرے سے وابسته اور ملتی 
جلتی یں ۔ خواہ ایک دوسرے کے ھم رنگ ھوں اور خواہ ایک دوسرے کی 
ضد ۔ شا آسمان زوٌّج* ہے زمین کا ۔ سردی زوج* ے گمرمی کی ۔ اور جوۓ 
کا ایک پاؤں بھی زّوجے دوسرے پاؤں کا ژٴوٴح*کےمعنےایسےفرد کے بھی 
هیں جس کا ساتھی یا نظیر و مثیل هو۔ یعنیٰ یه لفظ دو ساتھیوں میں ہے هر 
ایک فرد کے لئے بھی اسی طرح سستعمل ہے جس طرح ان دونوں کے لئے ۔ 
کبھی دونوں کے لۓے ژٴوحِتّانِ بھی بولتے هیں*۔ 
ازادوج. اور حراوج۔ وزنِ یا سجع بندی کے لۓے کسی فقرے کے 
دو ٹکڑوں کو ایک دوسرے سے مشابەکرنا ء یا دو قضیوں کا ادک دوسرے 
ہے متعلق هونا٭۔ ز و ج* (جمع آزٌ وٴاج*)۔ رفیق۔ ایک دوسرے کےساتھی*۔ 
زواج*(جمع آزوٴَاج*) ے معتے شوھر یا بیوی دونوں کے میں ۔شوھر 
بیوی کا زَوٴج* موتاے اور بیوی شومری زّوٴج* ٭* ان میں ہے ایک 
دوسرےکی تکمیل کرتا ھے ۔ اس کا نام ہے از دواجی زندگ ۔ قرآن کریم میں 
میاں بیوی کو ایک دوسرےکا لاس کہا گیا ھے ۔ رہ عنوان (ل۔ب ۔ص) 
(مٍ) میں اَزٴوَاجّا کے معنے بیویاں ہیں ۔تزٴو'جّت* ام رٴاٴ ہے معتنے 
هیں :میں نۓ ایک عورت ہے شادی ىی)ء۔ 
اگر یه دیکھنا هو کە قرآن کریم کی رو ے از دواجی زندگی کس قسم 
کی زندگی هو ہے تو اسکے لۓ صرف اتنا سمجھ لینا کاق هوکا کە تَرَوگَموٴ 
الوٴم کے معنے ہیں نیند آنکھوں میں گھل مل گئی *٭* ۔ لہا میہاں بیوی 
کی زندگی کی مثال ایسی عے جیسے آنکھوں میں نیتد گھل جاۓ ۔ (نیز دیکھئے 
عنوان ء ن۔ک-ح)۔ اس دنیا کے جنتی معاشرہ میں س‌دوں کےساتھ عورتیں 
(بیویاں) بھی هونگی لیکن وہ بھی قلب و نگاہ کی پاکیزی کو لئے هوےٗ ھونگق 
آو مق زندی سی آڑی رفق کی طرع ساوج ولاو ہرک 
ان رفقاے حیات کی خصوصیات کا متعدد مقاسات پر ذ کر کیا ے ۔ باق رھی 
سرۓ کے بعد کی جنت ء سو(جیسا کە اجمالا”ّ اوپر کہا گیا ے اور تفصیل 
ج۔ن۔ت کے عنوان میں لکھا جا چکا ے) ھم اپنے ادراک کی موجودہ سطح پر 
*لین۔ ٭٭ لطائق اللغة ٭٭٭ تاج و محیط 


لغات ا لتر آن ۸۲۵ کے زیاع 


سورة احزاب میں (حضرت) زٴينّد* کا نام آیا ے (يٌ)۔ یہی ایک 
سدایک وا قرآك میں آیا ھے۔ یه حارثه کے فرزند اور نبی اگرم 7 
کے خادم اور محبوب متبنشی' تھے جن سے آپ٭ ےۓ اپنی پھوبھی زاد بہن حضرت 
زسو اکا اوت 

اگزاد:ے لت ھتان 6290.7 کدیکھرں 

وی غ 

زاغ ۔يَزژع* ۔ زَيْغا۔ ایک طرف کوجھک جانا۔ ز اضر 
الكََشّْس* ۔ سورج مائل بزوال ہوا* ۔ راغب ہے کہا ےہ که اگرچهە ال ۔ 
سّالٴ اور زاغ'ّ قریب قریب ایک ھی مفہوم کو ادا کرےۓ هیں لیکن زا غ 
صرف اس ھٹ جاےۓ اور جھک جج اےۓ کو کہتے ہیں جسوحق سے باطل یىی 
طرف ہو *۔ صاحب محیط ہے کلیاتِ کے خوالے سے لکھنا ہے کہ قرآن کریم 
میں جہاں جہاں زَیلّغ* کا لفظ آیا ے اسکے معنے ایک طرف جھک جاےٴ کے 
ہیں سواۓ زٴاغّتر الا ٴبْصتّار کے کہ اسمیں نگاھوں کے اوہر اٹھے یا کھلے 


2 دی 
وہ جاےۓے کے معنے ہیں 4 

پھر ہت زَاغّوٴا آزَاغ "الله لو تَمُم' ۶ژ) ۔ 
کےا ہے راستے سے ھٹ گئے تو خدا عو ا ری او اہر 
ِ7 


می ا کا 

یه آیت قرآنی تعلیم ی ایک عظظم حقیقت ى پرذہ کشا کرق ھے۔ 
عام طور پر سمجھا اور کہا جاتا ے کە ھدایت اور ضلالت خدا کے ھاتھ میں 
ےہ ۔ وہ جسے چا غے ھدایت دیدے اور جسے چاے گمراہ کردے۔ اس ےۓ جنہیں 
گمراہ کرنا هوتا ے ان کے دلوں پر مہریں لگا دیتا ے ۔( وغیرہ وغیرہ )۔ یه 
تصور قرآن ریم کی تعلیم اور خدا کے قانون مکافات عمل کے یکر خلاف ے۔ 
قرآن کریم کہتا ے کە انسان کو صاحب اختیار وارادہ پیدا کیا گیا سے ۔ 
وہ اپنے متعلق خود فیصله کرتا عے که اہے سیدے راستے پر چلنا چاعیئے یا 
کجروی اختیار کرفنی چاھیۓ ۔ جس قسم کا وہ فیصله کرتا ےہ اسی قسم کا خدا 
کا قانون اس ىر نافذ عو جاتا ے ۔ و اگر کجروی اختیاز کرتا ۓ تو اس کی 
ساری قوتیں اور صلاحیتیں غلط طریق پر چل "کر ضائع ہو جاتی ہیں ۔ دوسرے 
مقام پر یوقی مک ہن ای ےا خی سے ان کو بفراتا غاکا 
ےہ جوخود اس ہے پھرنا چاہتا ہے دا فائوق ا مغ ہیں کو ا ا 
حق سے پهرنا چاہتا ےہ لیکن خدا انے زبردستی حق پر قائم رکھتا ےہ 07 
٭ تاج۔ ٭٭ محیط۔ : 


لغات القر آن ٦۸ھ‏ زڑیغ 


ایک شخص حق پر قامم رھنا چاہتا ے اور خدا اسے حق سے پھرا دیتا ے ۔حق 
ہے اسی کو پھرایا جاتا ے جسوخود اس ہے پھرنا چاے۔ دل انہی کے ٹیڑے 
ھوے هیں جو خود ٹیمڑھ راستے پرچلندا چاھتے ھیں۔ یہاں |بتداء کار 
(ں ا٭ِنانہ[) انسان کے ھاتھ میں عے ۔خدا کا قانون اس کے پیچھے پیچھے 
چلتا ے ۔ جیسا انسان کا فیصله ؛ ویسا خذا کا قانون ۔ اقبال کے الفاظ میں 
خاک شو نذر هو | سازد تر سنگ شو ہرشیشه اندازد ترا 

جیسا انسان خودء ویسا خدا کا قانون ۔ آنکھیں بند کر لو؛ اندھیرا هو جاۓ گا۔ 
کھول لو؛ نظر آےۓے لگ جائیگا۔ 

سورة النجم میں ٹبی ارم کے متعاق تے منتازاغ ‏ اِلبَِصترٴ وا 
طتعلیٰ (ی)×* نە تو آپی نگاہء حقیقت ہے کسی اور طرف کو عٹی اور تہ ھی 
حد ہے تجاوژکر گئی:ء ۔ سَاطعلٰی ے اس حقیقت کوواضح کر دیا ے کهھ 
آگرچە دوسرے انسانوں کے مقابله میں رسول کا علم (وحی) بہت وسیع ھوتا 
ہے لیکن علم خداوندی کے مقابلہ میں اس کا علم بھی محدود ھوتا ۓے۔ جو 
مد اے اس اکے لئے مٹرر کردی ھے وہ اس سے آکے نہیں "جا سکتا۔ سورة 
سبا“ میں ے وَمیّن* یّزغ"* سِتْمیٔم* عتن* آمّر ِا (م٢ػٛ)‏ ۔ یہاں اسکے معنے 
حکم سے پھرے یا حکم عدولی کرے کے ہیں ۔ 

عذاب کے وقت آفراتفری کے سلسله میں زَاعّت الا تار ے الفاظ 
آے ہیں (كٍٍ)۔اس کے یا ینز ھیں که خوف کے وقت نگاھیں ایک 
مقام پر جمی نہیں رھتیں بلکہ اد[ دع ہت ھٹ جاتی ہیں ۔ اور یا ( جیسا که 
صاحب محیط ۓے لکھا ہے ) اسکے معنے یه ہیں کہ نکاهیں اوہ رکو اٹھی ک اٹھی 
وہ گئیں ۔بہرحال مقصد خوف و ھراس کی کیفیت بیان کرنا ے ۔ 

کسی کی طرف سے نکاعیس پھر جاے کیلئۓے یه القاط (م؟ سی 

ہیں ۔ اور زٴینّغ* بمعنی کجی ‏ باطل کی طرف جھکاؤ؛ کجروی ٢‏ پا 
و وک یی مامکه پر متکزارعۃ مو دشا مک اوہ 
کسی اور طرف نکل جانا ۔ اپنے میلانات او نات نے پیچھے چلے جانا۔ یه 
روش زندگ بڑی تباہ کن : میح روش یه ہے 'کە ھمارے قلبی اور ذھٹی 
میلانات و غواطف کا تقاضا کچھ ھی کیوں تة هو عمیں قرآن کریم کے می کز 
ے'ادھر ادھرکبھی نہیں مثنا چاھیۓ۔ حق وی ے جو قرآن خریم کہتا 
ے۔نە کهە وہ جو ھمارےجذبات ومیلانات چاعتے ھیں جو شخص پہلے نے 
کچھغیالات یا عقائد ذمن میں رکھ کر قرآن ریم کی طرف اس مقصد سے 
جاےۓ کە قرآن کریم ے ان عقائد کی تائید حاصل کرے(خواہ وہ غلط عی 
کیوں نە هوں) انے قرآن کریم ہے کبھی صحیح راہ نسائی نہیں مل سکتی۔ 


لغات | لتر آن ۲ھ زی 


قرآن کریم ہے صحیح راہ نعائی حاصل کرے کے لئے آدراک کا بے رگ هونا 
نہایت ضروری هے۔ یہی وجہ ے کہ قرآن حەریم نۓ زّغ* کو ھدایت کی 
ضدقرار دیا ے (2ٌ)۔(مزید تریح ح ۔ ک۔ م کے غضوان میں متکتمات* 
کے تحت دیکھئۓ )۔ 


ا 
۰+ 
زان 

آلٹز. يِنَْة"* ۔ وہ چیڑ جس ہے آرائش کی جاے ۔ بعض ےٴ کہا ےہ کة 
خود کسی چیز کا نگاہ میں حسین معلوم مونا بھی زینت کہلاتا ے ۔ زٴیگن ‏ ۔ 
کسی چیز کو آراستہ کرنا ۔ کسی چیز( یا۔بات) کو خوؤشنما بنا کر ذ کھانا٭*۔ 
ابلیس 7ے 'کاا تھا که لا رامک ۶رحوت 1او الا رض رو می ران کات 
کو) اسی طبعی زندگی ( حیات ارضی ) استدر خوشنما بنا کرد کھاؤنگا که یه 
اسی کو نصب العین حیات بتسا کر بیٹھ جائیگا ۔ یعنی اسکا تصور حی۔ات بنالکل 
مادہ پرستانه (ءناوز[وزدام/() هو جائیگا ۔ !”ین ۔ آراستہ پیراستہ ھونا۔مڑین 
ھونا۔(عغ)۔ سّوٴم* اك نتر (ب٢ٗ)‏ بناؤ سنگھنار کا دن ۔ تہوار۔ روز جشن ۔ 
قصہٴ بی امراثیل ہیں ایی جکلەآوز رای" راد الَعوام (2) 1 
نے دایعی اوہ رن جن گناو عومع اہی ازائی ا:خرق کیے ۔ دوکات جت 
اسی کو حْلِثیہم* (معٌ) کہا گیا ے۔یعنے ان کے زیورات۔ 

قرآن کریم ء صرف زندگ کا افادی پہلو ( ف۸ 7 1[تا) می سامتے 
نہیں رکھتا بلکه جسالیای پہلو (ے مہ۸ 8ء ا:۸ ) بھی پیش نظر رکھتنا 
سے ۔ اسلئے وہ انسان کو نه صرف اجازت دیتا ے کهە وہ زیبائش وآرائشس کک 
چیزوں ے اپنے اور کائندات کے حسن میں اضافه کرے بلکه اسکا حکم دیتا 
ۓ کت ھلڈ'ؤا ٢یکم‏ اعوئت" کن سسجت (ی)۔ غاری اظطاعت 
گزاریوں میں حسن و ژینت کو اختیار کرو جو لوگ ژزندی کے جعالیاق پہلو 
کو نفرت کی نگاہ ہے دیکھتے ہیں ان کے متعلق بڑی سختی سے کہتا ےہ کے 
قثل* من" حترآم زِثّتة الله القتِی* آخ رج لِعمنّادرم (چم) ۔ ان ےکہو 
که زیبائش و آرائش کی جن چیزوں کو اللہ ہۓ اپنے بتندوں کے لئے پیدا کیا 
ے وہ کون ے جو انہیں حرام قراز دےسکتا سے ؟ اس ۓے زیبائش وآرائقی 
کی چیزوں کو کسی خاص دائرہ کے اندر محدود نہیں کیاء بلکە قرمایا کة 
ا تاج ۔ 


لغات ا لقر آن ۸۲۸۶ھ زڑیٹ 


ھا جَنّتا بتاعتتی ا'لااراض زبثتة” لھا (22)۔ جو کچھ زمین میں ے 
سب اسکے لئے وجه زیت ھے ۔اسلئے زمین میں جو کچھ بھی زینت وآرائش کا 
سامان ہے ء سب انسانِ کےحسن و زیبائش کے لئے ھے ۔ کسی چیز کی ممانعت نہیں ۔ 
البكه اس اھم حقیقت کسو پیش نظر رکھٹا ضروری ہے کہ یہی چیزیں زندگی 
کا نصبالعین نہیں بن جانی چاەئیں () ۔ انہیں اصل نصبالعین کے حصول 
میں مددگار کے طور پر استعەال کرنا چاهیئے یا یوں سمجھئےکه دنیوی متاع 
حیات اور زیب و زینت کی اشیاء ہے متمتع ھوۓ کی سمانعت نہیں لیکن جب 
کبھی ایسا عو که ان چیزوں میں اورقآن کی متعین کردہ حدود اور اقدار 
میں ٹکنراؤ‌ھوہ أسوقت ان چیزوں کَوء ان اقندار کے تخفظ کی غاظر قربان کز 
دینا ھوکا۔ یہی دین کا,مغزاوز قرآنی تعلیم کا ماحصل ے۔ 

7 ص090 سے 
مد اور عورتیں جب باہر نکلیں تو اپنی نگاھوں کو بیاک نه ھوے دیں 
)اور عوریں لا ند ون زیَتِْن* الا" ناظھتر ہٹوتا رم 
اپنی زینت کی چیزوں کو نمایاں نە کریں ء هاں جو ان میں سے خود بخود ظاھر 
هو جائیں (تو اس کا مضائقه نہیں) ۔ یہاں زینت سے ماد وہ چیزیں هیں جن سے 
عورتیں اپنا بناؤ سنکار کرقی ہیں ۔ مثلا زیورات وغیرہ ۔ اسی تائید اگلے الفاظ 
سے عوجای ےءجہان کھاگیا ے که وٴلا” یتر ین" بَاٴرَجْلِهین لِسْتلمَ 
سسَانْخْفِطن“ مین* ز.ینّتَتِھین* (؟5)۔ وہ اپنے پاؤںن کو اسطرح زمین پر نہ 
ماریں که ج و کچھ وہ اپنی زینت میں ہے چھپاےۓ هوےٗ هیں وہ ظاعر هو جاےۓے۔ 
پساؤں کو زور ہے زمیسن پر سارۓ ہے ؛ چھہے هوےٗ زیور( جھانجھن یا چھاگل 
وغیرہ) کی آواز نمایاں هو جاتی ے ۔ باق رھی جسم کے اور کے حصہ کی 
اشیاے زینت, سو اس کیلۓ کہدیا که وہ اپنی اوڑھنیہاں سینوں پر ڈال لیا 
کریں (ہع) یا جلبناب اوڑھ لیسا کریں (ج) ۔ مطلب یه ے کہە وہ اشیساے 
زینت کی نمائش نہ کر پھریں ۔ البتة افراد خاندان کے سائننے ان ک نمائش 
کر لیں تو اس میں غرج آی بات نہیں( ان اس فہرست پر نگاہ ڈالتے ع ریہ 
حقیقت واضح ھوجائیگی کە قرآن کریم اس باب میں بھی کہاں تک‌احتیاط برتتاے۔ 

جنسی جذابه ( بھوک اور پیاس کی قسم کا جذیه) نہیں جو از خود پیدار 
مو جاےٴ ۔ یه جذبه بیدا رکرے ے بیدار عوتا ے۔قرآان کریم ان اسباب 
وذرائع ی نگرانیکرتا عے جو اس جذبە کی بیداری کے محرک بن سکتے هیں ۔ 
عورت کیطرف ہے غیروں کے سام نمود حسن یا اظہار زینت ء سب سے بڑا 
محرک ھ۔ قرآن کریم اس پر پابندی عائد کرتا ے۔ 


لغات التر آن ۴۰ہ سام 


سجدہ میں زین اور اس کی پیداوار کے متعاق کہا ے کھ یه سّواء' 
لیسقائیلیئن" ( ؟٣)‏ ے ۔ یعنے اہے تمام ضرورت مندوں کے لئے یکساں طور پر 
کھلا رھنا چاہئے ۔ یه انسانی رزق کا سر چشمہ ہے اس لئے اس ہے ھر شخص 
کی ضروریات پوری ھونی چاھہئیں ۔ یہی اس کی تخلیق کا متصد ے ۔ نه یہ كکهہ 
مختلف لوگ اس پر حدبندی کرکے اسے اپنی اپنی ملکیت تصور کر لیں ۔ خدا 
ہے ان تمام چیزوں کو, جن کی انسان کو اپنی زندگ برقرار رکھنے کے لئے 
ضرورت ے ء خود مہیا کر دیا ہے ۔ و آتٰکػُم* سین* کل" متاسا لو“ 
( ع) ۔ یه اس کا نظام رہوبیت دے ۔ لہذا اس کی زبوبیت عامسه کو افراد ی 
ملکیت سمجھ لیتا بہت بڑا جرم ےہ ۔ 

اہم ایک دوسرے سے دربافت کرے کے معنول میں سورة التب میں ۓے 
عم" َِتَمَاء شون" (5۵) ۔ سَلتوشّوژان (خ۴ع) جناے ہوچھ گچو ی 
جاۓ۔ سورۃ طلہ" میں تھ قتد* أوتلت لت َلموامیل(3ج)۔ اس میں 
سال" بەعنی مسؤل هے'۔ یعنی جس چیڑ کی تجھے احتیاج ے ۔ تیری مانگ ۔ 
طلب ۔ تیری مانگی ہوئی چیز ۔ 

تصریحات بالا ہے ظاھر ے کە ”'سوال“ٗ کے بنیادی معنی ضرورت اور 
احتیاج کے ھیں جب ہم کسی ہے کچھ دریافت کرےَّ ہیں تو اس وقت بھی 
میں ان باتوں کے معلوم کرے کی احتیاج هوق ھے جن کی بابت ہم دریدافت 
کرے (پوچھتے) هیں ۔ قرآن کریم کےسختلف مقامات میں یه دیکھنا ضروری ھوگا 
کە کس جگمه اس کا ترجمە دریاف تکرنا ٹھیک ھوکا اور کس جگە طلب کرنا ۔ 

سام 

سّیِم ‏ يتَسثاّم* ے اگتا جانا ۔ اَسّاسّ“ ۔ اس ہے اہے اکتا ذاگ۔ 
٦‏ ہعرق تو میں تام و سے 
کہا ۓکه یه کسل (سستی) ہے اوہر ی چیز ے٭*۔ لا َسلکمٴ اّلاٌ 
مین* د”عبّاع الْخّررَ(هٴعٌ) ۔ انسان مال اوز دولت کی طلب سے | کتاتا عی 
نہیں ۔ اس کی یه طلب ء اپنی ضروریات پوری کرۓ کے لئے نہیں وی بلکھ 
جذبہ* منافست کی وجه سے هوق ے ۔ یعنی ایک دوسرے سے بڑھ جاے ے 
جذبه کی بنا پیر ۔ اورامن طلب کا سلسله ختم ھی نہیں ھوتا حَٰی زٗرٴتم“ 
الْمَقَایر (ػع1) تاآتکە یه قبر تک پہنچ جاتا ے۔سورۃة بھی کا و اے۔ 
مو آن* شوہ“ (مڑ)۔ قرض کے لکھنے میں سنتی نە کرو۔ ١اکتا‏ 
تَا ؤتزل آزدافتہ نە ھراجاؤد 
٭تاج ۔ ٭*محیظ ۔ 


لغات | لقرآن ۸۳۱ س بت 


مسَبنّا ۔ یمن کی ایک قدیم سلطنت کے دارالخلافه کا نام تھا جس پر عہد 
حضرت سلیمانِ٣‏ میں ایک ملکە حکمران تھی کر ای میں اس قوم ء اس 
کے ملک اور ملکھٴ سپا کا ذ کر آیا ہے ۔ (دیکھئۓ ٤٘٤‏ و ٗ)۔اس میں اس ہلک 
کی سرسبزی اور زرغیزی کا خاص طور پر ذ کر ے اور پھر سیلاب کی وجه ہے اس 
کی عبرت انگیز تباھی کا ۔ اُنہوِ ۓ ایک .بہت بڑا بتد تعمیر کرک بای کو 
روکا تھا جس ے ان کا علاقه سیراب ھوتیا تھا ۔ یه سیلاب اسی بند کے ٹوڈ 
اتا تھا - ٥ہو‏ ١ء‏ میں ایک امیکن ساھر حفریات (:: وہ اہ ل۲ھ) ہے 
7 آثارقدیمه کا وی کی تھا جو اس ے جتوبی عرب ؛ بالخصوص یمن کے 
علاقة میں دریافت کئے تھے ۔ یتب تا نام (دطعط5 ةصد ددطا٤28[)‏ ے 
اور مصنف کا نام (ەمذاائطاط آ1ءل/ء۷۷) ۔ ان تفاصیل ہے ان اموز پر روشنیٰ پڑق 
سے جن کا ذکرقرآن کریم ۓ کیا ے ۔ بالخصوص ان کے تعمیر کرڈہ بتذ اوڑ 
.2 اس تباھی پر جس سے اس قوم کی صرف ذاستانیں دنیا میں باق رہ 


می سا( رات 

آلسقةاء“ شراب کے کاروبا رکرے وال ےک وکہتے میں اور تَا الَْخَمْر 
کے معنی ہیں اس نۓ شراب خریذی* ۔ اگر سبا کے شہرکا نام اسی نسبت سے تھا 
تو اس سے ذھن ان تا کستائوں کی طرف منتقل ھوتا عے جن کیُوهاں افراط تھی۔ 
لیکن ن السكیٹا ةٗ کے معتے لسے سفرے بھی ھیں؟ ۔ قرآن کریم میں ے کے وہ 
لوک چاعتہ تھے کوبت مد بین نشار ط)2 ات 
پروردگار! عمارے سفروں کو لمیا کر دے تاکه همارا تجارتی کاروبار وسیع سے 
وسیع تر ہو جاۓٗ ۔ ممکن ےہ اسی نسبت ہے ان .کے 7 ت0 یه تام هھو۔ 
ملکة“* سبا اوز حضرت سلیمان٣‏ فا رواب ط۶ معلق غعران ”لان دک 


ہو صا مع 
سقه تاد اپ و طے کر داب ہک و وت ا زغ2 6ک 
(کیونکە اس ہے ایک دوسرے کی کاٹ هو ھے یا تعاقات منقطع ھوۓے میں )ات 


استعب* او التب ٠‏ رسیٰ ۔ مضبوظط اور لمبی رسی جس ہے درخت 
وغیرہ پر اترا اور چڑھا جاۓ ۔ یا جس ہے پانی تک پہنچا جاےٗ۔ اسی سے اسکے 
٭تاج ومحیطا۔ ٭٭تاج۔ 


لغات ا لقر آن ۸۳۳ھ نات 


بھی ھیں اورمٹیچر کے کر مت سنیچر كاادن گذازنا ' سنیچر کے دن می 
داخغل حونا ہم ** ےہ سبہت الھسی “۔ے معنے هیں اس چی ڑکوقطع کر دیا ۔ 
االکیت:۔ تال ندب ا ڈرو 700-70 لہس تہ ات 
کو یا ییہوش آدمی کو کہتے هیں ۔ نیز اس بیمار کو بھی جو آنکھیں بند 
اکم پڑا رع کے 


پر انا السكبنت ‏ ۔ ھفتے کا وہ دن جسےسنیچ رکہتے ھیں۔خیال رے کەیەنام 
سے پڑا۔ كه اس میں دیوڈی کاروار کی کید ای سرن ا کی 
فیڈور .شش ہت ( )مین ؛ جہاں 
کہاھے و حَعَلتَا نَومَکْم” سَْبنَاتتًا 8 
سورۃ فرقان: بی بھی ہی٣‏ کہا مناؤزاس کاتابنم سی و ا اک 
کا یظ آیارتھ سی کی کا مر ا رک ۔اٹھ کھڑے 
ھونا یں ۔ 
یہودیوں کے متعلق' قزآن کریم میں ے کە ان میں ے ایک جماعت ے 
اپنےستّبّت* یی پابندیو نک و توڑا (یٔ و عٌٔ)) - سورة اعراف میں ےکم یه ات 
دن مچھلیاں پکڑ لیا کرےۓےٗ تھے ( مم ) ۔ اس حکم کی لاف ورزی ی بٹا پر 
ان پر لعنت ی گئی (ي) > اور یة وبال اس لئے آیا که وہ سب ایی مسلک ہر 
چلنے کے بجاے باہمیٰ اختلاف کرنے الگ گئے تھے ( :)اس بے ظ۔ا رر عے 
که جب زندگی ایک نظام کے ماتحت بسری جاے تو اس نظام کی طرف سے 
عائد کردہ چھوٹی سے چھوٹی پابندیوں پر قائم رتا بھی ضروری ھوتا ے ۔ هھفتے 
میں ایک دِن کا کاروباری ناغه بڑی معمولى سی پابنڈی ے لیکن اس سے سیرت 
وکردا رکا امتحان ھ وجاتا تھے و لوت اتنی سی طمع (دوناءاومتٴ77) کامقابله 
نە کر سکیں اورچور دروازول سے اس پابندی کی خلاف ورزی کرے لگ جائیں 
وہ بھلا زندگی یی بڑی بڑی آزسائشوں میں کیا پورے اترینگے؟ کیریکٹز تام 
ھی ضبط خویش (ەصنامنءذط ۶[ء3) اور ترغیبات کے مقایله کا ے۔واقعہٴسبت ے 
بیان کرےۓٗ ہے قرآن کریم کا مقصود یہی ے ۔ (اس ضمن میں بنی اسرائیل پر 
جو عذاب آیا تھا اس کی تفصیل ق ۔ رد کے عنوان میں دیکھۓ) میسٹنگز 
ے اپنے انسائیکلو ہیڈیا**٭میںء عہد نام عتیق اوریثنا اورتالەود کے حوالون سے 
لکھاے کە سبتءجمعه کی شام سے شروع هو جاتا تھا اور سینچر کاپہورادن رھتا۔ 
اس میں کاروباڑ کے علاوہ ءقریب ہر اور اہور بھی تھے جن کا کرنا منع تھا ۔ 
ناج َ٭٭ راغب (دوح5ئط 2) دمنطکا قصد عرمنوتڑعڈ ۶ہ مل 01ہ ۶۶× 
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لغات التر آن ۸۳۴ سب اح 


کے وا 

سح کے معنے هیں ٹیرنا ۔ سّبّح یالنٹھثر وٴ رف النٹھٹر, سَحتًا 
و نے کے معنے ہیں ٹہنر میں تیرا ۔ اَسّبَحه' ق المّاعر ۔ آہے پانی 
کا ا یاد ا لعف بحات؛۔ تخیرں کو کچے می ات ایم چو نے 
جو دوڑے وقت تیرۓ والےکی طرح اپنے هاتھ پاؤں آگے بڑھاے میں ۔آلسققامح”۔ 
ایے )ای )کو کہتے میں نیززاس نے مشاہت :کی نا پر تیر رنتارگھوڑڑے 
اوز اونٹ کو بھی ککہتے یی ہت 

تلاش معاش کے لٹے تگ و دو کرےۓ اور دوڑے یا چلنے میں دور تک 
نکل جاۓ کو بھی سبٌح* کہتے ھیں* پت ےھ 
کسو بھی آلستَبٌح* کہتے میں*۶٭* ۔ چنانچه ابن فضارس ہے اس کے بنیادی معنی 
دوڑی ایک قسم بھی لکھے۔ هیں ۔ لہذا سّبٌّح* کے معنے ھوۓ کسی کام 
کی تکمیل کے لئے پوری پوزی تگ و تاز کرنا ۔ امکانْ بھر جد و جہد کرنا دھر 
وقت سرگرم عمل رمنا۔ تاج میں ابن شمیل کا خواب مذکورے جس میں انہوں 
ہے دیکھا کہ کہوٹی شخص ان کے لئے سسُّحان الله کی تفسیر بیان کر رھا ے 
اور کہە رها ے کە تم ےٗ گھوڑے کو نہیں دیکھا کە وہ کسطرح اپنی تیز 
رفتاری میں تیر رھا ھوتا ے ۔ یعنی سْبنّحتَان الله کے معنے ہیں خدا کی طرف 
تیز رفتاری سے جانا اور اس کی اطاعت میں مستعد رھنا* ۔ راغب بے بھی کہا 
ےکہ سّببٌٔح* اصل میں ”'پانی یا هوا میں تیزی سے گذرناٴھ ۔ پھر استصارۃ 
فلک میں تاروں یىی تیز خرامی کے لئۓے بولاگیا ھے ۔ التسہیح خدا کی اطاعت میں 
تسزی کرے کو کہتے ہیں ۔ ازاں یعاد ای ا اسعال وت اغکٹارفشر 
ا ات فو با ععل یا آععادی عبادات سے الع بولۓ لی کئ 22۴ نکد 
ات اا0 اداتوں کی ہے ھیں جو تب میں پرو لئے جاے میں غالافکد 
چیڑ عربول میں غیر معروف ہے ۔ (تسبیح عیسائی راھبوں کے عاں عوق تھی 
جنہؤں ےٗ اس عغالابدھ کا اوالوں کے لیا تھا)۔ 

اوس ارام تعاوی ےعلق 'ے لق" تک سلبحوان 
اس چ)۔ وہ تمام اپنے اپنے دوائر (منیءث) میں تیزی کے ساتھ تیر رے ھیں' : 
شول اھ۶ تعلق:ازقاد ےا ذَت ٍى النگھتارز تا ور ئلارچتا)۔ 
تیرے لئے دن میں بڑا لمبا پروگرام عوتا ے ےگوہ ھویق 
ہے پرندون کےمتعاق نے “کل قَد”عَلمَ صتّلاتہ* و سوہ سے ہہ ان 
میں سے ھر ایک ء فضا کی پہنائیوں میں ء اپنے اپنے زاستے””٭٭ سے بھی واقف 
تاج ۔ ٭۴٭راغب ۔'ٴ ٭٭+لطائف اللفة ۔ ٭٭٭٭صلاۃ کے لۓے دیکھئے عنوان ص۔ل۔و ۔ 
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لغات التر آن ۸۳۵ س بح 


ےے ۔(حالانکه وهاں کسوئی نشانِ راہ نہیں لگا سوتا:) یا اپنے اپنے:مقاصد 
کے پیچھےجاۓ ہے واقف ہے اور اپنی اپنی جد و جہد کے دوائر اور حصول۔ 
معاش کے طور طریق سے بھی ۔ ستقخ ٴر تل متا رق السکملوات وًاٴلا رشن 
(خ5) کے معنے ہیں کائنات کی پستیوں او بلندیوں میں جو کچھ ے وہ سب 
اس پروگرام کی تکمیل میں جو قانون خداوندی کی رو ہے ان کے لئے متعین کیا 
گیا عے یں شدت اور تیزی ہے مصروف عمل ہیں ۔ اس مقصد کی تکمیل کے 
لۓ ھروقت سرگرم عمل وو وھ چیڑیں اس پروگرام کی تکمیل 
کے لئے ازخود (واہناءمن8:ە1) سرگرم عمل رھتی ہیں (اسی کوقصهٴ آدم میں 
فرفضتوں کی تسبیح کہا گیبا ے ہٌ۔ یا شا زعد کی تسبیح -مٍ) ۔ لیکن 
انسان کو اس کیلئۓے اپنےاختیارو ارادہ سے سرگرم عمل زھنا بے ۔ اس لئے جماعت 
۴ 0ہ 
شام (عمیشہ) اس پروگرام ک تکمیل کے لئے مصروفر سعی وعمل رھو۔ یه 
پروگرام کیا ۓ؟ اس کے معل قفرنایا کے بالئری تک ات 
(83) اپنے نشو و نما دینے والے کی صفتر ردوبیت عظمول کو؛ جس پر ساری 
کائنات کی عمارت استوار ھے ء انسانی معاشرہ میں عما متشکل کسرنۓ کے لئے 
سر گرم عمل رھنا ۔ اس کے راستے میں جو قوتیں مزاحم هوں ان کے خلاف 
جد و جہد کو بھی ''ذ کرو تسہیح“' کہا گیا ے ۔ چنانچه جب حضرت موسلے٣‏ 
فرعون کی طرف جاے لگے ہیں تو انہوں ہےٗ اپنی اس مہم کے لۓ بھی کنہا 
تھا کی ےسب سی اود ہا سی 
قرآن خحریم جو نظام زندگی جماعت مومٹین کے لۓ تجویز کرتا ے اس 
میں صللٰوۃ کے اجتماعات کو خاص اھمیت حاصل حے ۔ یه اس جماعت کےجذیه 
اطاعت خداوندی کے عملی مظاہر هوے هیں - اوراس کا اظہار رکوغ وسجود 
۶؟٦7۸+ٌٌس‏ 99ھ > روکگو ار مود ہی اد اعد وین ہے ج0 نے 
اءئآتے:کااٹراز کرتا تھا کة و اہی دی ای کا خرزاتی ی اڈافت او اس 
کے بتاے ہوۓےۓ قرائض کی سر انجام دھی کے: لئے 'جد و جہد مین صرف کریگا ۔ 
یه اقرار جن الفاظ میں کیا جاتا ے عام اصطلاح میں انہیں بھی خدا کی تسبیح 
کہا جاتا ہے ۔ لیکن یہ ظاحرھے که اگز کن وی تتخص زبان نے اس قسم کے 
اقزار کرتا ز م او عتا9 ایسا کر کا کھاکئ آکی یم زان دق مقار اکا 
نے نتیجه رسم سے زیادہ کچھ حیثیت نہیں ز کھتے ے صلاٰوة میں حرکات و سکتات 
اور الفاظ ء انسات کے جذبہ عمل کے بیتاباتھ اظہارگی:شکلیں میں اگ عمل ته 
رے اور انسان ان شکلوں هی کو مقصود و منتھول سمجھ لے تو اس کا نتیجة 


لنات القترآن ۸۳1 یىی اح 


ظاھرے ۔ بہر حال ء یه توظاھر کہ تسبیح کے دانول پر تخدا کا نام گنٹاء 
قرآنی تعلیام کا متصود نہیں ۔ قرآن حریم کی رو عے تسبیح ے مفہوم ء 
قواثین خذاوندی کی اطاعت میں پوری پوری جد و جہد اور سرگرمیٴ عمل ے۔ 

لسان العرب میں ہے کھ 'سَطٌح* کے معنے تنزیہ کے ہیں ۔ نیز یسہ 
لفظ ”'سہحان القہ'' کہنے ء یا صأٰوة اور ذ کر اللہ حمد و مجد و ثیا ء کے لئے 
استعمال هوتا ے'۔ چونکە اس ہیں شدت کا پہلو غالب ھوتا ے اس لئے تنزیه 
کے معنے فونگے ءخدا کو بڑی شدت اور قؤت کے ساتھ تمام نقاثص ہے 
دور سمجھنا ۔ 

اس مادہ میں تیزی ۔ سضبوطی ۔ شدت کا پہلورعوتاے ہے 
کستّاء" قح * کے معنی هیں بہت مشبوط اورسخت بّتا وا کمبل ۔ا 
ضارتےشتم "مان زبعف الاْعتَظیلمز کے معنی عمونگے 27 
خداوندی کو نہایت تیزی ء شدت اور تھیو حا نات اوا ف1و ضا کر تاد 
مطلب وھی ےہ جو پہلے بیان کیا جاچکا ھے ۔ 

سورۃ صّفلّت میں حضرت یونس' کے متعلق ہے کھ انہیں بڑی مچھلی ے 
لقمه بنا لیا۔ قدوالا "آئە' کان مین "الس حا الدحت اق و بَطممه انی 
ہہ شون سا وج کا وھ یہ چھن سے ھوتا تو 
اس ۓے معنی تیراک ھوے ۔ لیکن سبفٛػح _ کے اعتبار ہے اض کے معنے هونگے 
پوری قوت: اور شدت ہے جد و جہد کرۓ والا ۔ اس میں مچھلی کے منہ سے 
تیلنے کے لئے پوری تد و جہد کرے کے بعد ساحل تک پہنچ جاے میں تیرے 
کا مفہوم خوذ بخود آ جاتا ے ۔ 

ای وت ا ا ا حل بک ارم وب انگ نے ما ےو 
5)۔ ھم یقیتا (اسی رام میں) اننہائی قوت کے ساتھ ید ود کے والے ہیں۔ 

ان مقامات ے بھی تَسنَينٔم* کے معنی سمجھ میں اس غی 7 کت و 
مضبوطی ء تیزی کے ساتھ خدا ہے پروگرام کی تکمیل میں مصروف جد وجہد 
رھنا ۔ 

سلْحتَان مین تاس ہر سعد وترتے می ۔ دوری کے 
اعتبار ہے سان اللہ عسہقا بَصِّون ( تم ) کے معنے ہیں ء خدا ان تمام 
غلط تصورات ہے بہت دورے جویه لوگ اس:کے متعلق اپنے ذھن میں قام 
کىرۓ ھیں ۔ نیز سّبّحتَإان* (مصدر) کے معنے ہیں ءسرگرم عمل رعنا* ۔ 
٭تاج۔ 


لغات التر آن 7 س برع 


ا وی ہے4 ری ہر 


فقسیخن الله حون نو حییثن - تصلِبِختون' (یْ سی شام وپگاھ 
تمہارے لئے ان فرائض کی سر انجام دھی میں مصروف رھنا زھے جو تمہارے 
لئے اللہ ے مقرر کئۓے ھیں :۔ 


سر بت 


۰ 


0 0 9 
این فارس ہے کہا ےکه اس کے بنیادی معنی "کسی چیز کے د راز ھوے کے 
ھیں - انی ہے اط ایی درخت :یا جھاڑیٰ کو کہتے ھیع جس کی جڑ تو 
ایڈیٰ عرق ے لیکو فخاعیٰ اہر ارول موق اقیق میں ای سک الات 
معنے نسل اور خاندان کے ھہوگئۓے۔ یعنیٰ باپ بمنزله جڑ کے اور اولاد بمنزله 
شاخوں کے ۔ اَلستِّط ۔ پوےۓ اوز نواے دونوں ک وکہتے هیں ۔ یہی لفظ یہود 
کے قبیله کے لئے بولا حاتاتف نا ساط کا النظ بنو الُحلق (حضرت امحق ای 
اولاد) کے لئے خاص تھا اور نال“ کا لفظ بنو اسمعیل کے لئے ۔ عردوں ےٗ 
یه تخصیص اس لئے رکھی تھی کە عض ایک لفظ سے اولاد_ حضرت ابراھیم٣‏ 
کی دؤنوں شاخوں میں امتیازٴ ھوجاے*٭۔ قرآن کریممیں بھی قوم حضرت موسول؟ 
کے لئے اَسْباطۃ۔ کا لفظ آیا ے (كّ) ۔ نیز عرب السعَنّط ۔ عجمی آدبی کو 
کہتے تھے ۔ جس طرح جَعنّد عربو نک وکہنۓ تھے**۔ 

قرآن ککریم میں اولادر حضرث یعقوب٣‏ گے ' نے اَكباط* کا لفظ ایا 
ےی ان 


ححع تب و 

سم * ۔ سات کے عدد کو کہتے نھیں ے بعض کا خیال ے کە اسی اصل 
ستَبَعَة٭ھے جدکے معنے شیری کے هیں ۔ یه اسلئے کہ وہ شیر نے :تھی زیادہ تیز 
حمله کرتی ے اورعربوں کے ہاں سات کاعدد تامه (دحاصن< 5:0ط) ھوتا ے۔ 

یم“ ياَكَهّت“ ياآكَبیٔم“۔ درند ہک وکھتے میں (غ)ء بعض کا عیال 
ے کكە یه آ قاست سو تن جانور درندے ھوۓ تھے یں 
زاغب کا خیتال ھہے که انہّیں سم اسلئےٴ کہتے ہیں که ان کی قوت مکمل 
ھوق ہے اورسات کا عدد پت وو لین ےۓ(نَیضاوق کے حواله ہے) 
لکھا نے کہ عربوق میں سَبعتة* سات ھی کو نہیں کہتے بلکنه وہ اسےٴ ان 
معنوں میں بھی 'استعال کہرے یں جن معدوں میں ھم کہتے ھیں 49 آ؟ٹی 
*٭محیط ۔ *٭*تاج - ثعالبی ۓ فقہ اللغه میں بھی اس کی تصریح کی ے ۔ ٍ 


لغات التر آن ۳۸ھ جا اکا 


-و عو 


ا ا ([1ڈ”:۔ب:8) یا 3۵8ئھ-ءئی) ( وچھولل) ۔ اسی طرح 2 27 
سسَحٌمِائقے ۔(سات سو) بھی اسی مفہوم میں استعمال ھوتا تھے 
ھماری زبان میں بیسیوں ۔ پچاسوں۔ سینکڑوں ۔ کے الفاظ بولے جساۓے ہیں ۔ 
اس ہے ماد کوئی معین عدد نہیں هوتا ۔ یا جیسے ھم کہتے ھیں کہ تمہیں 
سو بار سمجھا چکے ہیں ۔ اس ہے ماد ٹھیک سو کی تعداد نہیں هوقٴ۔ چنانچه 
نہاں ئباہ کرم ‏ ھ انا مو عم کی تم 
تو اسکے یه معنے نہیں کە اگر توان کے لئے ستر بارمغفرت سانگے تو عم 
منرت نہیں:دەنےۓے اوز اگز ستر نے زیادہ مَ تبه مغفرت مانگے' تو مغفرت دیدی 
جائیگی۔ اسکے: یہ معنے ہیں کہ اتوان کے لئے چاعہ کتنی مر تبه مغقرت مانگے 
انہیں مغفرت 'نہسن مل سکے گی۔ ان معاف کے پیش نظر سَیعَ سّملوٰتر 
(چ) کا مفہوم واضح هو جاتا ے مد ارام فلکی۔ ھمارے 
هاں بھی کہتے ھی ”سات سضدر پار'۔(مڑم) میں متعصدد ے نی 
ا کیا کے کہ کال الْنی هك کرات" امم 
فی مان 0 الله کمشّل: حتبققر ”نبقنت' سَبع س کال ریکل 
لت مائتھ" حتبقھے کی وا وت جو اللہ کی راہ میں خسرچ 
کرس ہے ابی دولت :کو کھلا رکھۓ یی ایسی ۓے جیسے ایک دانھ 
سات بالیں آگاےۓ اور ایک ہال میں سو سو دانے ھوںن پظاہرغ سک یہاں 
کپ ساد تمدد (ادی )باج تم:۔ 
کر مشں فر مت ای تک گی اتختازف* 

1اشت ان : الاْعََظِٴمَ ظط کلت ہے یں ہر غخواگ ارت کا ات ال 

میں لفظ مثانی ۔ 


س ب جح 
آلْسكِنعَة*۔ وسعت۔ فراعی ۔کشنادگی۔سَبغ ‏ القشلمی“ سَبو سرت فا0 کسی 

چیڑ( کپڑے۔ زرہ وغیرہ ) کا لمبا اور لٹکتا ھؤا هونا۔ اَلسفَايَعَة* ۔ وہ زرہ جو 
کی تی جا ایا بای ره ایی ور کات کا د (متارگات٣‏ اس 
دےد تسد ابع شع .۔ اباسے اپنے پیالوں کو لمبا کیا اور 
خوب بڑھایا۔ شی ء“ سایغ 2 یزاون ج5۴ :زان غارفن 722 کہا ھی مک یه 
اس کے بنیادی معنی ص92 -)/ اليَعَْمَة“ نعمت کا کت اور بھر پور 
یا نے تر سی سے سر انت ےم جب مھ رتو ہے 
تمہیں اپنی نعمتول کو بھر پور کثرت اور فراوانی 6ت2 

٭ تاج ۔ اکرش ٭ اج ۔ راغب > محیط - ِ 


لغات الترآن اعہ س ب ق 


س ب ق 
جا مق ئک بعادی بی میں دورے می اوت بڑھ جانا داسکے ہی 
ھر کے سی ا بڑھ جاۓ کے اکا اححسال جیے اہ کسسضهة رف الو 
کے'آے بڑھ نا بازی لے گیا ۔سبق از شول اھ وا اجیدہ ہے 
سب سے پہلے رسول الله ٣‏ وی نے)تشریف لے گۓ او انکے'پیچھے پیچھے 
( حضرت) ابوبکر چلے گئے ۔ اَلسقّق“ ۔ اس شرط یا انعام کو کہتے میں جو 
گھوڑ دوڑ وغیرہ میں اوّل آےۓ والے کیلئے مقرز کر ذیا جاتا ے **٭۔ 
سْتَبتا اباب (م)) وہ دونوں دروازہ ی طرف لپکے اور ھر ایک 

کے کوششی ی کا وو آردک ‏ عم عائت کے 

محیط میں ہے کھ:جب: اسکے بعد عّلی' آتاے.تو آگ,بڑھنے اور پہلے 
آۓ وا ی چیز نقصان دہ عوقی ہے اور جب اسکا صله لام آتنا ے تو اس مین 
پہلے آے وا ی چیز فائدہ بخش عوق ےۓ *۴۴۔ شتف سبیتت'* لی مکاانا کٹ 
() ۔ھماری طرف ہے خوشگواریوں ے آ کے پک ان کا استقبال کیا ۔ 


سوا ااخَ رات (خ) خوشگواریاں بدا 


کن 


سورہ بقرہ میں ےے گاہتے 
9 والے کاسوں میں ایک دوسرے سے آتے بڑھ جاے کی کسوششض 0 زان 
قعر ان ور ہے کی جاتا ے که انسان کے لئے عمل اور جد وجہد کا جذہهٴ 
محرکہ یہ ے که وہ دوسروں وی بڑھنا چاهتا ے ۔ مقابله (دمناةءمددہ0) 
اور مسابقت ( دوسروں سے آگے بڑھنے کا جذیہ) ھی وہ سہمیز ےہ جس سے انسان 
دیوانہ وار مصروفِ سعی وعمل رعتاے ۔ قرآن کریم بھی انسان کے اس جذبہ 
کی رعایت کرتا ے اور اس پرورشٹ چاهتا ے ۔ لیکن وہ اسکا رج بدل دیتاے ۔ 
وہ کہتا ے کہ بجاۓ اس کے که مم ذاىی ناد یی اہی دود ےھ ڈ ا اگ 
بڑھنے ی کوشش کرو نوع انسانی کے لئے خوشگواریاں پیدا کرۓ والے امور 
میں سبقت کرو۔ اس ہے تمہارےجذبهٴ مسابقت کی بھی تسکین هو جائیگی اور 
معاث شرہ میں وہ فساد بھی برپا نہیں ھوگا جو اپنے اپنے مفاد کی خاطر دوسروں ہے 
آگے بڑھنے کی صورت میں ھوتا ے۔ 

سورۃ حجر میں ایک جگە یه لفظ ( تَسٔیق*) یَمِلّتَاٴ خر ( یچھے رہ 
جاے) کے مقایله میں آسا ے ( 7 کت کرات رر اک 
بقابله میں یتح رس ٹچ دای عا(ی) ایت ری کا ا (پیچھے رہ 
راقتات ٭٭ئے_ ٭٭٭ محیط۔ 


لغات التر آن ۷63 س ب ل 


)ید اور ات تقد ام( 2ن )کا 51ات ھہ- سَورة واقحه 
میں سَسْبوٴقِینّ (2) بمعنے سَْلّو'ٴب* آیا ے۔ یعنی جس سے کوئی گے 
بڑھ جااےۓ“۔ 


سورة آنبیاء میں ھے ان7 الال بت“ لو تا اتی 5ع )۔ 
اسکے معنے کئے جاے ہیں جن لوگوں کے لئے هماری طرف سے پہلے می 
بیادی سی ھ۔ او امں تا مطلب ید لیا جاتا سے کا الہ تعاللے ہے پّہلے ھی 
مقر ر کر دیا ے کہ فلاں آدسی اچھے کام کرےکا اور فلاں برےکام ۔ یه 
تصور قرآن کریم کی تعلیم کے خلاف ہے ۔ اللہ تعسالے ۓ یە قانونِ پہلے سے 
بنا رکھا ے کة فلاں کام کا نتیجه اچھا ھوگا اور فلاں کا نتیجە برا ۔ اور اس 
کے بعد انسان کو اختیار دیا ےکه وہ جس قسم کاکام جی چنا ےہ کسرے۔ 
وہ جس قسم کا کام کریگا اس کے مطابق نتیجە' اس کی سامتے آجائیگا۔سورۃ 
ائبیاٴ کی ستدرجه بالا آیت کا مطلب یه ے ک4 جو لوگ صحیح روش پر چلیں 
انْ کیلئے خوشگواریاں هیں ۔ اور یه چیز ( که اُس زوش کا نتیجه یه هوگا) 
پہلے سے متعین عو چیی ے۔ھم ےٗ محش ان کی خاطر یه اصول نہیں 
سار سا2 


سور حدایدامی آھ تَسَاوَکُوٌا اكك' عو جا رشن د 07ت بچھ ری 
اپنے رب کی تغفزت کیطرفك ایک دوسرے سے اۓ بڑھتے یکوشش کرو۔ 


وو ہچ ل 

آہتحلں۔۔ لنوتا۔ چھوڑ دینا ‏ اسجل ١لا‏ زار + آزار کو لنعادیا۔ 
تا ای مت سے آنسؤں کو جاری کر دیا ء چھوڑ دیا تاکە وہ آنکھوں 
وی ۷ اسلت )ااکاء د اسان ہے تماد دمار باری اچس ائی ۔ 
اتل“ بازش ۔ لیکن وہ بارش جو آسمان ہے لٹک کر زمین ک طرف آرھی و 
اور ھنوز زمین پر نہ گری عو۔ اھ“ ۔ وسیع پیماےۓ پر هونۓ وا ی بارش ۔ 
بل ”الَرر”ع“۔ کھیتی میں خوشے لٹکنے لگ گئے٭۔ لہذا اس لفظ کے 
بنیادی معنی لٹکاے ۔چھوڑۓ اورلعبا کرے کے ھیں (ابن قارص) ۔ اس نے 
السَقَيل* و اَلسشِبِیلاھٴ کے معنے ہیں راستہ ۔ ٹرم زاته جس میں سختی نہ 
عوء راسته کا واضح حخَطة2 سبیلل*نمذ کرااوژموٹٹ دونوںل طرح سعشان 
غوتاىے لیکن مونت زیٰاذہ مستعمل ے ۔ اس کی جمغ سٹیثل* آی ے*۔ این 
٭* تاج ۔ 


لغات التر آن ۸۳۱ س بل 


فارس ہےۓ لکھاےکه لمبائی اور دور تک چلےجاۓی وجه ے راسته کو سیل * 
کہتے میں ۔ اَلسقايلة“ مین" الطثرٴقِ ۔ وہ راسته جس پر لوگ عام طور ہر 
چلتے رھیں یا وہ لوگ جو اپتی ضروزیاتِ کے لئے راستے پر اتے جِناے رهیں'۔ 
راخروڈبتائ ےت 

قرآن کریم میں رق ئل الله ( یم ) کی اصطلاح ستعدد بار آئی ے۔ 
اس کے تقابله میق رق“ سیل الطفاغوتر(5-) آبانع !نی 
جماعت ق* سّسّلر الله جنگ کرق ے اور کفازف* سَينّل الطةاغثوٹز 
جنگ کرے ہیں'' (ے )۔ اع سے رف" مل الله کا مفہوم واضح هو جاتا 
ہے۔ طاغوت وہ مستبد قوتیں هیں جو دوسروں کو اپنے احکام کے تابع چلائیں اور 
دنیا میں باطل کا نظام قائم کریں ۔.لہذا سِيّل الله کے معنے هوۓ قسوانین 
خداوندی کی اطاعت کے لئے ء نظام خداوندی کے قیام ی شاطر ؛ اس راسته پر 
چلنے اور دوسروں کو چلاےۓ کے لئے جو خنداے مقرر کیا ے ء ای مفاذ 
پرستیوں کے بجاۓ نوع انسانی کی فلاحو یہہود (رب العالمینی) کے لئۓے؛ انسانی 
بھلائی کے کاموں کے لئے مخالفت کی قوتوں کا مقابله کرذا۔ سومٹین اسی نقصد 
کے ری اور اتی کر لئ ابی جات مگ رام نے الا ا با ا5 
کا مفہوم واضح هوجاتا ےے ۔ یعنی حق کے اثبات اور نوع انسانی کی بہبود 
کی خاطر اپنا مال کھلا رکھنا کھ جتنا ضروری ھو اس میں سے لے لیا جاےۓٗ ۔ 

!ابن* السقبيِلل_.۔ مسافر جو بہت سفر کرے.۔ پعض کے نزدیک اس عے 
ایسا مسافر ماد ھوتا ے جس کا زاد راہ ختم هو چکا عو رات کر نے 
اسلاتی معاشزة کفرائض تی یة بھی هامل کیا ےھ کر و الا انمت 
یىی مدد کرے ۔ حتی کة صدقات کا ایی تصرف یه بھی جاببائق <(ی) ای 
میں. ھر اس شخص کے لئے جو اسلامی ممحلکت میں سفر کرے سفر ک سہولتیں 
بھی آ جاتی میں اورجو لوگ سفر میں کسی وجہ سے نادار هوجائیں انہیں ان 
کی منزل مقصود تک پہنچانا بھی ۔ عیط نے اس کے معنے مہمان کے بھی دئے 
ہیں ۔ دور حاضر کی سیاسی اصطلاح میں ”این السبیل؟' و لوگ جونگے جو 
اسلامی ملکت میں عارضی طور پر آئیں جسائیں اور رمیں سہین (۔ <ہ 1< 
98 122:+601)۔ 

سورة آل ان ہی امن کاب کے علق ھک فا ہے کت 
نیس عَلیلتا رف للا ٹن" سَيل”(ج) ۔یعنی عم ان غیر اھل _کتاب 
٭ تاج ۔ پور پا 


لغات التر آن ۸۴۲ سب ل 


عسربوں کے خلاف جو جی میس آئ ےکسرلیں ھم پ رکوئی گرفت نہیں هوگ ۔ 
یه وھی ذعنیت عے جو قبائ‌لی عصبیت کی پیدا کردہ ہوتی ہے ۔ اس کے مطابق 
جو جرم اپنے قبیله کے اندر کیا جائے وہ جرم وا ہے لیکن جو جرم قبیلة سے 
باھر کیا جائے وہ جرم نہیں کہلاتا ۔ قبائلی زندگ تو ایک طرف ء خود اعل 
روسا کے هاں قا نون موجود تھا که اپنی قوم کے فدرد کی چوری جرم ہے اور غیر 
قوم والوں کے ہاں چوری جرم نہیں ۔ حقیقت یہ ہے کھ گروہسازی ککہیں بھی 
هو (خواۃ وہ مذھبی فرقه بندی هو یا سیاسی قومیت کی گروہ بندی) اس سے یہی 
ذھنیت پیدا ھوتی ے کە عمدردیاں اور نفع .رسانیىاں صرف اپنے فرقه اور اپنی 
پارٹی کے اقراد تک محدود رھنی چاەئیں ۔ اس ہے باہر جتنے افراد انسانیه هیں 
ان سے نفرت ک جائے ۔ آج :بھی یہی هو رھا ہے اور آج نے چار عزار سال پہلے 
بھی یہی ھوتا تھا ۔ عصر حاضر یق جح اسی ج۔ذبه کی پیداوارے ۔ اور اسی 

نے دنیا کو جہنم بنا رکھا ے ۔ قرآن کریم نےاس ذھنیت کے خلاف آواز بلند 
کی اور کہاکە جرم بر نوع جرم ہے خواہ اپنوں کے خلاف کیا جائےیا دوسروں 
کے خلاف ۔ اس میں انسان اور انسان ء اور قوم اوز قوم میں کوئی فرق نہیں۔ 
اسی لئے اس کے نزدیک اچھا کام وھی ہے جوق سبیل اللہ کیا جاےۓ ۔ یعنی 
اجر و معاوضة کے خیال ہے بلند هو کر ء نوع انسائی کی بہبود کی خاطر۔ 


قرأن آکریم میں جنتی زندی کے سلسله میں ہے عَتًا فَِیلھنا تی 
سَلت۶(كج)۔ ٭ اس میں ایک چشمة ےہ جسے سَلستییلل* کہتےہیں)ء ۔ 
محیط ہے اس کی اصل مک تہ بتنائیق تی "جس کے معنی عھونگے زاسته 
دریافت کرنا** ۔ (پوچھتے موےۓ آگے چلتےجاؤ) ۔ اسی کو دوسری جگہ فِیھنا 
عَیژن* جتَا ریت (ج۹) ہے تعبیر کیا گیا ۓے۔ جاری چشعەه ۔ مر وقت بہتا 
رھنے والا چشە ۔ یعنی خود زندگ ى جوےٗ رواں جو مسلسل آگے بڑھتی جاق 
سے ۔ حیات جاودال جو ایمان و اعمال صالحه کا فطری نتیجه ہے ۔ جو حرکتر 
مسلسل ہے عبارت ہے اور جس میں کہیں انقطاع اور حد بندی نہیں ۔ کسوئی 
روک اور رکاوٹ نہیں ۔ اپنے زور دروں ہے انسانی ذات کا مختلف مراحل طے 
کرت مواۓ آگ بنڑھے نات اتیل“ اللہ ای و نآزاہ ےہ ۔ وہ راستة 
جس میں انسان ”'سَاِتَّدمم“ الٹقاس“ (يھ) پرعمل پیرا عوتا اور دائی 
صفات کو اپنے اندر منعکس کرتا هوا آگے بڑھتا چلا جاےۓٗ ۔ یہی وہ راہ تھی 
جس کی طرف رسول الہ علی وجه البصیرت دعوت دیتے تھے (ٌَٔٴ:). ۔ یه قرآن 
* تاج ۔ **محیط ۔ 07 


لغات التر آن ۸۴۳" س بل 


حریم کی بتائی ہوثی صراطرمستقیمے۔ اس ہے انسانی صلاحیتیں بھرپورطور پر نشو 
و تما حاصل: کرسکتی ھیں اس الٹے کہ امت ال ما٤‏ الی ا سا 
پیالے کولبالب بھز دینے ک وکہتے هیں* ۔ 

عورہ:تخل مین ہد ی ھی سے کا > تسا ھ جالع ورہن 
راک ذ50( )۔ اپنے نو واتنا دیتے واڑ کے راستوں پر قرمان پذیری 
سے چلی جا ۔ امن سے واضح ےہ ک5 که قوانین_ قطرت ب بھی اق ان عیں جن 
پر اشیاۓ کائنات چلی جا رعی ہیں ۔ اور انسانوں کی راہنسائی کے لئے حضرات 
انبیاٴ کرام کی وساطت سے َلی ھوئی وحی صحیح راستے هیں (م1) ۔ 

شورٰه عنکیوت میں ےے وٴ الاْلْنَ جتَامّدٴوٴا فیشتا تدَولد تٹھٹم* 
انتا دو ان الله تمم االتحستجشن؟ (چڑ) اس کا سادہ ترجمەة یه ۓےکهہ 
”جو لوگ عمارے لۓ جد وجہد کرے هیں انہیں ھم اپنے راستے ذ کھا دیتے 
خیق>ے ینوں کو لھدا تی اطرت جا الا اک سے را و 200 
””الطراط السقیم“' کیپکز پکارا غ (>ۓ-) لیکن 'اتسان کے سامتے ۶ تا نئے 
دن' زندگی کے نئے نئے مسائل آے رهتے هیں جن کا حل اے تلاش کرنا هوتا 
سے ۔ قرآن کریم ہۓےٗ انسانی زندی کے لۓےاصول دےٴ عیں۔ ان اضولوں ی روشتی 
میں زندگی کے عر پیش آ ۓ والےمعامله کا حل دریافت کرناٴء جعاعتِ موسٹین 
کا فریضه ے ۔ ظاھرے که اسکےلئۓےخارج یکاثنات کے اخوال و کوؤائف ة اقوام 
عالم کی تمدنی زندگی ء اپنے زماۓ کے مقتضیات اورقرآن کریٔم کے غیر متبدل 
اصؤلوں پر گہرے غور و خوض اور فکر و تدبرری ضرورت ھوگ ۔ اس طزیق کار 
سے ء معاملات پیٹی نظر کے متعلق قدرآنی:راء نسائی کے لئے جد وجہد کزنناہ 
( امطلاح کا رت ہے ۔ خدا کا وعدہ یه ےۓ که جوالوگ :اس طرح 
اجٹہاد کرینگ گے عم ان کے سامنے زندگی کی صحیح رام کاخ کے جا 
جائینگے انس راع اف ون یٹ ری لجکدا بل السلامٴ یعنی 
اخ اوسلامتی کی زا زارد نا ایام تل یڑا یا ےکة 90] 
مین الظقّاملٰتر الٰی النگوٗر_ یا ذ"نیە, ۔ اسطرح کاروانر انسانیت ء تاریکیوں 
سے روشنی کی طرف 2 جاتا ے اوک اہی ود ھے و بوند و ا و ا 


صویہےہ و 


مستتِم () ۔اور یوں انہیں ”'صراط مستقیم“کی طرف راہنمائی مل جاتق 
ہے ۔ یعنی یە تمام راستے اُسی صراط مستقیم میں جا کز مل جاےۓ یں یه تمام 
جزثیات و تفاصیل جنہیں جماعت سومنین؛اپنے زماۓ کے تقاضوں کے مطابق تب 
کرق ے/ قنرآنی اقتل یٗ شاعیں موق میں اس" لعتے یە تمام پگڈنڈیاں نی 
شاعراء مقصود میں جاکر مل جاتی ہیں ۔ 

٭ تاج 


لغات الترآن پیا سج د 


82 ۔ آلكیسنھ" ۔ چو ۔ اصل میں سیدٴس* تھناٴ*- قرآن حَریم 
میں ےا خلّقٴ السقملوات والاراض* فی سکاقر آیقام ()۔ ہ زین 
اور سای ٢‏ وں کو تھ ادوار ہی ریدا جاائ الس :ان آارفان ادوار 
کی طرف اشارہ ے ,جن سے گزر کر هعاری زمین اور دیگر اجرام اپنی مسوجودہ 
ھیشت تک پہنچے عیں ۔ (ثوم* کے صحیح مفہوم کیلئے دیکھئے عدوان 
يیا۔و۔ھ)۔ سکوان اورسکیۓن ۔ عاٹھ۔ (2۵)د 


س تر 
ستر*۔ اوٹ ۔ آڑ ۔ پردہ جس سے کوئی چیز چھپائی جائے *٭۔ سوزة کہ 


میں ے سم نَجْسّل* كمٴٗم* مین* د'وٴيِھتا سینیرا (48)۔ وہ قوم (کھلے میدان 
میں رمتی تھی اسطرح کہ) ان کے اور سورج کے درمیان کسوئی اوٹ یا آڑ 
نہیں تھی۔ آلِسٹتَار* ۔ پردہ ۔ سَتَرٌ القشی2 ۔ استے اس چیز کو چھپا ام وک 
سْتتر ۔ چھپ جانا **۔ قرآن حریم میں ے وا كَْتم* تَستیرو"ن“ 
(۴ع) ۔ تم نہیں چھپتے تھے ۔ سورة یٹی اسبرائیل میں ے کكه جب تو قرآن 
کریم پڑھتا ے تو تجھ میں اوران لوگوں میس جو حیات مستقبل پر ایمان 
نہیں رکھتے حِجاباً سَنتُوٴراً (غ) حائل موجاتا ے۔ یعنے ایک ایسا 
پردہ خائل ھوجاتا ہے جو نگاھوں ہے پوشیدہ ھوتا ےہ .ان کے قلب 
ودماغ پر ایسا پردہ چھا جاتہا ے جو آنکھوں ہے تو دیکھا نہیں جا سکتا 
لیکن !)نے ڈیجھا جنااسکتا ے. کیو وہ کہا ہے ان ک نفنیٹای کیغیت .کو 
کات سور سے تم کیا گن ہے ایعتی غیر یل رد تا ت2ر" 
یمعنی ستَاتیر بھی ےے (چھاۓ والا) جسے سَسْحورۃ بمعتیستّاحِر۔ دا کا 
یک نام اَلقَسکَا رد بھی <شہورے۔ لیکن یه لفظ قرآن کریم میں نہیں آیا ۔ 


سج 
السَْحوٴد“ کے معٹی ھیں ء؛ س رکو جھکا دینا۔ این فارس ہے اس کے بنیادی 
معنی ء پست ھنَونا اور جھک جانا لکھے ہیں ۔ تل" ساد ة* ۔ جھکا هوا 
کھجور کا درخت ؛ بالخصوص وہ جو پھلوں کے بہوجھ سے جھک جاےۓاٴ*۔ 
سجّد الْسَيِر* ۔ اونٹ ہے اپنا سر جھکا دیا تاکە سوار اس پر بیٹھ جاےُٗ٭۔ 


٭تاج 2 ٭ تاج و راغب و محیط۔ 


لغات الٹر آن 4م قح اد 


اِس کے ساتھ ھی اوک بات اور بھی غتورطلب ے ۔ جب ذھن''انسانی 
اپنے عہد طفولیت میں تھا تو وہ ( بچے کی طرح ) محسوس اشیاع ھی کو سءجھتا 
تھا اوراپنے خیالات کا اظہار بھی ( بیشتر) محسوس طور پر کرتا تھا ۔ آج کل 
کی غلمسمی امطلاح می یوں کہئے کهە اس کا علم ( فدمنادہ::7۔-ءددہ8 ) 
حواس ) کے دائرہ میں محدود تھا ۔ وہ عدوڑ تصورات (واچی٭ة0 ) کے 
ذریعےحصولِ علم یا اظہار خیالات کی منزل تک نہیں پہنچا تھا ۔ یه وج تھی 
کی ان ماع ناک اب نعب کس ات 05م سی کھڑا نوا تھا ۔ 
یعنی وہ (مونامدءہ7) کی سنزل میں تھا ۔ اس نۓ '”خٰداء کے لئے محسوس 
پیکر تراش رکھے تھے ۔ پوجا پاٹ کے طریق اور دیگر مذھبی رسوم وتقاریب 
میں بھی سار زور شکل (ءہ7) پر دیسا جاتا تھا ۔ بلکه (وجو7) هی کو 
مقصود بالذات سمجھا جاتا تھا ۔ 


قرآن ریم نے اپنی تعلیم میں انسان کو بالغ تصور کیا ے ۔ یا یوں 
کہۓے کە وہ اسے عہد طفولیت سے نکال کر سن شعور و بلوغت میں لانا چاهتا 
ے ۔وہ عم بالصواس ٥(‏ ج٥[‏ ٭0مَلا لام٢ )٣‏ کے ساتھ تصوراق علم 
(ءوا٤٭٥ھلا‏ ا اوہ صہن) پر بھی زور دیتا ےے ۔ اور دین کے معامله میں 
بھی شکل (مرىں7) کی بجاےٗ معنویت (مقصود و مفہوم) کی اھمیت کو نمایا ںکرتا 
ے۔لیکن وہ شکل (مریں7) کو بالکل ترک نہیں کرتا۔ اس کا تھوڑا ساحصه ضرور 
باق رکھتا عے۔ یةاسلئے کہ(جیسا کە ھمارا مشا عدہ ۓ) انسان کوتصورات(ووہ18) 
. کی تعبیر کے لئے (رتءہ7) کے بغیر ته چارہ ھوتا ہے ء نهہ تسکین ۔ بڑے سے بڑا 
تصوراتی مفکر (مئن(ہہ10) بھی جب بات کرتا عے تواس کے لئے ماتھ؛ پاؤں 
سر آنکھ کی حرکات ناگزیر موی یں ۔ وہ ان محسوس اشارأت کے بغیر اپنے خیالات 
اورجذ بات کا اظہا رکرھی نہیں سکتا۔ (وہ اسیطرح مجرد حقائق(وطاء7 ٤ء‏ ہجاہط۸) 
کوبھیٰ محسوس مثالوں نے سمجھاقا ے ) ۔ یہ وجہ ہے کہ قرآن حریم ۓ 
(ھ+و) ہے اسقدر بلند هو جاے کے باوجود ء بعض مقامات میں آے باق بھی 
رکھا ے۔ صلٰوة ( نماز) میں قیام ورکوع وسجود کی طبعی حرکات اسی حقیقت 
کی مظہر هیں ۔ مثلا ( سورة نساء میں جہاں جنگ کی حالت میں صكٗواة ی 
اخاتی جا یکر ابا شا ومان 6 ای) ےه ائو درو رسول اھ۶ گائداٴ 
میں کھڑا هوجاےٴ-فّاذا سَجَّدٴوٴا (ی)۔” پھر جب و سجده کر 
چکیں ' تو وہ پیچھے هو جائیں اور دوسرا گروہ نساز میں کھڑا ہسو جاۓ۔ 
پک یتسہ ا اور ا ات بب ہی 


دیکھئے ۔ 


لغات التر آن ھ7 سج د 


(یند لگاکر) روک رکھتے ہیں ؛؛ ۔ اس ہے ظاھر ےکه قرآن کریم کی رو ہے 
سجدہ سے کیا مفہوم ےے۔ 


آَلْسَلْجَد۔ پیشانی کو کہتے هیں جو زمین پر رکھی جاتی ہے۔ 
ات تا مع میس ال ین 0ب رف ے 
گر ہنی سجدہ کرے ىی جگکدة اور سجدہ کرے کا وقتء دوتون خو سکتے 
ھیں ۔ سورة کہف میں ہے که لوگوں ے ان نوجوانوں کے غار کے مقام پر 
ممجد بنا دی (ہإغ) ۔ یعنی وہ مجاهدین تھے ۔ لیکن بعد میں لوگوں کی نکاھوں 
ہے یە تصور تو اوجھل هوگیا اور( جیسا کهە اکثر ھوتا ے ) ان کی ییادگار 
ات تا حور کٹر ڈیا کیو سن 00ا0 55س وف بنی 

سرائیل میں یہودیوں کے ہیکل کو مسجد کہہکر پکارا گیا ے (ك1) ۔ سورۃالتوبه 
میں نہی اکرم ے عہد مبارکی اس مسجد کا بھی ذ کرے جس ىی بنیاد تقوول پر 
رکھی گئی تھی() اوراسکابھی جس کا مقصد مسلمانوں میں فرقه پیدا کرنا تھا اور 
جسے قرآن حریم ۓ کفر ہے تعبی رکیا ے اور خدا اور رسول کے خلاف جنگ 
کرۓ والوں کے لئے پناہ کہ کہکر پکاراے(ى؟ )۔ قرآن کریم ے فرقه بندی کو 
شرک قرار دیا ے (٭ مج اور واضح طور پر کہدیا ے کھ سشرکین کو اس کا حق 
شال نہیں كة ام کی تس دو کر آباہ یی اس ہے اعلان کردیاکه 
آن؟ الْمّلٰجدٴ ھرے نلا تد عوٗا مع اق اعتا7 ٥)‏ سمجدیں صرف 
اللہ کے لئے هیں ۔ سواللهہ کے ساتھ کسی او زکو نہ پکاروٴ “۔ فرقة پندی ڈیر کت اس لئے 
ے کە اس میں خالص خدا کی اطاعت نہیں هوتی ۔ خالص قوانین خداوندی کی 
اطاعت کرتےۓ ے امت میں اختلاف اور تة تفرقہ پیدا هو ھی نہیں سکتا کیونکه 
قرآن کریم ے اپنے متجانب اللہ موۓے کی دلیل یه دی ہے کە اس میں 
کوئی اختلای بات نہیں ۔ 


جسطرح سجدہ ہے ماد صرف سر کو زمین پر رکھنا نہیں بلکه اس سے 
مفہوم قوانین خداوندی کے سامنے سر جھکا دینا بھی ےے؛ اسی طرح مد سے 
ماد بھی بالخصوص وہ عمارت نہیں جس میں نماز اداکی جاتی ے گا ادن سے 
ماد و٭مقام ۓے جو اس نظام کا می کز ہو جس کی رو سے قوانین خداوندی 
کی اطاعت کی نا کڑائی تناک کے کو جو سکدالعرام کہا گی اف (ؤع) 
کس مسا کا ےک و یا مر 
اض لئے۔کە و خدا کے نظام توحید کا من کر ھت داش اوت اف کر خوش غ 
ناج ے 


لغات التر آن ۵۰ہ س ج د 


کواطاعت و غبادت کا متتھلی قرارد یا کیا تھاد یی ترک نیا ۔:ٹرک لذت۔ 
ترک زیبائش و آرائش ۔-قرآن حریم نۓ اس غلط تضور کا بطلان کیا اور کہا 
'کےە دنیاوی زیبائش و آرائش ء تدای اطاعت کے راستے میں ح۔اشل نہیں 
ھوتی اس لئے اسے ترک کرنا ء اطاعت نھیں ۔ ان چیسزوں ہے ضرور متمتع ھوذا 
چاہیئے ۔ صرف ان حدود کا خیال رکھٹا چاہئے جو خدا ے مقرر کر دی میں 
اس آیت کے اکلے حصے )اور اس ہے مصلحقه آیت ہےٗ اس مفقہوم کی وضاحت 
دی عے سرت کا اقم تو کاو اف کس ابی اد کس رگوا۔ 
انالان اھ ت۳ اتسشیر رف کا ا و تم کھاؤ پیؤ لیکن حدسے تچاوز 
نەة کرو۔ خدا حد سے کاو کرے والوں کو پسند نہیں کر قاءء۔ اس ننے اگلی 
اہی یھر فتل* کا حر 2 يََة ‏ اللہ اتی آظرجَ لعبادرم 
و القَطِئبنّات مین" الیر”زق :.. (ك)۔؛ ”ان سے کہوکہ اللہ ى زینت کى چیزوں 
کوجنہیں اس ے اپتے بندوں کے لئے پیدا کیا ھے ۔اورارزق طیب کو کس ےٗ 
حرام قراردیا ے؛:؟۔ دو آیتیں پہلےے ّل” آسَر کت ری ”سط ردان 
ا و ا ایا ا ا سا جو و و ا ا وا کا و 
) ان سے کہدو رکە اللہ ہے تمہیں اعتدال پررعتے: کا نعکم دیا 

۔ اور سم اطاعت گ۔زاری میں اپنی تعام توجہات کو شوازت کے ساتھ(اس 
کی طرف ) س کوز رکھو۔ اور اطاعت کسو خالص اسی کے لئے مختص کسرےَ 
ھوےۓ اسے پکاروء ۔ ان مقامات ے ظاعرےے که قرآن گریم کا اس ہاب میں 
صحیح مقصود کیا ےن 

وی میں محمد رسول اللہ والنذین معہ' کے متعلق ہے تَرَا“ُم*” 

ر“ کقعا سُجقداً (ؤم) ۔ ”تو انھیں رکوع کرےٗ هوےٗ ۔ سجدے کرےَ هوے“ٴ 
دیکھیگاءء ۔ ییہاں رکوع اور مجود کے حقیقی معنی لۓے جائیں تو مطلب اجتما ع 
صلأوۃ کے رکوع و۔جود ھونگے۔ اور اگر مجازی معنی لئے جنائیں توء 
ذإەداریدوں کے بوجھ ہے جھکے هوےٴ اور اطاعت شعاری میں سرتسلیم خم 
کے ھونگے ۔ اس کے بعدے سَتمَاهُم"ف* وج وهِهم* مین* آثر 
اكمجواد (ئچع) ۔ اس کے غام معنی ہیں ہہ ان کی نشانیاں ان کے چہروں پر 
سجدوں کے اثرات سے ظاھر ہیںٰ ''۔ مطلب یه ے کە قوانین خداوندی کی کاسل 
اطاعت ہے ان کے قلب میں جنو اطمینان وسکون کی کیفیت پیسدا مویق ے اس 
کے اثزات ان کے چہروں سے نمایاں ھیں ۔ یه تنفسیات کا مسثله ے کەه انسان 
یاداعلق*7> یفیات و جذبات کا اثر ‏ اس کے چہنرے سے نمایاں ھوجاتاے۔ 


ہةھو 


7 کی تھی وجفکر اف ٭ المکر سو اپ رسفم (۹غ) مجرغ اپنی 


لقات الٹر آن ۸۲ سجن 


آكےگج یئل *۔ ینە لفظ معرب ے فارسی لفظ سک _گل* ہے ۔ یعنے وہ 
کرااگ سی ہی کر چیر یی ماکان مات ام می (حي کی ک اکا 
ہوئی ہے تو) مٹی کی تختیوں کو آگ میں تیا کر پخته کرلیا کورےۓّ تھے اور انہی 
٦۶ھ‏ ۔ می کو ا1فال ٣‏ کے ہے بند یی حر اس کا کو 
جس پر لکھا جاۓ اَلكسِجل* کہنے لگے٭*۔ 
قرآن کریم میں ہے که قوم لوط پر حجار“ مین* ستحِمّل۔ (غ( 
ُ ط ال ںہ یھو 2 ٥‏ 
برساۓ گئۓے ۔ انہی کو سورة ذ اریت میں حِجتّارَة” من* طیژن۔ (ٰغ) 
ات ۔ اس سے ظاغر جے کے یس سنگ گل متحجر تھی ۔ لیکن اس کے 
ساتھ ھی دونوں مقاسات پر انہیں سْسَوٴمسَة عِثد ریت (ال وؿغ 
کا گیا ےہ ۔ یعنے جو خہدا کی طرف ہے اس مقصد .کے لئے نشان 
لیکن آڈسیجئل میں لکھنے کا جو عنصر شاسل ہے ؛ اس اعتبارعے بھی 
وھ تی مفہوم واضح خو جاتاف- امو محاتم ۶۰ھ یه تدہدتھ 
(مَتْفلودِ م4) تختیاں هی عوں جو پہاڑ پرکسی لائبردری میں رکھی 
عول اؤراس کی آتش فشاں نے سب سے پہلے:یی اڑ ران ک بستی پر 
گری هوں] ۔ 
سورة انبیاء میں ے سّوامَ تَطلوری” السقَاءٴ کطی اك یچلڑ 
تج كٌْ ا یھ وہ دور وکا جس میں پلندیوں (یا بلند طبقے_کے لوگوں) 
کو اعد کے فائل کی طرح لپیٹ کر رکھدیا جائیگاکە ان کا زمانه ختم ھوگیا < 
اس دورمیں معاشرق همواریاں پیدا عو جائینگ ۔ ( 2ػ )۔ 
اگر ان آیات میں کسی کاثناتی حادثہ کی طرف اشارہ ہے تو اس سے مقصود 
آسمانی کتروں کا لپیٹے جانا هوگا ۔ ابن فارس ہے کہا ے کہ اس مادہ کے بنیادی 
معنی کسی چی ز کا بھر کر الٹ جانا یا گر جانا ھیں ۔ اس ہے مفہوم اور بھی 
واضح هوجاتا ے۔ 
س ج بت 
سنا اسشئن* سَمتا۔ کی کواقید کر دیت٭(5 2)4 
یئن“ قید خانه (مغ)۔ 
*٭تاج۔ *٭*راغب ۔ ٭٭٭اقوام سابقة پر جو عذاب طبعی حوادث (سیلاب ء آنندھی 


زلزله ء آتش فشاں مادہ) کے ذریعے آتا تھا ء اسے اس قوم کے اعمال تی 2 کا 
تعلق تھا ؛ اس کے لے مصنف کی کتا ب ''جوۓ نور“ دیکھے۔ 


لغات ا لتر آن ۸۵۸ ا خ رز 


ہے کە انھوں ہے خیال کیا کە گویا وہ زسیان چل ھی هیں ۔الیکن یه چیز 
اورے اور کسی کا چادو کے اثر ہے مسحور عوکر بہی بی باتیں کرۓ لگ 
جانا اور بات ۔ نبی پر اس قسم کا اثر کہھی نہیں هو سکتا۔ 

(قصه* حضرت موسٰے ٣‏ میں ا گر سحر کے معنی باطل پرستی لئے جائیں 
تو پھر بات اور بھی صاف ھوجاق ے)۔ 

ستج فت 

کرت سط سمتات اس ا خرف یی ہس اٹر پاریک 
کر دینا ۔ استحق ‏ - .وہ وس گیا ےسحتّت الاررؿیم“ :ا لاارآغن ۔ 
وا نے زمین کے نشانات مشنا دےٗ ۔ وہ اس ,تیزی سے چلی جیسے زمین کی شی 
کو پیس رھی هو ۔ سحقّتر الد"ابكة* ۔ جائور تیسز دوڑا ۔ آمی ےآل۔ٛتحاق٭۔ 
اللحی* کے معن ے میں دور عونا ۔ اتی لا تا۔ اس رے اے دو رکردیا۔ 
ھلاک کر دیا *۔ابن فارس ہے اسکے بنیادی معنے () بعد اور دوری () کسی 
چی زکو اسقدر کمزور کر دینا کە وہ خسته هوجاۓٴ؛ بتاۓے ہیں - أٴسْحّقَ 
الضقرع* : تھن دودھ ے خشک هوےٴ اورسرجھا گئے ۔ راغب نے سَحلقٴ 
کے معنے کسی چیز کو ریزہ ریزہ کرنا کئے ھیں۔ 

قرأت خیریم ہیں بے فسگکتا لا متحطب الیڈیئر(1)۔ اعل 
جہنم کے لئے ( زندی کی خوشگواری۔وں ہے ) بعد اور محرومی ہے ۔ کان“ 
سحِبّق* (۲) ۔ دور دراز جگەہ۔ 


س ح ل 
سحّدہ' َسنْحَله“۔ س3 ۔ اسنے نے چھیل دیااو رکھرچ دیاء 
ریتا۔آلٹرِبتاح* تَسّحل* اٴلاٴرٴض ھوائیں زمین (ی سطح) ک5وکھرچ دیتی 
ھیں۔ السقاحیل"۔ دریا یا سمند رکا کنارا جسےپانی چھیلتا او رکھرچتا رعتا ے*٭۔ 
قرآن حریم میں ے لیلق اَم یالسقاحیل (53) ۔ درا لے 
ککارتے پر خال یں ات 


نی 0ن 
سخر ۔يَسَخَر“ سنظر ا و خر اومشظر اونشٹثر٣ا‏ ے بے 


ھ٠‎ 


مذاق کرنا اور بیوقوف سجھتے ھوۓے ہنسی اڑانا میں ۔ رٴحُل* سُخرة 
*٭ تاج ومحیط: *٭تاج و راغب 


لغات ا لتر آن ۸۹ س خر 


وہ ایت جو بہت زیادہ لوکین سے مذاق کرے اور انی جنسی اڑاۓئ ای ام 
اسم السشخظر یقة ,و السػظرری* و الُسِخرری* آتا ؛ے٭۔ یعنی ٹھٹھول) 
مذاق ۔ سخترہ“ ۔ َمخترٴہ“ یر ریقا و سظر ریگا۔ وسَخار“ تَخِیئرًا۔ 
کسی کو کسی خاص مقصد کی طرف زبردستی لے جانا ۔ کسی کو مجبو رک رے 
کسی کام پر لگا دینا۔ کسی ہے کوئی کام بلا معاوضه (بیگارکے طور پر ) کرالینا۔ 
کسی کو تابع فرمان کرنا ۔ اپنے حکم کے مطابق چلانا* ۔ ابن فازس ۓ کا 
ہے کە اس کے بنیادی معنی حقیر سمجھنے اور ذلیل کرےۓے کے ہیں ۔ 


محیط ے (کلیات کے حواله عے) لکتھا ے که قزآن کریم میں جہان یه 
مادہ مجرذ اثلائی'ٴ سے آیا کے اس ہے ماد استہزاع ہے سواۓےۓ سورة زخرف کے کە 
وہاں لِيَھخیذ ‏ بََنَضتَهدم* بَا خر یگا (کٗ) ۔ میں خر یَقا کا لفظ 
تسخیر کے معنوں میں ۓے** ۔ 

سورۃ زخرف کی یە آیت ایک اہم حقیقت کی طرف اشارہ کسرق ہے ۔اِس 
میں بتایا گیا عے کد مختلف افراد میں کسب و غتری امنعداداتے خوذری 
ے وہ اس لئے ے کہ معاشرہ کے مختلف کام مختلف افرادٴ کرسکیں ۔'اگر تمام 
افراد کی استعداد ایک چیسی ھوتو کوئی شخص کسی دوسرے کے تجویڑ کردہ 
پروگرام کے مطابق کام ھی ته کرے۔ یا قمام افراذ ایک تھی قسم کا ام کرے 
لگ جائیں ۔ اس طرح مصاشرہ کا نظام ام ھی نہیں رەسکتا ۔ لیکن اختلاف 
استعداذ کا مطلب یه نہیں کە زیادہ استعداد والے لوگو کو اجازت دے دی 
جاےۓ کە وہ کم استعداد والے لوگون کو اپدا محکوم اور تاہم فرمان بناکر 
انہیں اپنی اغراض کے حصول کا آله کار بٹا لیں ۔ اختلافِ اتعداد صرف تقسیم 
کار کے لۓ ے ورنه قرآن کریم کی روے مر این آدم واجب التکزیم ے ۔ 
(تفصیل اس کى میری کتاب ”'نظام ربوبیت' میں ملیگ)۔ 

قرآن کریم میں ےہ ستخظر لکتم* سنا ری السقملواتر وتا ری الا راضر 
جتمبعتّا میہ* (ئم؟ٗ) ۔ اس کا مطلبَ یە ھے که خدا نۓ کائنات کی پستیوں 
اور بلندیوں کی هر چیز کو ایک لگے بندے قانون کے مطابق چلتے کے لئے پیدا 
کررکھا ے اور وہ اسی کے مطابق چل رھی ہے ۔ یه اس لئے ہے تاکه انسان 
اس قانون کا علم حاضل کر کے (جسے قانون فطرت کہتے ھیں) ان اشیاےٗ 
کائنات ہے اپنے فائدے کے کام لے سکے۔ لہذا جو قوم ء قوانین فطرت کا زیسادہ 
سے زیادہ علم حاصل کرکے اشیاے فطرت کو اپنۓ کام میں لائیگی وھی ان کی 
*تاج ۔ ٭,مرحیط ق در کے ای ےچ 


لغات القر آن .جہ س خط 


تخلیق و تسخیر کے منشا کو پورا کریگی ۔ آپ غور کیجئے که قرآن کریم ۓّ 
اس اعلان سے انسانی دنیا میں کس قدر انقلاب عظیم برا کر دیا ۔ انسان 
کاثات ای وکوت عو ڈرتا: تناد |آنہیں' اکا مود جات تھا ان کک حضوز 
گڑگڑاتا تھا ۔ اپنے۔ آپ کو ان سب کے سامنے کمزورو ناتؤاں سمجھتا'تھا۔ قرآن 
لِم تھ بتایا کە یه تصور یکسر باطل ےہ ۔ خدا لے کائنات کی تمام قوتوں 
کو انسان کے لئے کے تسخی رکر رکھاے ۔ یه قوتیں اس کی معبود نہیں ء اس 
خادم ہیں ۔ ”'ملائکەہ' آدم کے سامنے سجدہ ربڑ یں - اس ہے انسان کا مقام 
آ اد چجھشیی یفوتم 
کے دروازے کھل گئۓ ۔ دنیا میں جو قوم بھی قوانین فطرت کا علم حاصل کریگی 
یه قوتیں اس کے ابع فرسان هو جائینگی ۔ اس میں ومن اور کافر کا بھی 
کچھ فرق نہیں ۔ البته موسن ان قوتوں کو قوانینِ خداوندی کے مطابق انسائیت 
کی نشوو نما کے لئے صرف کریگا اور کافر انہیں اپنی مفاد پرستیوں کے کام میں 
لائ کان اس تد ظائعر کے کہ 
() مقام آدم (آدسی کا مقام) یه ۓے کے وہ کائناتی قوتوں کو مسخر 
کرد اہی صرضی کے مطابق ان کا استعمال کرے ۔ 
() مقام مومن یه ےکە وہ ان قوتوں کو مسخ رکرکے منشاے خداوندی 
کے مطابق ان کا استععال کرے۔ 
() جو ان قوتوں کو مسخر ھی نہ کرے ء اہے مقام مومن تو ایک 
طرف مقام آدم بھی نصیب نہیں ۔ 
آجکا مسلمان خود سمجھ لے کە قرآن کریم کی رو سے اس کا مقام کیا ے؟ 
سَخیرَ (مذاق اور استہزاٴ کے معتوں میں) قرآن کریم کے متعدد مقامات 
پر آیاے (مثاا مت و (5)۔سورة مومنون میں لفظ خر کی 
اتی متا بی اتاھ۔ 
سے وط 
اَلمشَخّط*۔ آَاسقََخّط“۔.ناپسندیدگ ء کراہت + نارضامندی؛ غضبءغصہه ۔ 
متخطا عذیلہ ر ۔ وہ اس پر ناراض ھوا۔ سَخظً ۔ اس ے ٹاپسند کیا ء کراعت 
آ کے دو ھا ا وی رات ہیا کافول دلائاا نت تو اطۂ ۔ 
مکروہْ ناپنندیدہ** رایعم ہے که سسخط* مم غر کو کہۓ 
عیں جوسزا کا مقتضی ھو**۔ 


تاج ۔: ٭٭راغب ۔ 


لعات القرآن ۸۳۰۲ھ س درز 


ح۳ 


ته افراط هو تە تفریط* ۔ قرآن کریم میں قَو'لا” سّد دا آیا ے ( ٤‏ وی 
نہایت متوازن ء سیدھی ؛ صاف بات ۔ جس بات سے کوئی خلا باق نه رھ۔ 
قرآن کریم کی تعلیم یہ نے کە کبھی مبہم ء پر پیچ وٴخم ء ذو معنے ء ٹیڑھی 
میڑھی بات نه کرو۔ ھمیشه سیدھی ء صاف ء واضح ؛ محکم ء متوازن اور ٹھیک 
ٹھیکئ معنے آیتا دید نے وا بات کرو ایسی بات جس کا تعاق براہ راست صحیح 
مقصد ہے هو ۔ لایعنی اور بے فائدہ نہ ھو۔ سسَوْنتٌم”سّدِید* اس تی رک وکہتے 
ھیں' جو ٹھیک نشاےۓ پر جا کر لگے* ۔ ڈپلودیسی کی باتیں قرآن کریم کی سیدھی 
اور واضح تعلیم کے خلاف ہیں ۔ 
(َّدةّ اور رّد”م* کے فرق کے لئے دیکھۓ عنوآن ردم) 


تو یں بے 

آكسید”رٌ ۔ بیری کے درختوں کو کہتے ہیں ۔ (واحد میدٴرَ52) ۔ جب 
بیری کا درخت بہت گھنا هوجاےٗ تو اس کاسایە بہت عمدہ ھوتا ے اورعرب؛ 
صحرا ی سخت گزنی کے سا ہو امن کے سایہ میں آرام کزنے ہیں ۔ 
اعتبارےے جنٹ کے آرام اور نعماء کے لئے اے بطور مثال بیان کیا گیا ے٭۔ 
رق" سیدارے سَخضُود (غ)۔ ایسے درخت جو پھل ہے لداےموۓ ھوں 
اور جن کے سایے نہایت گھنے هوں ۔ یا ایسے درخت جن کا سای تو هو لیکن 
کانٹے نە غون ۔ بلا خلش آرام و راحت ۔ سایه کے اعتبار نے دوسری جگەے ۔ 
و تد”عئٹھثم*:ظیلاڈ ظّلكث7 ( )اس میں آرام اؤزغوشحا ی ء دونوں 
پہلو مضمز ھیں'۔ بیری کا درخت: ریگستای اور سخت گذرمی کے خشک علاقهہ 
میں بھی سرسبز رھتا ے لیکن بقول راغب؛ اس کا پھل زیادہ مفید غذاثیت نہیں 
رکھتا ۔ قرآنکریم میں ے کە جب سبا کا علاقہ سیلاب کے بعد بنجر ھوگیا تو 
وھاں سر سبز وشاداب باغات یق جک کی بر کے ذرعت اگ ا -و شی 
مثن* سیدارر قلیئل, (55) ۔سّدریئر* النشَخّل_ کھجوروں کے جھنڈ کو 
کہتے هیں**۔ 

مر ۔ وہ متحیر ھوا سخت'گرٹی کی لج سے اے دکھائی ئە دیا۔ 
آلسقادرر* - اُس شخص ک وکہتے ھی جو شدت گرمی کی وج سے متحیر و 
جائے ۔ سد ر بَصَرٴہ' سّدٴر ا ۔ شدت گرہی کی وجہ ے اس کی نگاھیں حیران 
و ششدر رہ گئیں** ۔'ابن غارس ے کہا تھے کە اس کے بنیادی معتیٰ غیرت اوڑ 
اضطراب راۓ کے ہیں ۔ آلسقادِر* ۔ متحیر کو کہتے ہیں ۔ 
زاب ٭٭ اج 


لغات القرآن سج س دی 


سک ت برک 
آلےڈد"س* ۔السقدٴس* : جھٹا حصه (خ)۔ آلگسیت؟ اصل میں سید"س* 
تھا۔ آخری سین کو تاٴ سے بدل کر سیدٴت* کر لیا ۔ پھر درمیانی دال کو تاء سے 
بدل کر ادغام .2-2 مت بنا لیا ۔ یعنی چھ۔ سکوٴن'۔ ستگئن" ۔ ساتج٭۔ 
(۹2) سّادرس* چوٹا (مغ)۔( نیز دیکھئے عنوان س۔ت۔ت) 


بر لا ای 

آئعدی'۔ کپہڑے ۓ ناے کو کہے میں د تد آسدی' اعواتب 
و ای ولامی نے سے تہ اتا سید ماک دیااں السگدزی * وہ آؤتنٹڈ جنہیں 
بغیر چروا کے کے چھوڑ دیا جاۓ کھ وہ جدھر جی چاے ود هی منه اٹھاۓ 
00۵ "مب اتد سای ا شاای ارات ار یل کن ٭٭۔ 
ابی فارس ۓ کہا عے کہ سدی کے معتی کسی چیڑ کو بے قید چھوڑ دیتا اور 
ججدذٰھراض کا مته اٹھے ادھر چلےجانا ھیں۔خلیل ۓ کہا ے که سّد"وڈ۔ بچھوں 
گی گولیوں:اور اکروٹوں ۓ. کھیلنے پڑ بولا جاتا ے جس میس وہ ان چیزوں 
کو اپنے ھاتھوں سے پھینکتے اور چھوڑ دیتے غیں ۔ 

قاڑآن کیم مور اتے اهت الا نان آن' تتری می“ 
(8)۔ اس مادے کے بنیادی معنوں پر غور کیجئۓ۔۔کپڑا بُٹنے کے لع تاتو 
اور باۓ 'دونوؤں کی ضرورت موق ےد تدہاتانا سو گز لمبا بھی کیوں نة عو وہ 
بیگار هوتا ے جب تک اس میں بانا نه بنا جاے وہ کہنڑا نہیں بن سکتا۔ 
تازیخ عالم پر نگاہ ڈالئے ۔ انسان ۓ جو نظام بھی بنایا وہ یا تنہا تانا تھا یا 
کہا بنانا۔ و کبھی ۶ روعانیت ؛ء:حاصل کرئتے کیلئے خانقاعوں ء تجرد 
گاھوں ء اورسمادھیسوں کی طرف چلا گیا ۔ اوز کبھی خالص دئینا دار بن کر 
حکوبت وسلظنت کی طزف آ گیا اش ۓ روح اور مادہ ۔ آتما اور پرا کر ۔ 
دین اور نیا د مَذعب اور میّاعت کو یه الکتاالی ڑکهھ اب تتیجۃ :ای کا 
یہ, کە اسی کوششیں کبھی کامیاب نە ہو سکیں ۔ یا وہ تانا رمیں اور یا بانا ۔ 
وہ توب"( کپڑا) کبھی نە بن سکیں_ قراق کر کے آ کر کہا کۃ یه 
غلط غے کے انسان ی زندگی تانا ھی تانا ھے ۔ اس میں باے کی بھی ضرورت 
ے۔تاے اورباےۓ کے امتزاج سۓ ثّوب* بنیگا۔(2ّواب* اور ثّوٴب* کا 
مادہ ایک ھی ے۔ دیکھئۓےث ۔و۔ب) لیکن ا سکیلئے ضروری سے کە وہ سمجھے 
کھ اس کہ سامنے زندگی کا کوئی عظیم مقصد ے ۔ وہ یونہی شتر بے مہار نہیں 
٭ تاج:۔ ٭٭* محیط : 


لغات التر آن ۵ھ یروب 


کكکه اس پر کسی ی گزفت غی نداھو۔ اس پر كیا کے فائون بئات ی کی 
اکروں ھے و ا ساط سے باغر دی عا اہ 

لہذا صحیح زندگ دین اور دنیا کے تاے اورباۓ سے خدا کے مقرز 
کردہ ڈیزائن کے مطابق کھڑا بُننے میں ھے ۔ یہی شواب کا.۔کام ہے ۔ تنہا 
عقل انسانی کبھی کامیابی تک نہیں پہنچا سکتی ۔ یه صرف تانا ھی تانا رھتی 
ہے ۔ جب اس سے وحی اللٰہی کی روشنی میں کام لیا جاےٗ تو پھر اس ہے صحیح 
تعمیری نتائج تب ہوےۓے ہیں ۔ 

اب دوسرےمعنوں پر غضور کیجئۓے ۔ یعنی اونٹوں کو بغیر چرواے کے 
چھوڑ دینا ۔ دا ہے انسان کو اسطرح شتر بے سہار نہیں چھسوڑ دیا ۔ اس 
راہ نسائی کے لئے اپنی طرف ے وحی کا ضابطه بھیجا ے ۔ لہذاء اسی زندگی 
کی صحیح روش یه بے کہ راس ضابطه کے مطابق چلے۔اگریە اس کے مطابق 
نہیں چلے کا تسو اسکی کسوششیں بیکار چلی جنائینگ ۔ کائنات میں ء اسان کے 
علاوہ دیگر تمام مخلوق کی یہ ححسالت ہے که ان کے لئے جو قوائین عشترددہ 
بناۓ ہیں ء وہ ا پر چلنے کے لۓے مجبور ھیں ۔ اسی کو ان اشیاء کی فطرت ( یا 
جبلت) کہتے یں ۔ خدا ےۓ انسان کے لئے بھی قوانین بناے ھیں لیکن اسے 
اس کا اختیار دیا گیا ے کە وہ چاے تو ان قوانین کے مطابق زندگ بسرکرے 
اور چاے ان کے خلاف چلا جاۓ ۔ لیکن اس کے یه معدیٰ نہیں کے وه ان 
قوانین کے خلاف جا کر اپٹے اعمال کا نتیجہ اپنی. مرضی کے مطابق تب 
کرے۔ وه ان قوانین کی پرواہ کرےیا نہ کسرے, اس کے اعسال کے نصائج 
بہرحال ان قوانین کے مطابق م‌تب ھونگے ۔ وہ اس باب میں آزاد نہیں چھوڑ 
دیا گیا۔ اس پر خذا کے قانونَ مکافات کی گرفت بڑی سخت ے۔ 


سر وو وت 

آلسقر"ب“ ۔چرۓ 'والا اونٹ 0 وی اور چو ہا التقرب“۔ گا 
پانی ۔ اَلسكِر'بتَة* ۔ راسته ۔ جاے کی جگھ ۔ السقا رت“ ۔ زہین میں آزادی سے 
اپنی مرضی پر چلا جاے والا *۔سورۃ رعد میں ے ستارب* یالقہتاز (گا) 
دن میں چلئے والا *٭-سورة کہف میں ہے فَاتَكَختذ سَيہ فز الاتئر_ 
سرب (م!)۔ اس( مچھلی ) ۓ دریا میں اپٹا راستد بنا لیا۔ اس ےۓ درینا کی راہ 
ی۔اس لفظ میں کھلم کھلا آزادی ہے چلنے کا تصور هوتا ے ۔ چنانچه ازھری 
ےۓ کہا ے سر بحر ا"لاریل“ کے معتے'ھیں اونٹون کا کھام کھلا جدھر 
* تاج و راغب ۔ 


ہہس و ہگزب دی چس تن ١١ں‏ 2-9 
رد 


لغات التر آن ۸۸ س‌رر 


س رت ق 
اتاد ق“۔ وہ شامیانە یا سائبان جو گھر کے صحن کے اور کھینچ 
دیا جاۓ ۔ یا هر وہ دیوارء قنات یا اورایسی ھی چیز جوکسی چیز کے گردا 
گرد کھینچدی جاے اور وہ ایے اپنے احاطه میں لے لے ۔ اسی بنا پر ء اس 
دھوئیں کو بھی کہتے ہیں جو بلند هو کر کسی جگە چھا جائے اور اسطرح 
ا سے ک۵ ۔ ابن فارس نے الگستراد رق“ کے معنے غبار بتاے ھیں ۔ راغب 
نے لکھا ےے که یه فارسی نظ ے عاحمرت انا لیا 2 ۴> 


مراف ے2 


قرآن کریم میں ے تاراً 71 یم سر ادر تھا (8ج) ۔ جہتم یىی 
آگ جسکے سائبان انہیں چاروں طرف سے گھیر لینگے ۔ جہنم ان پر چاروں 
طرف ہے محیط و جائیگی ۔ 


دی سار 


آلشسیر“۔ جسو بات دل میں چھپسائی جہاے*٭ ۔ اس مادہ کے بنیادی نعنی 
چھپاۓ کے ہیں لیکن کبھی اس کے معنے اس کی ضد (یعنی ظاعر کرے) کے 
بھی هوے هیں*** ۔ السثِرٴوٴرٴوَ الضٌیٴرُٴوَ ارح“ ۔ ملتےجلتے الفاظ یں 
لیکن ن السكرٴوٴرٌ اس خوشی کو کہتے ھیں جو دل ھی دل میں پہوشیدہ ,رے 
اور الحٌور اُس خوشی کے لئے آتا ے جس کے اشرات چہرے پر نمایاں هو 
جائیں ۔ یه دوتوں قابل تعریف صفات ہیں ء مگر فّرٌح* اس خوشی کو کہتے 
ہی جی کے انسان میں اآکڑفون پیدآً هوجاۓ۔ اس لئے یە مذموم ھوق ھ*۴۶٭۴۴_ 
سر“ ۔ آہے خوش کیا ( یڑ ) سسئروٴرٴ۔ خوش (مہش-) ۔ 

آكسیْر ۔ هر چیزکی اصل و بتیساد ۔ نیسز اس کاخالص حصە ء اندرونی 

۔ اس لۓ عمدہ زمین کے لئے بھی یه لفظ آتا ے ۔سرَارَة“ الوادری“”۔ 

وڈ یکاہ عفن آن ت25“ پھنودون کا ة2 التقر۹اء“ ۔ آسودگی 
و خوش حا ی۔ عیش‌وعشرت کی فراواق*۔ بعقابلة آلضْقرۃاء( يٌ) ۔ آلسكر“ یقة“ 
وەلىونڈی جس ےے جنسی تعلقات قائمح کۓ جائیں ۔آلقر بر ےکس کوبت 
لات تخت پلتیگ+_ کیونکه یه آسودہ خال لوکؤن عی کے پاس ھوتاٴغ- 

سورة انعام میں سیرة یمقابله جَهلر* آیا ھے ( ہہ - لہذا ومان سر 
رََولمِنْنا رازم ۔ سورۃ بقرة میں سّا یسَِرلّوٴن وا ٹون (يٌ) 
آیا شے ۔ وہاں بھی اس کے معنے پوشیدہ طور پر باتیں کرنۓ کے ہیں ۔ 
22 رت ا ٭طاف اللغة یز ابن فارس ۔-۔ ٭٭٭٭ محیط ۔ 


سے 


لغات التر آن ۹ہ ھن 


سورۃ ابراعیم میںے وَتّتْفِقُوا تا ر زَنلھتم* سرڈا وَ عّلاٴنِیتة 
إ) ۔ خدا ےۓ انہیں جو کچھ دے رکھا ھے ء خواہ وہ ان کی غیر سرئی 
صلاحیتیں هوں اور خواہ وہ سَامان زندگی جو سامنے نظر آ جاتا ے ہ وہ ان سب 
کو نوع انسان ی ربوبیت کے لئے ھا رکھتے ھیں۔ ظا ظط رکا 
اعتلام کرے موہ اور خاموشی ہے ے مسووہ اط "میں تھے معسحت ا الشسر' 
و آعلفلی(یا) ۔ وہ راز کو بھی جاننا "اور ان سے ہو زا جو موی 
چیز کو بھی ۔ 


سوره یوٹس میں و اس٭و ا الد آے (جے)۔ وو (عدات کرد 
کرائداٹ کچھ یہ ہکن زعل لع ا ا 
سے ے اوراس کے معنی ظاہر کرۓ کے بھی آےۓ یں ۔ لیکن همارے نزدیکی 
اس مقام پر چھپاے کے معنی زیادہ موزوں هیں ۔ 

سّرٴر کا لفظ تختوں کے لئے آیا, عے جن :ہر بیٹھتے ہیں (جٍ)۔ اس کا 
واحدسّر یر ەوتا ہے ۔ اور سرائر ے تع جوے میں رازی باتں ۔(م5) 
اس کا واحد سر بّرَة* عوتّا ے ۔ لسر ارۃ۔ راز کی ,بات کرنا ۔ دومروں سۓ چَھہا 
کرخفيه بات کرنا (چّ۶)۔ 


بقع اف کا 
آنقر ےت الترہ ع*۔ الس ر اعت“ سا کیز ھو نان جلل وا خوتا۔ یی 
جلدی ۔ستراع شک ا - اس کے جلڈی ی ۔السٹارعتان؟ ےن ”الیل ۔ 
آکے نکل جانے والے گھوڑاے*٭ نان فان کے کرام یں بنیادی معتنی 
جلدی کرے کے هوےٗ ہیں ۔ 
قرآن کریم میں اکثر مقامات پر آتا ے الله سرع“ الاب ا[ح]ٍع) 
”اللہ جلد حساب لینے والا ے''۔ خدا کے قانون مکافات کی رو ے انسان کا عر 
عمل‌اسی وقت اپنا اثر پیداکرنا شروع کردیتا رعے لیکن اس کےاس اثر اور نتیجه 
کا ظہور ایک خاض وقت پر جا کر ھوتا ے ۔ جیسے بیچ میں نشوو نما ہو 
اسی وقت شرو ع:ھوجاتی ہے لیکن وہ درخت ایِک وقت کے بعد جا کر بنتا ۓے 
اور اس میں پھل بھی ایک وقت کے بعد جا کر لگتاے میلک نوا ارت گی 
کے لگنا قانون مکافات کے سر تلع الاحِسنَاب, ھوے کا نتیيجه 
ےد اسئ ا اتعات کی ذات اُسی وقت متاثر ھونا شروع ماود کے رت 
دمستت 
*٭تاج ۔ 


لغات التر آن د۶ س رف 


سورة ق میں سیرَاعَّا (عغ) آیا ہے ۔ جس کے معنی تیسزی ہے (واقع 
هو جاے ے) ھیں ۔ سارع ‏ منسارعة* وسر اعگان جلدی کرتاد ایک 
دوسرے ہے سبقتٴ کرنا ۔ وستّار عُو"ا اللٰی سَّغِرٴة, ( عىٌو) ۔ ۶'حفاظت کی 
طرف (جاۓ میں) جلدی کرو؛ ۔ 

عو اہ ےت 

آلسكَرَت ۔ جوحد مقرری گئی هو اس سے آگے پڑھ جانا ۔ زیادتی کرنا٭۔ 
نادان کرنفا (ابن فارس)۔ سورۃ بنی اسرائیسل میں ھ ۔ فلا یرف فی 
الال (يغٰ) ۔ وہ قتل میں حد سے تجاوز نہ کرے ۔ یعنے قاون ےۓٗ جو 
حدود مقرر کی ھیں ان کے اندر رھ ۔ یا وہ نادائی ے ازخود هی قاتل کو قتل 
بن و کی د ہد ایل عدالت تق مپرد "کرے باائتهھ؛ ہا مشسوز ا 
ہے یه واضح هو جاتا ھے ۔ سورۃ اغووان ہیں اتفاق کے غیان میں یه لفظ قترَ 
کے مقابله میں آیا سے () ۔ تر ۔ بنخل اور خرچ میں تنک وکہتے ہیں ۔ 
لہذا ٦‏ سے ای کسی 
کے وںے و ہے پش ہت کر دیتا ۔ اس لئے کہہے ہیں سرفّتر 
"لام وَتَدَھتا ۔ ماں ے اپنے بچے کو بہت زیادہ ذودھ ۔پلا پلا کر اس کی 
صحت خراب کر دی* ۔ اس ہے اس کے معنے ھوےٗ ھیں کسی چیڑ کا اس طرح 
ضائع هو جانا کہ جو فائدہ اس سے حاصل هونا تھا وہ حاصل نە هو ۔ چنانچه 
ستَرَف الّسّاعر ۔ اُس پانی کو کہتے ہیں جو زمین پر اس طرح بہ جاےۓ کھ 
اس کا کوئی فائدہ نہ ھواوروہ بیکار چلا جاۓٌ٭۔ اسی لئے کسی چیمز 
کے ات سی را سے یس ا ہے فیس کچلاتاے۔ 
اورایسا کرۓے والے کو مْسُر رگ کہا جاتا ہے ۔ قوم لو طکو اسی لۓ قوٴم* 

سُّسرِقُوٴن (() کہا گیا ے ءکیونکە وہ افزائشِ نسل کے مادہ کو اسجگہ 
(لواطت میں) صرف کرےّ تھے جس کے لئے وہ بنا نہیں اور اس طرح سے اس کا 
مقصد حاصل نہیں ھوتا تھا ۔ وہ انی کھیتوں (حّرٴث*) کو سیراب کرےۓے کے 
نجاے لاویزیٰ جک ضائح ھوجاتا تھا ۔ زہین میں فساد پرپا کرۓ والوں کو 
بھی سشطررفیشن کا ے ( ٢‏ )۔ 

تصریحات بالا سے ظاھر ے که اسراف ء صرف بیچا ( فضول خرچی) ھی 
کو نہیں کہتے ۔ اس سے مطلب یه ھے که انسانی توانائی ء وقت ء دولت یا 
کسی اور صلاحیت کا ایسے مقصد کے لئے تہ خرچ کرنا جسں ہے تعمیری نتیجہ 
ا موا بکداا کے اتخربی رعضد کے رع وا و ئل فائع کے ات 


کی اک اور تمنذ رد شر کے رق کے لئےب ۔ ذ۔ ںا جو وو 
٭تاج ۔ 


لغات | لتر آن ع۸ ری (و) 


س 2دق 
سر3اة* کی ڈررے الس کی تحدوظ ‏ کر خز َرل کے کے 
38 ارانے کھلے بندوں لے لیا جاۓ تو یه غمل احتلااس* ۔ الاب 
یت۔۔ کا او اکر ماہی ای یی سا ا ا و 
لیکن پھر بھی وہ چیڑ اس سے بزورلے لی جاےۓے بے سر لہ کے 
رق" اتی“ در بقع عو کی عو تار پر سوہ ے وہ امن 


>۔۔ھ 


کی طرف دزدیدہ پا را اکر کے عَنََھثم'۔ سے کھوسک 
انا 

سورۃ ۳+ (5) ۷ تیڑے یٹ3 اچوری 
کی ےھ“ السعاررئ* ے7( 8)اچتوری کترتے؛ والات اتترق " الاَكُمے 
چوری چھپے سنٹے کی کسوشش کرنا* (ثإ )۔اسیٰ کسو(]) میں عطیفت 
اللْخَدْفَة کہا گیا ے۔۔ یعنی اڑق ھوئی :بات کو اٹچک,لینا.نَ (ذرا: سی ,ہلا 
کہیں سن پانا اور اس پسر قیاسٰ آرائیوں کی غعارت تععیز: کر دینا) ۔ 

(سارق”ی سزا تطظعؤ تد ( ) کے لئے دیکیۓےعتوان قاط -ع) 


می ات یٌ 

الكَرتَتٌ ۔ دائم- وہ عمیشہ زخد نے واف چون کا سالہ کی ھو۔ 
نان“ رات طت مل راہ لن رازی و ڑا ےا کت مات 5٣ب‏ اانشای 
سرٴد* ہے ہوا ہے جسکے معنیٰ نے در ہے اور لگاتار کے ہیں اس پر میم داعل 
کرے مبّالغة کا فائدہ حَاصْل کر لیا گیا تی ٠‏ اش اعتّار کے کے تعتی مسالتن 
اور لگاتاز رعنے وا ی لات کے م'ونگے ٭٭۔ ابْن فارسٴ ے بھی یہی کہا عے'۔ 
عاحت بیط کی نوقئی اشک تد ی۴ا اس چے کرو کے می یر ات 
اول هو نه آھ٭٭٭2 

قرآن کریم می ے۔ ان" جعسل "اق 2ےک“ العلثل کر لہا 
/ن)۔ زُجاج ہے کا ک٭ اس کے مع یہی ین کا اگر اھ ہر 
رات کو بہت طویل کر دے۶۴۔ یا رات تھی رات رے اور دن نە آۓ۔ 


س بی ب(ھ): 


السٹری'۔ رات کے بیشتٹر حصے ئن لا بالات ئ' ھن 


یے راف عو لمات ار 9 کاٹ ا2د افو مر اع ا رع 
یت ٭ تاج او راغب ۔ آ٭٭٭ محیط۔ لو 


ْ 
: 
۱ 


لغات الترآن ۸٢‏ من طز 


ہے ا ھچ وہ ا سو و مت 
22.002 - چھوٹی نہر جو نخلستان کی طرف جاتی هو** ۔مسورة میم 
ہسں غ نححسئیر سر ماد تیرے نشیب کی طرف ایک پانی کی نہرے۔ 
ا ۔ ھر چیز کا بلند حصه ۔وسیع زمین ۔ 

لسانت اب تک کون اع کن نان الزی آنٹری' 
یتَبد,(۴م۹) میں اَسری' کا لفظ سّری' تَسئرری' (رات کے .وقت چلشا ) 
ا ا ا ا ا کو تو پت لاہ ہمت خڑا:* 
(کفاک رس ی طرف لے گا) ہے انیل سے سوۓ می و بہاڑ 
پر چلا گیا ۔ اور ھنم کے معنےء وہ تہامہ میں چلا گیا ٭۶*٭*۔ مکە کی سرزمین 
حضور( اور آپٴ کی جماعت ) پر تنگ هو چک تھی اس لئے آپ ےۓ مدیٹه ی 
طرف دجرت فرمائی جہاں کی فضا آپ کے سن کے لئے وسیع اور کشادہ تھی ۔ 
لیکن ھعارا خیال ےہ کہ یه سّری' ۔ یسر ری* می ہے ے اور لّےل تاکید 
مزید کے لئے عے ۔ تاریخ بتاتق ےہ که حضور* ےۓ ھجرت رات کے وقت فرسائی 
تھی۔ اہن فارس ےۓٗ کہا ے کہ یه مر‌دانگی وسخاوت کے معسوں میں (ں۔ 
7 ۔ی) اور(س۔ سے کی ٣۵ھ‏ فی می کسی چیز 


آکواکھولنا ۔ سَرَاَة“ القتھتار ۔ دن ی:بلندی کو کہتے ہیں ۔ 
س طح 


آلقَطّح* ۔ گھ۔رکی چھت جنو ھموار هو هر چسز کا اوپیز کا حصه ۔ 
9 تج سے ہا ڈیا شیا دیا آئن غمواز' کیاء لَكاإدَیا۔ ھا 
۔ اَلْمَسٌطّح *۔ ہموار جگە جس پر کھجوریں خشک کی جاتی ہیں ٭٭٭٭۔ 
قرآن خریم میں ھے وٴالٴ ا"لااراضر كتَیلف“ سطحنّت' (م) ۔ زمینء 
کە وہ کسطرح بچھائی گئی ھے ۔ اس ک اوپری سطح کسطرح ھموار 
دق کے ات 
خی اط لا 


و و نس ۹. میں) لکھنا ٭ این قارس 
بر تھھ تا کے کا عوے کا می 
جس عو ا کى سطور اور درختوں ی لائن ۔ ایی اد اس کے اتی آلکھنے کے 
21 مین و الام نات کظراوآان؟ (38)-0:( سے عام طور نر 
٭ تاج۔ ٭٭ محیط ٭٭*٭ راغب ومحیط ٭ تاج وراغب۔ 


لغات القر آن ۸٣۳‏ س طر 


دوات سمجھا جاشا ے ) اور قلم اور ج و کچھ لکھنے والے لکھتے ھیں ( یعنے 
قرآن کریم اور وہ تمام سرمایەٴ علم جسے انسان لکھ کر محفوظ کر لیتا ے) 
اس یع ہر کا می ضورہ می ا امیر امن و کہ کی ا 

الاکتبِ سثلطو را )7 )ون ھا مرا دمی سولج ےک 
و الا رامش (اطو زع ی کی جمع ے) قصے کہانیاں *۔( بعض ے 
کہا ےہ کە یه لغت روم ىے یعنے؛ (ع؛8) ۔ قرآن گریم میں ے کهە جب 
ان لوگوں ے کہا جاۓ کە تاریخی شواعد پر غور کرو اور سوچ'و که جس 
قسم کے کام مم کرۓے و جن قوسوں ے اس قسم کے کام کۓ تھے ان کا 
انجام کیا ھوا ؟ تو یه ککہدیتے میں که اِن* مٰذٴا الاۃ آسّا طیئر“ ا"لاو"لییئن 
(ٴتم) ۔ یە پچھلے لوگوں کی کہانیساں ہیں ۔ ہم سے ان کا کہوئی تعلق نہیں ۔ 
حالانکە ان ہے کہا یه جارھا تھاکە یه خدا کا قانون ے جو مم پر بھی اسی 
ارح صادق آئیگا جسطرح اقوام سابقه پر صادق آیا تھا۔ یہی حال مسلمانوں کا 
ےھ ۔ قرآن کریم نۓ قانون مکافات عمل لت میں جو کچھ اپنے اولین 
مخاظبین کے متعلق کہا +اء-جب ان تۓ۔اُس کا ذ کر "کو تو ید "کہدیتے عق 
کە یه بات یہودیوں کے متعلق ہے ۔ یه عیسائیوں کے متعلق ے ۔ یە مشرکین 


مکھ کے متعلق ہے ۔ یه مٹافقین مدینه کے متعلق ۔ یعنی ان کے نزدیک سارے 


کا سنارا قرآن انج لوگو ۓ:متعلق تھا جو أَستوقت اسکے مخاطب تھے ۔ اب 
ہم ہے اس کا کسوئی تعلق نہیں ۔ ہم سے اگر اسکا کہوئی حصه متعلق ےہ تو 
صرف وہ جس میں جنت کا وعدم کیا گینا ے۔(یعتۓ وہ جنت جو ان کے جال 
میں محض مسلمان کہلاےٗ سے مل جائیگ !) ۔ 
چونکە قصے کہہانیاں عام طوز پر جھوٹی ەوتی ہیں اسلئے سطقر ۔ 
تَسّطیراً کے معنے ہیں جھوٹی باتیں جمع کرنا٭ ۔ نیز چونکە سر" سیدھی 
لکیر کو کہتے ہیں اسلئے السقطر* کے معنے تلوار سے سیسدھی کاٹ کاٹنے کے 
بھی آے ہیں ۔ آلسقَاظُوٌر ۔ چھری کو کہتے میں *ءٴ 
سَیلطر هر کے معنے ہیں کسی کے سر پر سطری طرخ سید ھے 
کھڑے رھنا ۔ آسی ہے آَلمسَیٌطر“ ھے جسکے معنے نگران ۔ محافظ ۔ متسلط۔ 
داروغه کے آے میں **۔ قرآن کریم میں ے لت عََلَيوم” بِمٌصیلطیں 
)یا ۔ آم عم“ اامُصتَیطِرٴوأن ((ع)۔ اسکے نعنے سَسَقطوٴن کے ہیں ۔ 
و رتا ھوں ۔ 
قرآن کریم میں اسے صاد سے لکھتے لیکن سیسن ہے پڑھتے یس ۔ جو 
سینء طاٴ سے پہللے آے آسے مس اور طاد ذونون سے لکھتا جائز ۓ ٭*ءَ 
٭ تاج ۔ ٭ عبت 


لغات ا لتر آت ۸۳ سے اد 


س و 
داع رہ وابة ۔ مہ لےوااو شتطو 209 کی پر حمله کْٰرتاچا 
سخت گزفت کے ساتھ غلبهہ حاصل کرنا ۔ راغب نۓ کہا :ھے كکە کسی پر 
ھاتھ اٹھبا کر حمله کرے کو سّطّوَة* کہتے هی ۔'دراصل یه سّطا 
اللغرَس“ سے ماخوذ ہے جسکے معنے یں کھوڑےکا اپنی اگلی ٹانگیں اٹھا کر 
وچھل: ٹانکوں ہر کھڑے مونا٭۔قرآنق کریم ہیں تھا ب٤ا‏ دٴوان سَعَونَ 
مٌ)۔ قریب ے که وہ ان پر حمله کر دیں ۔ ان پر دست درازی کریں ۔ ابن فارس 
ےٗ کہا ھے که اس کے بنیادی معنی قہر وغلبه اور ہلندی کے ھوے ہیں ۔ 

ظا انتا کی میں پان وت بڑ گیا۔ 


لوت 

اک ری اوہ ںہ ہد :اد اشوے ای مفذدی اور اےے توق 
دید دب ےید ےئ درا شعاد ۶س ومتارک اور با برکت ھوا ۔ 
الا لعاد“۔ اَتمستَاعیید 8كا معاونت .کرت زمدذ دیا,۔ فبراء ےۓ اس کے 
معن بندہکا اپتے رب کے حکم اور ضی کی :متابعت کرنا بتاےٗ .هیں ۔ آلسقاعد ۔ 
کہنی سے پہنچے تک هاتھ کا حصه ۔ (سازی قوت اور برکت اسی میں وق 
(2) امن نے نیا عو وہ کے مُعنے اچک دوسرے کی آمدذ کرنا ھیں۔ یە 
اس الۓ”کە اجب لوگ کسی کام میق 'ایک دوسرے کی مدد کے لئے جاے ہیں 
تو وہ ایک دوسرے کی کلائ: پر'ھاتھ رکھا کرچلتے آغین* ۔ 

قرآن کریم میں یلت تی سے مقاباے یں آیا‌تھَ و تیم“ 
گتے 2ود بع شس ور ہیں کی کتقی/ء سعٴد کے مقابله میں (زہپٹپتے)۔ 
یعنی سعید وہ ۓے جسے قاون خداوندی کی رفاقت نصیبٔ هو جناےٴ اوروہ اس 
کی کلائی پکڑ کرچلے۔ اورَشَعی٤‏ وٹ ے جواس ہے محروم ھو۔ اس ہے 
بڑا یپدقتمت اوز کون هو ۔کتا غے جسےقانون عنداونڈی یىی تائیْد ثصیب 
نه ھو۔ہ 

راغب نے آَلسَمد* والنَعّادآة* کے قعۓ امو اکلٰہی کا بھلائی, اور خیر 
تک پہنچنتے میںء انسان کی مدد کرنا لکھے هیں ۔ ھمارے ہاں عام طور پ رکہا 
جاتا ۓ کە فلاں چیز سعدے اور فلاں:تحیںء۔فلاں دن سعد ے اور قلاں تجں۔ 
یه محض توم پردتی ے جسے 'مڑاے کے لئۓے قرآن کریم آیا تھاے کوٹ 
کا و ان 5 7 وزدت۔ جن 


۱ 


لغات |لقر آنْ ]۸2 س ع ڑ 
چیز یا کوئی دن تهھ سعد ہے نە نحس ۔ جس کام کا نتیجه ( قانون خذاوندی ے 
مطابق) اچھا ےے؛ وہ عمل سعصد ے ۔ اور جس دن اس کام کا اچھنا نتیجه سامنے 
آۓ وہ دن مسعود ے-۔ اسی طرح عو یلال نٹ ذف گی 
مضر نھو وہ عمل مْخوسن :ھےء اور جس دن وہ نتیجه سامنےاۓ وہ دن تحس۔ دنو 
(ھفته ۔ اتوار ۔ سوموار وغیرہ) کی اپنی حقیقت ھی کچھ نہیں۔ یہ تو ہم ہۓ اپتی 
سہولت کی خاطر ء وقت (6:ة7) کے گز پر گرعیں لکا رکھی ہیں تاکة حساب 
میں آسانی رے ۔ نه ھی ستاروں میں کسوئی سعد یسا نحسں ہے ۔ ستارے ء قوانین 
عداوندی کے مطابق گردشن فرش ہیں نان یکرڈش کا انتان کی و۳۰6 
سے کیا تعلق ؟ اقال کی االفات سی 
تیرنے مقام کو انجم ٹمٹاس کیا سمچھے 
که خاکز زندہ ۓے تو تایغ ستارہ نہیں 

(مزید تفصیل ن -ح ۔ س کے عنوان میں ملییق)د 


س وم رر 
ار“ آگ ی عرارت ۔ تہ 2 ٹیو جوھوئڈ ان عزفه لے کہا وت 
ستملر' ا سی بات" کوک ہت مان و “کسی کو ڈلونی ڈالے تا ورك اسکے 
معنے کؤفت ؛ مشقت اور سخت تکلیف کے کئے ہیں - سر تَاعام* اٹل ۔ 
ھہے انہیں تیر مارما رکزھؤ نکر رکھ دیَا"َسنّعُو”ر* اص دم یک وکہے هی 
جسے سخت بھوک اور پیامن لگ هو*۔ نیز جو پیٹ بھزا هوے کے باوجود کھاےۓ 
کا حریص ھو۔ جن کی لیت اھ بھرے۶ ۔ الشتتارث-۔آ گی حرارث اوزسختٹ 
میگ کوھ وی ین 7 غیت کا و ا 
شوزۃ نسساع کی اں الڈوی سیا کے وہ ان ا ا می 
ات ؾ”٭ىّوٴن”ٴی ”یم“ تار١-و‏ سََمَلوٴن سیئر" (حج)۔ 
”جو لوگ یتیمون کا ال ظلمی ےکھاے یں وہ اپنۓ پیٹ میں آگ کھاکے ھیں'ً۔ 
اور وہ بھڑکائی ھوئی:آگ میں ڈاخل ھہونگے'' ۔ مہوت کے بد ا کا کیا حشر 
ھوکاء یہ وهاں کی بات ے ۔ اس دنیا:میں۔ایسے لوگوں کی کیفیت یه عوجناق 
کہ شالت رصع ان ى ٹت سی تہیں ارتا از ڈو کا7 
پیچھے دیوانوں کی طرح پھرے هیں ۔ چنانچه سَّرڈ, اورَسُمر* کے معنۓدیوانق 
کے بھی ای مس کے دَ 
*٭تاج ۔ ٭,حیط ۔ 


۶- 


لغات التر آن ۸٦‏ مع ی 


ابن فارس ےۓ کہا ےہ کهہ ا دی جح سی چم ز2 نعل 
ہونۓ ء بھڑک جاۓ اور بلند هو جاۓ کے ھوے ہیں ۔ اس اعتبار نے سر 
اورک اللعاردی رات اک ای 21 گی کر ما دا7 
وٴ اذا ااْجَِیْم* سثیِرّت' (8) ۔ ”اور جب دوزخ بھڑکائی جائیگی'“۔ اس 
کے عذات ی مدرٹ ی آطرت ضا ہے ےر ما ا سام ات 
سنگین اسی قدر ان کے نتائچ زیادہ تباہ کن ۔ 


دیج گنت 

می" کے معنے قصد و ارادہکارے ٭ ات چلئے؟ کے ھیں ےک یکام ے 
لئے اعتمام ء دوڑ دھوپ اور کوشش کرےٗ کے لئے بھی استعسال ھوتاے ۔ 
صاحب محیط ے کہا ہے كکه جب ی٭ لفظ جاےٗ یا دوڑنےۓے کے معنوں میں 
استعمال هوتا ے تو اس کے بعد لی آتا ہے ۔ جیسے فَاسلَعتَوٌا !لی ذ رکّرر 
الله ۔ اور جب یه کام کرۓ کے معنوں میں استعمال ھوتا ے تو اس کے بعد لام 
آتا ے۔ حیسے متعلی وت *۶ے السقاعیٰ کنوشف کڑے والا۔ نیز صدقات 
وصول کرے والے کو بھی کہتے یں ۔ 

قرآن کریم میں یە لفظ دوڑۓ کے معنوں میں ( ٌع) میں‌آیا ے نیز(۴) 
میں ۔ کوشش اورمحنت کرے کے معدوں میں () میں۔ یعنے دوڑ 
دھوپ ۔ جد وجہد ۔ تگ و تاز۔ سعی و عمل وغیرہ۔ 

٠7‏ ہے یک وی 
”نانمان اک الئے وی لے خی کے لئے ق می و کاوؤٹن اكِرے> ۔۔یه آیت ایی 
عظیم اصول کی طرف:۔راہ نمائی کرق ے ۔ معاشیات ( (ی نھەودہ5) کی دنیا عمیں 
یه بتاتیق ے کە انسان کو صرف سحنت (0۶و]0ة) کا معاوضه لیٹا چاہئے۔ سرمایه 
(اانچون) کا معاوضه ء یا یونہی بغیر محنت ۔ کچھ لےلینا ءجائز نہیں۔ اس اصول 
پر معاشیات کا جو نظام تعمیر ھوتا ے اس کا اندازہ اھل ‏ بصیرت لکا سکتے ھیں 7 

معاشرت اور تمدنی دِنیا میں اس اصول ےۓ یه بتا دیاکه معاشرہ میں 
فرد کا مقام اس کی محنت کے اعتبار سے متعین کرنا چاھئۓ؛ نه که خاندانی یا 
اسی قسم کی دیگراضاق نسہتوں ہے ۔ 

”'مذھب'' کی دنیا میں اس اضول ہے یه بتادیناٴکھ نجات وسعادت ء 
صرف انسان کی اپنی کسوشش کا نتیجہ ے ۔ یه کسی کی عفارش سے نہیں مل 
٭ تاج ۔ اتاج و محیط و راغب۔ 


لغخات التر آن ۸ع۸ س ف جح 
ا آَلْمتَافَحتَق“ کے معن زنا کررۓ کے آےۓٗ هیں ءکیونک اس میں سادہ منویه 
کو یوتہی ضائع کرکے بہادیا جاتا ے ۔ چنانچ جاھلیت میں جب لوگ کسی 
عورتِ کوشاد یکا پیغامدیتےتھے تَوأنثكکَحِسٌتی“ کہتے تھے اورجب ڑڈا کے لۓ پیغام 
دیتے تھے تو سَافِحِینی* کہتے تھے۔ اَلسقَفْنُح* ۔ جوے“ٴ کے تیروں میں سے 
چوتھا تیر جس پر کوئی نشان نہیں عوتا تھا اور نە ھی اس کا کوئی حصه هوتا 
تھا ۔ نة ھی اس پر کوئی تاوان دینا پڑتا تھا ۔ یه بلا نتیجه رھتا تھا - 


قرآن کریم نۓ سد اور عورت کے جنسی اختلاط کے سلسله میں پہلے ان 
عورتوں کی فہرستا دی ہے جن نے نکاح حرام لے ۔ اض کے بعد کہا ےہ کہ .ان 
کے علاوہ دیگر عورتیں تمہارے لئے ۔سلال ہیں بشرطیکە اس تعلق کی شکل 
مُثصیٹیژنَ غییثر ستافحیٹن ( |)ھو۔ مَْحمییژن* کا مفہوم 
(ح ‏ ص۔ن )کے عنسوان میں بینان هو آچکا ف ۔ پہلے اہے ایک نظر دیکھ 
لیچۓے -سّسَافحیینَ کے معنی ھونگے ء مادہٴ منویه کو بنھا دینے کہ لئے۔ اس 
ے قرآن کریم ایک عجیب حقیقت کی طرف راہنعائی کرتا ے ۔ پہلے آپ یه 
دیکھۓے کہ نکاح اور زنا کے جنسی تعلق میں فرق کیا ےہ ۔ شہوانی گنت کو 
دونوں مین ہھوق ےے لیکن اول الذ کر صؤرت میں یه لذت مقصود بالذات نہیں 
موق ۔ مقصود افزائش نسل ھوتاے ۔ لیکن زنا:میں۔لذت مقصود یالذات 
عو ے اور زنا کار( مد اور صورتِ دونوں ) کی خواعش یہ موق ے کە 
استفرارحمل لَه ھو۔ یہ معنی هیں ''مادہ منویە کو یہا دینے کی خاطر“ ۔ لہذا 
جنسی اختلاط کی وہ شکل جس میں انسدان نکاح کی ذسه داریسوں ہے پہلو تہی 
کرے ۔ آنہیں (كنوں۸) کرے۔.اور مقصود محض جذیەہ شہوانی کی تسکین هو 
قرآن کریم کی رو سۓ جائڑ نہیں قرار ہاسکتی ۔ 

اسی سورۃ میں اگلی آینت مین قرآن کریو+ۓ متعَصت غیشر 
ند ولا :کحداکہ: اٌد“انز (رخ) کہا ے ۔>اصدات کے لتے 
دیکھتے سان (خٌ ۔د ۔ ۵) :مطلب اس نے چھپی آشتائی ہے - (ا گرچۂ یه 
لفظ'اس‌ازناۓ کی 'لونڈیون کے بشاسله میں آیا لۓ:لیکن؛اظلاق:اس کا عام ہ)۔ 
ان تین اصطلاحات کا مفہوم حسب ذیل هوگا۔ 


اش او پا کے 


(4) سْححُصیییئن ۔ چتنی:اخظلاط کی وہ شکل جس میں نکاح کی تمام 
حدود و قیود ء حقوق و فرائضء غرض و غایت کوملحوظ رکھا 
جاہۓے > 


٭ناج - 


لعات القرآن ۸۹ س‌فاز 


2 اكسَتًاح*۔ وہ جنسی اختلاط جس میں مْحُصئیئن" ىٗ شکل نه 
هو خواہ کہوئی' معاشرہ اسے اپتے ھاں معروفك (8ء:نموۃَ736) ھی 
قرارا کیوں ان اد ےۓ لات اور 


(ننذ) ! لخّاذ آَخَنّدان۔ اختلاط ی وہ شکل ج۔واس معاشرہ میں بھی 


معروف نه هو 
قرآن کریم کی رو سے صرک:شکل (ء )"جائز ےہ ۔ 
بن یب 

آل۔گڈر* ۔ کے بتیادی معنے ہیں کسی|چیز یۓ پردہ اٹھنا :کر اہے واضح 
اور ہے نقاب کر دینا۔ صاحب متحیط ےٗ لکھا ہے کە اَلسَقر* کسی چیز 
کے ظ۔اعری حص٭ کے واضح کلز دیٹے کو کیپتے هیں اور اَلیْفَسَدْرٌ (اجں ‌آنے 
تفسیرے )کے معتے ہیں کسی چینز کے اندورنی حصہ کدو کھول :کر واضح 
ڈدکو د دیا ۴ کو ان اس کے بنیادی معٹی ہے نقاتِ 'کرٹا ؛ واضج اور روشن 
کڑلا میں -سصوت کرات ۔ رت کا ك ہرک قشاع ھا 
ابن فارس نۓ کمپا مۓ ‏ ک٭ اس کے بثیادیٰ معنی کھل جائۓ ۔ چھٹ جناے اور 
صاف ہو جاےۓ کے ہیں ۔ 


ےھ 


اسی جہت ہے اَلسَر“ کے معنے هوے هین. جھاڑو دینا ۔ آلَّمِسَلْفَ ر٥‏ 
چھاڑ وک وكکہَتے:عیںقَيْز نَسَاکز کے معن پراگندہ کرد ینا هیؾ؛ جیسےستفر ٹر 
ان یں اعم ھوا ۓ بادلوں کو منتش رکر دیا - اسی نے '(ڈافیر مقر 
کرے والے (مسافر) ک وکہتے ہیں ۔ اَلسفّرة“۔ مسافر کا کھانا'جو سفر کیلۓے تیاز 
کیا جاۓ ۔ اس کے بعد اسکا اطلاق توشه ذان. پر موے لگا۔ اور پھر دسترخوآن 


کر ھت یت و 


سَفِیر* ۔قوم کے درتینان صلح کراےۓٗ والا **۔ اس اغتار نے ”كک٭ اوه 
دونوں فریتوں کے دل کی بات کو باہر کال کر معائله کوصاف "کرا دیٹا عے۔ 
لکَتَارَۃ“وٴاكىِفَارَة* ۔ قوم کے ذرمیان اصلاح یا صلح کی کوشش کرنا5*۔ 
آگ یر“ ۔ بڑی کتاب یا وہ تاب جو حقنائق کو زوشن کرق عے ۔ اسق 
جعع اسشفارد ےھ رپ1 سس نات ےک اپ کا کر کی ساوت 
لکھنے والا (اسی جعع ے اَلسقفتر:*)۔ اَسفَرالعكبح* عبح زنشن عوی۔ 
+ رک کہ 


لغات التر آن ۸۸۰ س‌ف ال 


قرآن گزیم میق کت 02-0۳ ا3١1‏ سمفر (جج)۔ مت سح اچھی 
طبرح روشن هو جائے'' ۔دوسری جگە ے وہ توامیزذِ شی ر:* 
ٌغ)۔ :ہ کچھ چہرے اس دن تابتناک ھہونگے' "۔اسی سورۃ ھا یولے 
ےھ يا”‌يتدری* تر ہا لکھنےوالوں کےھاتھوں میں ““ ۔سورة بقرة میں 
عتلی' ان ےی )لاجم یعتی حالت سفر میں ۔ 
س فاح 
سّفّم* ۔ کے معنی ہیں پکڑ کر کھینچنا ۔ جھلسا دینا۔داغ لگانا۔ نشان 
لگانا۔ نیز تھپڑ مارے کو بھی کہتے میں ۔ سَفّے' یِتَاصِمكم ویر لِم ۔ 
ات با جا دای رر و وھ اب مر تا 
َالنقاصمَۃر ()۔ ہم :بالضرور اسے پیشانی کے بالون یے پک ڑک رکھینچ لیںگے۔ 
سختی بی گھسیٹینگے- یعنی :یه بڑے بڑےسخالفین“آخرالاسٔ ذلیل وخوا رھ وکر 
مغلوب هو جائینگے 'اورشکست کھا جائینگے۔ذلت کےالحاظ ے اَلسعفْثعََة* اس 
کوڑۓک رکٹ ےڈ هی رکوکہتے کے هیں'جوکھنڈروں میں پڑا رھتاے ۔اصل میں یه 
لفظ سیا هی مائل رنگ کے لئے استعمال ھوتا ہے*٭-راغب ےسَلم* کے معنے گھوڑے 
کییشاى کے سیاەبال پکڑے کےلکھے ہیں ۔ ابن فارسںاے کہا سے کہ اس کے بنیادی 
معنی دوعیں () رنگ ( سیاعی‌مائل) اوز(م) ھاتھ ہے کسی چی زکو پکڑ لینا۔ 
وف کت 
سَفّک* ۔بہاناءعموباً خون بہاۓ کے لٹے استعمال موتاےھ*٭۔ 
آلسةنقاک“ ۔۔یہت زیادہ خون بہااۓ والا - نیز قاذرالکلام لذی وین کے 
عو فا0 کربم وی سی الشدر جع 0(ك) ابا تم بتعتیٰ 
خونریزی کریکا۔ 
سن ات 
آن ٹن دا( سی زمر اور جس ےۓ) ہس عفر اؤرنٹر 
(ودی)ی قد ڑھ۔ فلا مو بہی نت چو اعَتا ہے ی نقیض < ھ۔ 
سِفَدَة" النقاسر ۔_کمیۓ لوگ ۔ نیچے درجیے کے لوگ*۔ تیز عرب السقفلۃ“ 
خاص طور پر اُس آدمی کو بھی کہتے نوج کھای ذضوت دی جائز 
اور وہ میزبان کے ہان سے کچھ چرا کر لیجائ ٭**۔ 
قرآن کریم میں قوم لوط کے غخذاب کے تعلق کہا تھے :متا 
عسَالِيتَہنّا سَافِكَھنا (م)۔ اسکے :اوپر کے طبقے کو نیچے کا طبقه:ینا دیا ۔ تہەوبالا 
٭ تاج۔ *٭+تاج و محیط۔ ۴*۴ محیط ۔ 


لغات القرآن - ضںفذۂ 


کرد یا منافقین کے متعلق ےکه وق الد" رک: ا"لاہَسْمَل مین" النقار,(ممٌہ)۔ 
جہنم کے سب سے تچالے حصہاٴ'“ ہیں رھتے هی قلبی اضبطراب ی تتدترین 
حالت میں دن گزارۓ ھیں اس دنیا میں .بھی ان کی یه حالت تھے اور مہۓ 
کے بعد بھی وہ بدترین:عذاب میں مونگے:۔ فَوّق* کے مقابله مین اَل“ 
() میں آیاے ۔ اَسْغّلَ عَافِلِئژن" ()۔ہست ے پست تر۔ ذلیل ترین۔ 
لعف کت 
ا ھا ا ا ا لے ا نی و رک 10ں ہی ا 
دینا ۔ مّفیلنة* اسی نے تشتق ے ۔ ۔اسکے'معنے کشتی کے ھیں-(شایٰےد اس 
لئے کە شروع میں کشتساں اس طرح بنائی جاقی تھیں کہ درخت کے بہت 
بڑے تنے کو چھیل چھیل::کر اسمین بیٹھنے کی جگه بنا لیتے تھے ۔ یا پھر اس 
ہا و هوتا ے کہ وہ بانی کو چھیلتی بھاژق 
جا رغی ۓے۔ سَقَائن* ابی اونٹو لک وکہتے هیق ۔( ویگستانیکشتیان) ٭۔ 
کے 0ت ری ای3( ۳7 دوہ دوڈذو ںکشتیٰ 
میں سوار هوۓ ۔ آمقاالحََفِينّتَة* (2)۔ باق رھا اس: کشتی(کا مغامله) >٠‏ 
س ۰ 7 
سَفّہٴ کے معنے ہیں عقل کا هلکا پن ء نادانی ء جہالت۔سَفِھنه “ کسی 
کو بیوقوق اور جہالت پر آسادہ کرنا ۔ کسی کوھلاک کر دینا-سَفیه" 
الشق راب سَفَهِمًا ۔ اسوقت کہتے هیں جب کوئی آدمی پانی تو بہت پیۓے لیکنؿ' 
اسی پیاس نە بجھے ۔ ثوٴب* سَغِنہ*۔ جھرے اور خراب بنے هوۓ کپڑے کو 
کہتے ھی ۔ لیکن امن سادم کے بیادی معنے حرکت اور انتطراب کے او 
ہیں ۔(ج و کم عقلى کی علامت ھوق ے )اس لۓےزِسّام* سَعِبّ* اس مہار 
کو کہتۓ ھیں جو اونٹنی کے ھلتے رھنے ی وجە ہے مضطرب رھہ۔ ۔حرکت 
و اضطراب اور تلون کی بنا پر ناپختگ' عقل وڑاےٴ کو سَفَاّةٴ کہتے میں** 
حرکت و اضّطراب ‏ نیز ناپخنگی عقل کی بنا رضح 
کو سشفھٹاء“ کہا تھا جن ٴ کے دل تقسیاتی کغممکصشن کی آما:یکاہ بے رمتے میںد 
جو معاشرہ میں تاھمواریاں پیدا کرےَ رعتے ھیں ۔ جوھمیغه منافقانه انداز 
ے دورخی چالیں چلتے هیں ٠۰ ٠(‏ ٣ب)۔‏ یە' لوگ اپنے آپ کو بڑا عقلمند سمجھتے 
یی لیکن ترآن کرد ہنا ے کہ ا جیسا نے عقل ھی کوی نہین کیونک 
سای تل سےہسہمہمم٤ےسم‏ ہا 


لغات التر آن ۸۸۳ س یق ط 


دوسری جگە سَفِة* کا لفظ عام کم عقل لوگون کیلئے استعسال عوا 
نے (حڑ٘ع) اور (كجخ) میں ھا کے ماتی بِعَيِثز عم کے اضافه ہے بتا دیا 
که سَنَا مھ" یه عے کھ انان علم وعقل ہے کام نه لے۔ قرآن کریم ی 
وا نت مل (علخ وعقلع تن کام ‏ فةافل )وت َڑاَرغ:اور بیخت مذموم 
حدرکت ےہ ۔ سومن وہ ے جدووحی خداوندی ىي روشنی میس علم وعقل ہے 
نام لے 

سََامتَة ےی( حماقت ۔پیوقوق۔ جھالت< 

سورۃ بقرہەنغیں ے پوت ا وضن میق ای عم قاکرہںں 
سفيهَ نَفّستّه“ (و)۔ ملت ابراعیعی ہے.اس شخص کے سوا کون بے اعتنائی 
رت سکتا ے جس نۓ اپتی ذات کے بارے میں کبھی غضوروفکر سے کام نه 
نە لیا ھو۔ جس ہۓ یە سوچا ھی نہ هو کە ذات کی نشوونما کیسے هو سکتی 
ے اوز یه کیوں ضروری ےے؟ محیط نۓ اسکے معنے اپنے نفس کو ذلیل کرنا 
اور حقیروبے وقعت سمجھنا کئے ہیں ۔ یعتی اپنۓ نفس کو درخور اعتنا نە 
سمجھنا ۔ قزآنی تعلیم کا نقطه ماسکكەء انسانی ذات' پر یقین اور اس کے بلند ترین 
قدر موےٗ پر ایعان ے۔ گر اس حقیقتِ کو نظرانداز کردیا جاۓء ینا اٌے 
(وزںمٴنن8) نه لیا جاے تو پھر خدا پر ایمان بھی کچھ فائدہ نہیں دیتا۔ 
(تفصیل اسی اجمال کی (ن۔ف ۔س) کے عنوان میں ملیق) 

و ہے 

اَلِسَقْز“ ۔ آفتاب کی گرىی اور اسی اذیت: سَّر لہ“ المْكَسْس* ۔ دھوپ 
ہے اسے پگھلا دیا ۔ جھلسا دیا اور اس کے دماغ کسو تکلیف: پہنچاتی ۔ 
اَللسَكَاُوٴرٴ اس لوے کو کہتے ہیں جسے تپا کر اس سے جانوروں کو داغ 
ڈیتے عیں :نیز آلستَتر* کے معئے بعد اور دوز ھوےۓ کے بھی 'ھیں*۔ 

قرآن‌کریم میں یە لفظ جہنم کیلۓ آیا ے۔ ذوٴقُوٴامَس؟سقر (5غ)۔ 
سقر کے ان تھپیڑوں کا سزہ چکھو جو تمہیں زند کی خوشگواریسوں سے دور 
(محروم ) کر دیتے ھیں ۔ 

س ق ط 

سط اید کسی چیر کارکرجاظاع غوفا(بفا۵) کوٹیٰ جھت ہے 
سی ار اکرے 13 کیٹ کرڑتے می ہی مو ون 0ت ساط جیت کاو 
* تاج ۔ محیط ۔ راغب - ٭٭تاج 


لغات التر آن ۸۳ھ س ق فك 


لگاتار گراٹا*٭۔قرآن حریم میں ے وّتاب نت“ مین* و رز (ٰ)۔ کروی 
پت نہیں گرتا ۔ سورة سریم میں ۓ تُستاوظ" عتَلَیٛک رطما جَِیقا (وغ)۔ 
وہ درخت تجھ پر تازہ کجسوریں لگاتنار جھ۔اڑ دیگا'۔ سورة شغراء میں ے 
تاسلیظ” اٹ تا( 2 2 ر۴ کے 0اطت کر کو9 ید 
سورة اعراف میں بنی:آسرائیسل کے ستعلق ہے ولمق ا سط ق" 
اَشَرِیْم" (من)۔ صاحب تاج نۓ اسکے معنے لکھے ہیں شرمندہ اور متحیر 
ھؤنا ۔ زخاخ ے لکھا ھےۓ که اسکے تعنے ھیں اپن ۓ کے پر حسرتا اور شرمندگق 
کے احساس کا پیداهونا ۔ابن فازس ے کہا ہہ کم اسکے معنے ندامت سے 
ھاتھ ملئے کے ھیں * ۔ صاحب فحیط ہے بھی اسکے معنے نندامت ھی کے لکھۓے 
میں ۔ اور یہی معنے قرآن ریم میں بھی واقنح موے میں ۔ یعنے اپتی 
غلطی اور حماقت کے احساس سے نذامت اور پشیسای۔ آیٹ کے معتی ھونگے 
””جب :وه پشیمان ھوے ““۔ 
س ق ف 

آلسقف“" ۔ چھت (جمع سّتف“* تمم)۔ این فارص ۓ کہاھے کہ ا 
کے بنیادی معنوں میں بلند هوۓ اور جھکا ھوا هوے کا مفہوم پایا جاتبا, هے:۔ 
السۃِِقِلْفَةٴ ۔ حروہ جگہ جس پرچھت بو۔ بالعسوم باعر نکلے ٭وےۓٗ چھہر 
کو کہ میں ۔ عرب آسعان کو بھی سات* کہتے میں اس لئے که ان کے 
خیال میں وہ زمین کی چھت ہے *۴۔ سورة انبیاء میں ے وٴحجَعَلَنًا السقمتاءَ 
سکثفاً مَلفوظاً (نع) ‏ ٭ ہم نے آسمان کو محفوظ چھت این 'یعتیٰ 
فضاے کائنات خود محفوظ ے اور اس کا سلسله کچھ اسطرح رکھا گیا ےک 
اجرام فلکی میں جو ٹوٹ پھوٹ تھوتی ۓے وہ بالعموم فضا کے چکرمین آ کر پیس 
جاتی ۓے اور اسطرح عم اس کی تباء کاریوں ے محقوظارہ جاے ھیں۔ گویا یه 
فضا ھمارے ارضی مکان کے لئے چھت کا کام دیتی ہے ۔ویسےء آسمان کو سقف 
کہنے میں عربی محاورہ ی بھی رعایت ے ۔ یعتی عصرب اسے چھت ہے تعبیٹر 
آکرے تھے اس لئ قرآن کریم ےۓ بھی ان کے محاورہ ی رعایت سے اس کے لئے 
وھی لفظ استعسال کیا.۔ معنی اس کے اسطرح کی چھت نہیں جسطرح مکان کی 
چھت ہوتی ے۔اس کا نفہوم اوہ واضح "کرادیا گیا:تے ۔ سماء کے /مغٹی بھی 
یه ٹیلگوں ۶! چھت' تہیں جو میں اپنے سر پر نظر آق ے ۔ اس )ساد بلند 
فضا یا اجرام فلکی هیں ۔ تفصیل (س۔م -و) کے عنوان, میں ملیگی۔ ۔ 


٭ تاج۔ ٭٭ تاج وراغب۔ 


لغات الترآن ۸۰۰۷ھ س ق یی 


س ق ۴م 

الام السٹمڈ برژض۔ شاری۔ ۔ مو متتم الصقدٴر عَلَىه۔ 
سا ۔قتاب*ِسَيِیُم* ۔ داخوش اور بیزار 
دِل کو کہتے یں ٭۔ 

حضرت ابراھیم٣‏ کی قوم بتِ پرست اور ستارہ پرست تھی ۔ حضرت ایراعیم ٣‏ 
انکے اس شرک کے خلاف انہیں دعوت توحید دیتے تھے۔ چنانچہ اس ضمن میں 
3ے و ےت فو تہ تی بطرو یىی الشکیار۔ نتال لقی* 
سَتِم* (ت5ڑ)۔انہوں ے ستاروں کے معبسؤد .ھوے پر غوروفکر کیا ۔ اس 
کے اندازہ کیا اور اس کے بعد کہا کە میں تمہارے ان معبودان 
باطل ہے سخت بیزار هوں ۔ یه ومی بات ے جسے دومریِ جگہ وی 
ییان کیا کیا ےہ کہ انقا بر ء'ؤِنْكُم"ٴوِةَاتَحَبُد'وآن مین؟دوان اھ( 
میں تم ہے اور جن کی تم خدا کو چھوڑ کر پرستش کرے هو ان سے بیزار 
ھوں ٭۔اسی کو دوسرےمقام پر لا آ8 ال (یی) عے تعبیر کیا 
گتا لھا ۔یعنی نی ایتے معیودوںکو'پتد ٴنھیں کزتا جو عرآن تغگیر 
پذیر ھوں۔ 

سٴ۔ق گا 

آلِتَتی“۔ پلانا ۔لسكدہتًا ۔ اس ہے اتمم ےہ جن کے معنے۔ہیں ”'پلائی“۔ 
المقثی“ والاِملتَاء" ۔:تقریباً ایک ھی معنےهیں ۔ بعض کا خیال ے که ستّتی* 
مه کے ذریعے چّلاۓ کو اور اسّقاء* پانی دے دینے یا پانی بتاے کے لئے بولا 
جاتا ے ۔ راغب کے نزدیک سَقّی* تو یە ھے كە کسی کو پیئے کی چیز 
دے دیتا اور پلا دینا ءاوز لستاء یه ےکە تم کس یکو پینے کی چیز دیدو 
خواہ وہ اے پئۓے یا نە پئۓے ۔ اس لۓ اِسْقَاءٌ میں سَقّی* ہے زیینادہ جامعیت 
۔ تَا یھ“ ۔ پانی پلاۓ کی جکھ ۔ یا پانی پپلڑے کا برتن (؟ك) ء 
پانی پلاۓ کا بندویست - جیسے (خ )یں ۔ آ٭لاِمنْۃِسْقتاء“ ھینے کے لئے پانی 
مانگنا:یا بارش طلب کزنا ۔ السقتی* ۔موتات دھاریرسے:والا' بادل** ۔ 

ورڈ بقرۃ میں ۔اِسْصَسعٰیٰ آینا ہے ):۳٣(‏ جیں کے معتے سے 
طللب کرد کے ہیں - عورة شعزاء میں عاوا ال مَوَ تَظْمِمتتی* وین 
(۹) ۔خدا وہ ے جومجھے کھلاتا اورپلاتاے کس ۷ڑ 
ماج ہے تاج و محیط۔ 


لقات التر آن ۸۸۸ سل ب 


قرآن کریم میں یه مادہ ء کسی جگہ بسنے کے معنےمیں آیاے ۔ جیسے ( وٗم) 
میں ( مٌَٛو) میں وھثن* ۔ نٹ اور استِکا 2ة“ ۔ ھم معنےاستعمال عوے' 
یی لسن سر نت سے بد اساطااے میں (یعتی فچا و ختوای یما 
ضََفوا و ما اسلتکا تُوٴا) اس ہے مترشح ہوتا ے کہ اسّمَِكاتَة* انتہائی 
کعزوری کے لئے آتا گا (جونخد امتجا ناد کے ۔و۔ن سے تھے ۔ اس لئے 
ہم ے اسے اس عنوان میں بھی الکھا ےے) ۔ مسَكََتَةٴ کوعدا کا غضب قرار 
دیا گیا نے (كػ:) ۔ .اس لئے کہ :یہ ,اس جمود و تعطل کا نام تے جمن لے قوم ء 
زندی اور حرکست سے روم ہو جاتی ےہ ۔ سورۃ توب میں فَرٴاء“ 
اور متا کن کا کے االفاظ ا کٹھ اد" میں( ۰ ) نے امسکین وہ لئ جِیں :کا چلتا 
ھوا کاروبار رک جاےۓٗ ۔ یا :کسی حادثه کی وجه نے وہ زندی کی کشمکش 
میں حصہ لینے کے قابل نه رے۔ قرآنی نظام میں کوئی مسکین اپنی ضروریاتِ 
زندگی سے سحروم نہیں رہ سکتا۔ وہ ان چیزوں کو(بطور خیرات نہیں بلکة) 
اپنے حق کے طورِپر حاصل کرتاے ٭ملورہ الام سیت 13 شر ہ3 ۔ 
1 یل ایت او تن ا دن او جوالوگوں کے قرب 
هوے: کے باوجود اپنے آپا کو تتہا.ہاےۓٗ اور جو ذرا کمزور و جاۓ پرء 
معاشرہ کے هاتھوں مٹی میں مل جاے ۔ غلط معائشزہ میں ھوتا یہ ے کە جو 
ذارانیچے گرا ء معاشزہ کا.زیلا اسے زوندتا وا آگ بڑھگیا ۔ ق انی معاخشرہ گرتوں 
کو اٹھاۓ کے لئے قامم ھوتا ے۔ 


س ل ب 


اتی سی کہ ناکوی کرت زبردسی جھیں اناد ری لے کاپا عے 
"کە یة کسی کو غاقل پا کر اسی:نچیز تیڑی' سے جھپڈٹا مار کز لی کو کہپتے 
ہین *۔ ابن'فارن لے کہا ھھے کہ اسکے بنیادی معتی کسی چچیز کو پقرق 
سے الینے ینا اچک 'لینے کے ہموے یں ۔السَلاوٴب* ائ 'اونٹنیٰ کن کے یں 
یں کا ابچنة اس ےچین لیا کیا عو۔ مجر ة* اسَلِب“ ۔ دع جن کے 
پنے اورشاخیں سب جھڑ گۓ ھول ۔ آَلسَقَلِیٌب“ ۔ وٰۃ عوزت جس کا بچھ -مَ گیا 
دک کس ھونا ۔ 'بدن پ رکپڑے کا نة 'ھوتا 6ط 


سورۃ:حج میں ے وَلَان" سَسنَلنْهم* الشذبتابٴ ما“ (مٌ) ۔ اگیو ان 
سے مکھی کوئی چیز جھپٹ کر لے جاےٴ۔ 


٭ مسا *٭ تاج و راغب ۔ 


لغات التر آن 2ھ س ل ط 


چلا گیا*۔( سّل* کے معنے کسی چیز کو کھینچنے کے عوےٗ ہیں ۔ دیکھٹے 
ات زی سال سای ایی 

قرآن کریم میں سِلّسِلتے (ل) ۔ زنجیز کے لۓے آیا ے جس کی جمع 
سّلاٴسیل* ے(ٌ)۔ زنجیر ٹا ایک حلقه دوسرے حلقهہ کے ساتھ متصل چلا 
جاتا ے اور اسی تسلسل ہے وہ زنجیر بن جاتی ے۔ 


ین لآ پظ 


السقتط* ۔ السقلِلط*َ سخة' او مضبوطا2 التَسلِلاط“ ۔ غالب :کر 
دینا غليه اور اقتدار دیدینا .ت9طي“ الله عََیلہ یی سے اس پر غلبه و 
تسلط عطا کر دیا۔(ی)۔ ابن فارس ۓ کہا کا اس کے بنیادی معنی غليه 
اور قوت کے هوےٴ یں ۔ 

سلَطنّات* التَارن۔ آگ کا بھ ڑکنا٭٭۔ السكَلّطَان“۔ حجت ء برعان*٭۔ 
در سے سد محمد ہن پڑیں اص ای ای وھ تہ سلسط ہے ماخوذ رف 
جسکے معنے زیتون کے تیل کے ھوے عیں جو روشن' ہوشا ہے ۔ اس اعتیسار سے 
وی حجت و برمان سْلظان” کہلائیگا جو خود بھی روشن هو اور بات کو ا 
روفن کر دے*۴۔ چنانچە قرآن کریم میں ہے ۔ آم" کم" سللاطلن* سُییلن 
کےا ضا وید ا ا ےا ۔ لیکن السقڈط کے اعت اعتبار 

سے اسکے معتے غليه و اقنداز۔ قوت اورطاقت کے بھی -ھیں ۔ ان معاىی میں یه 

لفظ قرآن کریم میں متغدد کے ہے اتا میں ےک ہم 
ۓ رسولوں کو بّیشینلٰت* ء یعنے واضح دلائُل ‏ دیکیر بھیجا (خ۷) ۔ لیکن ان 
کے م‌لخالقین نے اعت ضط مل می 8 لت ا 
تاآما مر تبارق 6اک تہی مائینگز کاسکیاۓ نْذطَان؟ مٹیئن5(٣ڑ)‏ آیا 
ہے < یا مثاڈ سورۃ ےچ میںرے که الہ ے ابلیس ۓے کہدیا ك٭إن* عیِبّادریٰ* 
لیس لک عَشَیٔہم* مّلطلن* (عغ).۔ میرے بندوں پر تجھے غليبه حاصل 
نہیں ھوکا سورة بنی امیرائیل میں یە لفظ×؛ مجاز قرار دینے '' کے معنوں میں 
سے ا مرن غلببه کا مفضہوم شسامل ے۔سورۃ نساء میں ہے 
اتد ک تَا سُوسبٰی سْلثاتا سنا (ویق) یہان بھی اسکے معنے خلیبه و 
اقتڈاز کے ممیں ۔ سورة الإحاقة میں بھی سلّطاذیه اسی معنی میں آیااے (ع)۔ 
یعتے سلطانی ( میرا سلطان) + ۰ (وقف کی ماع) ۔ 

سورة رحمٰن میں آَيْکػ-آیت کے جو ایک كےظیم الشان حقیقت پر دلالت 
کرق ىے ۔اَنْمَحْهِتَلَ اكْيژن۔ "لان ا0( تنم ان" سَنَنذ”وٴا 

ین ” آنیْطار السقملوت وٴ٦لاراض‏ َانِفتّذٴوٴ اذ اے گرو نو یسا1 


تاج ۔ زاعا۔ ٭ تاج ۔ ۔- 


لغات التر آن ا شر ار 


اگر سح اسی طاقترکھتے هوکه ””اقطار السملوات والازض“ۓ آگ نکل آجاؤ- تو 
جاؤ۔ ان سے آگے نکل جاؤ۔(جن وانس کے معنے هیں وحشی اور سہذب آبادیان)ء 
یہاں انساق سے کا کا ھت اگر حم میں یه طاقت عے کە اس مادی 
کائنات کے لود ۓآ اککل اہو کو جاؤ ممیت ا حاواس سے 
آ کے ھت ا وت الا یستاطان۔(مع)۔ے سان میں اتا 
آگے نہیں نکل سکتے ۔ اس اچ و َ مت ارتقضائی منازل طے 
کرتا مادی کائنات کے حدود سے آکے نکل سکتا سے بشرطیکه انۓ وہ قوت حاصل 
هوجاےۓ جسے سثْلّطتّان* سے تعپی کیا گیا ھۓ ۔سّلطتان* اس قوت کا نام ے جو 
قوانین خداوندی کے اتبا ع سے حاصل ھوق ہے ۔ [رسول اللہ ی زبان مارک 

سے کہا گیا سے و اجعسل ری' من”القد ”نکی سان تصمئرآ (172)ہ' اور 
مجھے اپنے ماں نے مدد دو فان وت عاونا یں 0 7 معلوم ھوا 


کە قوانین خداوندی کے اتباع سے جہاں اس دنیا کی خوشگواریاں حاصل عو ٠‏ 


جاتی ھیں وهاں اس ہے انسان کی ذات میں ایسی قوت اور استحکام پیدا ھو جاتا 
کے جس سے یہ مادی کائنات کے حدود سے آگے نکل کر زندگ کی مزید ارتضائی 
مدازل طے کرتا چلا جاتا ے ۔ یە قوت کسی اور طریق سے حاصل نہیں هو 
ھی ہے ہو ھ لئے سۓ ہو سکتی ہے۔ لیکن اس سے خانقاعیت 
کت روحانی شرق “نہیں سمجھ لیس چاعیئے جو انان كوارض وسما ے 
کے لےجانا تو ایک طرفء اہے خود اس دنیا میں سربزیری اور زیر دستی سکھاتی 
۔ اس ستَّلطدّان* ے وہ شوت اور غليه مقصود ے جو اس دنیسا میں تمام 
طاغوتقی قوتوں کا س رکچل دیتا ھے اور ائسائی معاشرہ میں خدا کا قائون عمل 
غالیٰ :کر دیغا ےہ ۔اور اس کےساتھ ھی انسانی ذات میں اس قسم کا استحکام 
پیدا کر دیتا ہے که وہ حیات جاوید حناصل کر لیٹی ہے ۔ اسی کا ام اقطار 
السملوٰت والارض ہے آگے نکل جانا ھ ن طبعی قوتوں (٥م‏ 707 1م وط7) سے 
انسان خواہ چاند تک بھی کیوں نە جاپہنچے:۔ یا اس عے بھی آکے کیسوں نه 
نکل جاےۓ ء وہ اقطارالسلموت والارض کے اندر ھی رھیگا۔ ان حدود ے باھرء 
انسانی ذات ھی جا سکتی ہے بشرطیکە اس میں وہ سلطان پسدا هو جاے“ جس 
کی طرف قرآن ریم ۓ اشارہ کیا زعے ۔ 
نات 
لے از للا ومن و اسلمسا ۔ زمین میں هل چلانا یا اعے ھموارکرنا۔ 
سلت الیکسی ۔.۔ چیز کور کیب نے ایام می دہ کت اہ ا و 
آدمی پہلے گزر گیا ۔ اَسّاّتَ اس ے آگے بھیجا ء پیش کیا ء آلسقایث ۔ 


لغات الترآن ۸۲ سال ک 


پہلے گزر جاۓ والا ۔ پیشرو*۔ اَلسقالِفتة* ۔ جنگ یا سفر میں آگے رعنے 
والے٭٭۔ ابن فارس نۓ کہا ے که اس کے ینیادی معنی آگے پڑھنے اور سہقت 
کرےۓ کے ہو ےۓٗ ہیں ۔ 

سورۃ بقرہ میں ھے فّلّهٴ ستّا سّّت (مےج)۔ جو پہلے لیا جا چکاے 
وہ اس کا ے۔ سورة زخرف میں ھلاک شدہ قوموں کے متعلق فرمایا وَجِتَعَللٰهٴم” 
متا و تل( ك٤)‏ ۔ ہم ۓ:انہٰیں پیشر و۔(یعتی پہلےگزرجانۓ والے) بنادیا 
یی کدداگائی الڈفرت اھ خاقامیں) نود ال حا یھ يِتَا 
اَسلَم”[ا2خ) دجو کچھ تم نے پہلے! کیا 

س لق 

لق" اس منادہ کے بنینادی معنے بلند موۓ اور اوپر چڑھنے کے 
میں و رح ا الاًجد ار وہ دیوار تو عم ظا سب ہیں لت فت رامع 
وہ درد وغم کی وجہ سے اپنے بستر پر کروٹیں بدلتا رھا اور اطەینان سے لیٹ نه 
سا متا اتا الس قواطر ت اس ۓ فلان آدمیٰ کی کسوڑوں سے کھال 
ادھیڑ دی - آَلسقَلمّة* ۔ زاسته میں قدموں اور کھروں کے نشانات ۔ پتلی اور 
پاریک یق عو وہ تر طیعت۹: راعب کے :لکھا تے کہ السقدق: کے خی 
عوےٗ میں کسی چی ڑکو زبردستی بچھا دینا۔ خواہ ھاتھ ہے'مؤ خواہ زبان ے*٭۔ 
اورسّدق" فّلا ا کے معنے ہوے عیں اس ہےٗ فلاں آدمی کے نیزہ مار دیا٭۔ 
.2 افاحرم می ے َو کم ایاپ تا ( اه لوگ 
'تمہیں اپنی زباتوں کے طعن ہے ایذا::پہنچاےَ ہیں ۔ طعنوں کے تیر و نشتر مارۓ 
هیں ۔ ان طعن آیز باتوں ے تمہارے اوہر چڑھ دوڑنا چاهتے ھیں (یہی اسکے 
بنیادی معنے ھیں ا گرچه ابن ارس ہے کہیا ہے کە اس کے اِس قدرمختلف 
معنی آے ہیں :,کە ان میں قدر بشٹرک متعین کڑزنا مشکل ے) ۔لیکن ہمارے 
فژدیک اس ماد ہیں تکلیف پہنچاۓ کا|مفہوم غالب ہے ۔ 


اث نع کی 


سك ۔ اس مادہ کے اصل معتے هو ےۓےّ ھین ایک چیز کا دوسری چیڑ 
کا انذرچلے جانا یا ڈزل دیتا ۔ سدکٹ ید ہ“ ق اجب ۔ اس نے اپتا 
ما کر کان اتل کی ا ات یت وت مت ط2 لگ ارز 
ضِملط؟ کا فرق بتالےٴ ہُوے لکھا ےہ کہ ھر ڈورا غسواہ سینے کے کام آۓ یا 


گاج" ++راعغ۔ 7+ محیط ۔ 


لغات ا لٹر آن ۸9۳۴" س لام 


ہار بناۓ کے خَسَنٌط کہلاتا ہے ہ لیکن وہ ڈورا جنن میں موی وغیرہ پروے 
چاے یں ساٹ کہلاتا ے ؛ اور جس ڈورے میں موی وغیرہ پروے هوے 
موجوڈ خوں ولا تطۃ کااتا ھ27۴ مفتی کت اراس بی کون جاک 
سسّلکتَ ۔ چلنا یا چلانا ۔ داخل هونا یا داخل کرنا ۔(لازم اور ستعدی دونون 
سے آ2 0ن)ہ آ٥۲۶‏ ج0 ذاعلق کر ناک 
نوز مہ راو کی کید ات سک دی لود ات کی ا 
م)۔ اسی طرح ہما مجرئین کے دلدوں میں ذاخل کرے هیں ۔ سورة 
فا بی یو شلاکت ا فِْھتا سنلا (جے)۔ اور نا0 لئے ای 
(زمین) میں راستےچلاے“ - اور سورة نوح میں ےے لے ےتا مو ا سا اج 


تاکكه تم اس میں چلو۔ 
و 
آ۔قل* ۔ ,کسی چیز کو نرہی اور سہولت کے ساتھ نکال لیٹا - ابن فارس 
ے پرمی اور سہولت ے ات چپکے سے خفيه طور پر نکال لینے کا اضافه کیاے ۔ 
سَُّت سَلِل* ۔ نیسام سے کھینچی ھوٴی تلوار۔ آلسگّااٴلَة“ ۔ وہ حصه جو 
کسی زتے نت جاۓ ٭۔ آلسَْلوال“۔تکالا ھوا۔ نیز وہ آدمی یا جاور جسے 
اک کرد یا کے اترم یئ انسٹانی: تخلیق کے ساسله مین ےہ آکه اائے 
ستَلل3 من طمان_ (مٌٍ) سے پسدا کیا ۔ یغتے وہ شے جومٹی (جماداتا۔ 
(3٥8٤66۲‏ ءنموج×ەما ) سے بطوز خلاص نکالی کی ھو۔ اگر انسافنی جسم کا تجزیه 
کیا جاۓ تو وہ اذہ ی‌جامد عناصر(مثل لوھا ۔ چونا ۔ فامفوزس وغیرہ) کا ی کب 
اوت 
انْسّل٭وَ تَسّقل“۔ وہ چھپ کراچلا گیا ۔ آہستہ ہے کھسکٰ گیا ۔ 
آدےَقعد* ۔ نی الو ڈراتا ری انقا ل2 اف0 ا1ک 
چور کی کے می جا 
سورۃ نور میں ہے "الْوِیْقَ َتَسَاقڈوان مینشکم* (م) ۔جو تم میں سے 
چپکے سے کھسک جاے یں ۔ 
نل 1 
کت کے چونکه یہی وہ یادہ عے جس سے الام کا لفظ آیا اور ۴۰ اس 
لئے اس کے بنیادی معانی کو غور سے سمجھ لینا چاہئے کیونکه انہی معانی سے 


٭تاج ۔ ٭٭ریا_ ٭٭٭راغب ۔ ٭٭٭٭ اس عنوان کے تمام معاق تاج ۔ محیط اور 


لین سے ماخوذ ہیں :۔ 


لغات التر آن 8ھ" س ام 


السلام* ے مختلف کوئے واضح ھوجائینگۓ ۔ 

)( تی کہ بنیادی معنی میں وہ ھر قسم کے عیوب و نقائ٘ص سے 
پاک اور صاف ھوگیا ۔ اس یىی هر ایک کمی پوری:ھوگئی ۔ سّدّم الد٥لّو‏ ۔ 
اس ے ڈول کو پختی کے ساتھ تیار کر دییا۔ سورة بقرۃ میں بنی اسرائیسل ک 
گائۓ کے متعلق عے مسَلقَمَة* لَااشَينَةٴ یھنا (+) ء اوہ جسمانی نقائص ہے 
سنزہ اور بالکل ہے داغ ے ۔لہذا سّلیم کے بنیادی معنے هیں اس طرح مکمل 
هو جانا کہ پھر کوئی نقض اور کمی باق نه رے ۔ یعنے انسانی صلاحیتوں ی 
پوری پوری نشو و نما اور تکمیل ۔ 

(م) ٘ امںمادہ کے دوسرے بنیادی معنے ھیں؛ ھرقسم کے آفات ۔ خطرات اور 
حوادث ہے مخفوظ رهنا ۔ ابن فارس ہے :کہا ے کە اس مادہ میں زیسادہ معنی 
صحت اور عافیت ہے متعلق ھیں ۔ سّلیم/ مین" ا"لا'فة سّلامته" ۔ وہ آفت نے 
حرط رما سد الله ہپ ۵اک دا کے ا2د اافت ہے محفوظ رکھا ۔ 
قرآن کریم میں خدا کا ایک نام السقلام* بھی. آیاے (مغ) جس کا عنام طور 
پرمفہوم لیا اتا بے ۶'تمام عیوب و نقائص سے ہاک''۔ لیکن صاحب تاج 
العروس ۓ لکھا سے که جن لوگوں ےۓ اس کے یھ معنے کئے ہیں انہون ےّ 
بہت بڑی غلطی کی ىے ۔ کیونکە سام آ کے کم می جس سے دوسری چیزیں 
سلامتی حاصل کریں اورسَالیم* وه ھوتا ے جو دوسرے ہے سلامتی حاصل 
ا:کرنئ ۔ یعنے وہ جیں پر کوٹی ات ا سکی هو اور وہ اسا متوقع بھی هو لیکن 
اس ہے محفوظ رہنا چاۓے ۔ لہذا خدا کا نام مسّلام* اس لئے ھےہ کے اس رےٗ 
تمام مخلوق کو اختلال و انتشار ے محفوظ رکا ے اوراس کا نظام نہایت 
کان وم ات ات ہل رما غ : 

لچدا متام" کک مع ھیں افو :ور مصیتول اۓ محفوظ_رعَنا/؟ یه اس 
مادہ کے دوسرے معنی وو 

(م) اَلسكّاظم" ۔ سیڑھ یکو کہتے میں ۔ یعنے كسیٗ بلندی تک پہنچتے 
کا قابل اعتماد اور محفوظ ذریعه ۔ لہٰذا اس مہادہ رک تیسرے معنے ہیں وہ 
ذرائع جن ہے کوئی شخص نہایت اعتماد |ور حفاظت ہے بلندیوں تک پہنچ جاےٗ۔ 

(م) لڈم“ کے نے میں طلج اور صفائی کے ساتھ رھنے والا ۔ 
آلشسڈم* کہتے ھی صلح کو ھیں ۔ لہذا اس سادہ کے چوتھے معنے ہیں ۔ خود 
بھی امن وسلامتی سے رھنا اور دنیا میں بھی امن و سلامتی قاع رکھنا۔تَ-َالمسّتر 
الیل کے معنے هوے ھیں کھوڑوں کا ایک ساتھ چنا( پاؤں ملا کر اس 
طرح چلنا کە ا میں کامل عم ھن هو) اور کسی گھوڑے کا ایسی حرکت 


لغات التر آن 85ہ ٠‏ ضس ۷ء 


یہ عے وہ روش زندگی جسکے متعلق کہہدیا کہ جو شخضص اس روش کے 
خلاف کوئی اور روش اختیا زکریگا ء تو وه اس قسمْ کے نشائج قطعاً پیدا نہیں 
کزسکے گی اور وہ آخر الام نقصان اٹھنائیگا (ٌ)۔ یىة روش:قرآن کریم ے 
اتباع کا دوسزا نام ے و السقلام* تن اقبع اتی )جع 
قرآن گرم سی ماك * اور اسکے تببیعات ای وج رتا کا انت ھیں 
که اس مقام پر ان تمام کا درج کرنا مشکل ے ۔ لہڈا ان مین ہے جستهة جستهھ 
مٹالوں پر ا كتفا کیا جاتا ے اتک لا شيَة:فَيلُہِتَا () ؛ وہ عرقسم ے 
نقائصِ ےے سنزہ اور بالکل یے داغ گے ری سست) مین اذ ااس<َمْتم؟ کے معنے هیں 
جمکە تم دے دو۔ سونپ دو۔ حوال کر دو۔ 
سورۃ انفال میں عے کہ حم آپس میں جھگڑۓ لگ گے تھے وٴلاٰکینۃ 
ال سٹاەم7(رغ) ۔ الله ہے تمہیی'اس کے تباہ کن تتائج ے محفوظ رکھا۔ 
سورة الطور میں سنّكم*(مغ) کا لفظ ‏ بلند مقامات تک پہنچنے کے ذرائع کیلئے 


2ٌ 


سورة انال میں ہے وٴان" جَتَحُو"ا لثم (۹)۔ اسکے معتنے صلح 
5 غین ۔ اطاعت وفرمانبرداری کیلئے یه ماد (نٹاری) میں آنا ھجۓۓ 


سورة روم میں ایمان اور اسلام کو الگ الگ بیان کیا ہے (ئمی)۔ یعنے 
اِينْمَان* کے معنے هیں کسی نصب العین کو صحیح سان لیٹا اور اِسّلام* کا 
مطلب ہے اس پر پورے پورے طور پر کاربند هو جانا اس کے مقابله میں ء وہ 
لوک دو تحض مطیع هو کزاسلام لاےۓ هوں اور ایمان ان کے دل کی گہزائیوں 
میں جا گزیں نة ھؤا سو رو کو وا ھیں ءابفی 
تومنڈ نہسں ہے (م ڑا پورۃ ال۔مل میس مسلمین ن کا لفظ آَلا٭تَحَتوا 
عی5 60) 2ک معنوت میں آیا رھ بے یعنی کی اوز حدوذ شک کم ارت 
کرنا ۔ فرماں 'پزیر هو جانا ۔ سورۃ سر‌یم میں ا0 کے مقابله 
میں آیاے۔(غج)۔ 


ان خضوطینات کے حاسل "انان کتو اصاخ بآقلب ینم کہا 
کا خ (79) تور ا اہ ست ی ک 7رہ اعد تاجیرے * قی 
() یعنی ایسیٰ قوم جو احکادات الٰہی کا اتباع کرق رے ۔ اس قوم کے ھر 
تک کو انت سے اسکا معامله پڑے وہ اسے کہے 
سَادام*عَاَلْکُُم” (ك) ۔ میں تمہارے لئے سّلام* ک آرزو کرتا هوں ۔ یعنی 


۰ 


لغات التر آن ۸۹2 سلام 


ان تمام سعادتوں اورے وم کول تی ئن کاڈ او کا کا ھ2 ۔اورو 
بھی ائ ک جراب میں یں اس آرزو کا اظہارکرے اور یون ان کا سارا معاشرہ سّلاٴ ما 
سلاآما(ت رر مو ا ے حفررت ارام ٭ ے متعلق 
ے-کلاو بہودیٰ با نسران تھی تھے کالما ری ہے کا 
نام ے جودین خداوندی کے متبعین کے لئے اللہ ۓ تجوی زکیا تھا ۔قزآن کریم 
سے پہلے بھی اورقرآن کریم کا بعر بھی اا2 اپنے آپ کو فرقوں ہے منسوب 
کرنا غیر اسلامی شعارہے۔۔ اس لۓے کهھ فرقه بندی شرک ے(ع59)۔ اور مسلم 
اور مشرک ایک دوسرےکی ضد هیں (ت) اورکفر اور اسلام بھی ایک دوسرے 
کی ضد (ي)۔اسے بھی اچھی طرح سمجھ لینا چاهئے کە مسلم کبھی مجرم نہیں هو 
کید ای کتریں سوا اھ کے رانجچین ایم 

كالا تر مزژنآ (ئ) ءا کیا :ہم مسلمین کہو مجرمین جسہا بتنادینگے 2 
لہذا مسلم وعی ے جو قوانین خداوندی کی اطاعت کرے۔ 


الاسلام ء وہ ضابطهٴ حیات ے جسے اللہ تعاللے ۓ انسانون کے لے تجویز 
کیا ے ۔ اس کے سوا کوئی ضابطه“حیات خدا کے نزدیک قابل قبول نہیں۔ 
"رہ آل عمران مکی رف آفجسی ںہ ینا اللہ سَنْغّوٴن ی کیا یه لوگ اللہ ے 
(متعین فرمودہ) ضابطه حیسات: کے سوا کسوئی اور دین چناھتے:ھیں ۔ حالانکه 
تمام اشیناۓ کائٹیات, کی :کیفیت,یه ےکھ وٴلّهٴ َسّدم من فرالقسملواتر 
ولا رن طوڑعا دی ”ماو اش ہمجرت )ا اتی بجٹ 
اور بلندیوں میں جو کچھ ے سب اس کے قانون کے سسامتےء طوصاً وت 
کر ہے ہے اور وہ عر ھرقدم پر اس قانون کیطرف لوٹڑاےۓ جاے یں ۔ 
کے بعد ہے ومن تع کٹ لا ساد رکا کت ا تم 
جو کوئی اسلام کے سوا کوٹی اور ضابطه حیاتِ اختینارکسریگا اس سے وہ کبھی 
قبول نہیں کیا جائیگا۔ وٴَصّو فر اٴلا'خیرَةِ مین الّخٰسیر ین (ج))۔ اور اس 
کا جی چاے تو تجربہ کرکے دیکھ لے کە وہ آخرکار روز نقصان اٹھائیگا۔ یہی 
وہ ضابطهحیات رع چتَوٴ انا ےٗ ساہته کو ملتا رھا'اوز جو آخرالانی ترآن کریم 
میں آکر مکمل ھوا۔اسی کو خدا ے تعام نوع انسان کے لئے امنتخب کیا 
ہے (غ) ۔ لہذا اب اس آسمان کے نیچے , خدا کا تجوی زکردہ غابطە حیات جتے 
اس ۓ الاسلام کس‌کر پکارا ے ؛ قرآن حریم ہے باعر کہیں نہیں ۔اسی دین 
کے ماننے والوں کو مسلمین کہتے ہیں ۔ مسلم وہ ے جوقرآن کریم کو خدا 
کیطرف ہے عطا کردہ واعدء مکمل اور آخری ضابطه حیات مجھے ۔ 


لغات التر آن ۹۸ہ سلیمان 


9 

سَّدوَئا ۔ هر اس چیز کو کہتے یں جو تسلىی دے۔ چدانچه شہد کو 
بھی الات وا کہۓ میں*- اور اکوقت کو ہی ں*27 ستو تا العَش۔ 
سہولٹ اور آرام ی زندی کو کہتۓ میں جس میں اغم ؤفکز نە ھو**۔ سّاً'”ہ“ 
عسَلنہ“ تَسسَلِبَة“۔ اس ہے اسکے غم کرری سد وہ غم و فکرکسو 
نھول جاے والا** ۔ سّلاہ* ۔ وہ اس ىی يَاذ کمو بھول گینا ۔ اس نےۓ اض کے 
غم کو غلط کر لیا٭۔ ابن فارس ے کہا ے که اس کے بنیادی معنی سہولت 

کی زندی اور فراخیٴ غیش کے ھوےٴ میں ۔ 
ِا وا ۔ (ي ) ۔ سفید رنگ کا ایک پرندہ (ٹیر کے مشابهہ) جو سیتا 
کی واقورق نی بی ام ئل کو کال کو ام اتا تھا ۴ تراعب ہے :کہا کهہ 
اس ہے ماد ہر وہ شے ے جووجه تسلىی عو و ۔(نیز دیکھئےعنوان۔ م ۔ن۔ن) 


سلیمات عيه الام 


اٹییساے پتی-:اسرائیل ہیں خضرت سلیمان٣‏ خاص شوکت و حشمت کے 
مالک تھے۔ آپ حضرت داؤد۴ کے بیٹے ( )اور وارث (جانشین) تھے (ك5) ۔ 
آ پ کو علم اور قوتِ قیصله کی فراواتی عطا وی تھی( پٛ)۔ اس لئے انہیں 
سطوثِ داؤدی کی,:وزائت محض ان کا بیٹاٴ عوے کی وجە ۓے نہیں مل گئی تھیء 
اگرچە بنی اسرائیل میں بادشاعتا وراثت میں مل جای۔ تھی ۔ شہروں کی سہذب 
آبادیاں اور وحشیٰ قبائل (جن و اتس) آپ کےلشکروں میں جمع رھتے تھے اور 
گھوڑوں کے رسالے ان پرمستزاد تھے'(٢ٍ)‏ ۔ حضرت سلیعان٣‏ کا تحری بیڑہ 
بھی بڑا مشہور تھا ران کر کات بتایا عے که غوائ یں :ان کے تابع فرسان 
تھیں ۔([٢5)۔‏ یعنی وہ ان ہے بادیانی کشتیوں کو چلاے تھے ۔ پہاڑی قبائل 
کے سرکش افراد مختلف کاموں پرمامور تھے (جٌٗ)۔ وہ آپ کے کرت بڑی 
عمارتیں سر تد ۔ مجسے تراشتے اور تصویریں بناے تھے (كمم) ۔ 
اس زماےۓ میں یمن کے مشرق علاقه پر قوم سبا کی حکومت تھی جو ستارہ پرست 
تھی۔ ایک ملکە ان اق مر ا ا ا ات کرش نی ادر 
وہ بالاآخر مطیع و فرما نبزدار عوگئی (ك٤ٌع)۔‏ یہی لشکر وادی نمل میں 
کے وو مر کہ -ّد هنّد اسی لشکر مین ایک افسر تھا ( پح7م۳)۔ 

آپ :اس شوکت وعظمت کے مالک تھے لیکن آپا کا جانشین کمزور 
ثابت ھوا ( مچٌ) ۔ قورات (سلاطین) میں اس کی تفصیل ملتی ہے ۔ 
*٭تاج ں ٭*۴*محیط - ٭+٭راغب ۔ 


لغات ا لتر آن ۸۹ہ 830 

یہودیوں ےٗ سجرو کہانت کے بہت ہے لغو افساے تراش کر آپ ی 
طرف منسوب کر رکھے تھے ۔ خود شورات میں بھی اس قسم یىی خرافات ملتی 
ہیں ۔قرآن کریم نۓ ان سب کی:تردید ی ے (ع٤()۔‏ 

س مب 

سمل ان س تو 3 ان نکر کے سر کو اٹھاجے ار تھا ار ای ںا 
ہے کھ اس کے بنیادی معنی رکے بغیر اک بڑھتے چلے جاے کے ہیں ۔ چنانچە 
شمد ات ا بل رق سشر ھا کے می عی اونٹ تہ رسای ےت 
کی سیدھ ا 5 کت ۔ اس سے اس کے معنی تکبر اور س رکشی ےت جاےۓّ 
عیں ۔ نیڑ من مافنی کرۓے کے بھی ۔ سمد 022-220 کے معنےهیں ء بلند ھونا۔ 
تتائبد* د حیزاق میں رو وی رہ جاےۓ والے کو بھی کہتے هیں (شاید اس لئے کە 
وہ بھی سرااٹھا ۓ کھڑاارعتا ھ)۔ ابن الاعرابی ۓ کہا کہ اس کےمعنے لہو 
و لعب میں مشغول آدمی کے هیں جو اپنےفرائض سے غافل هو جّاۓےٗ* ۔ صاحب 
محیط نےۓ کہا ہے کہ کبھی فکر وحزن سے چٹہھزے کے ما کو بھی 
الشَتوٴدِ* کہے میں*٭۔ قزٰآن کریم ہیں 'مخالفَیخ کک متعلق او تَتَححَکتوڑژن“ 
ولاتنکون و ام ”سٹادوان تامتجد” ولف و اند*را(مط2ج)۔ 
تم ھنستے ھو۔ روے نہیں ھو۔ یھ اس لئے ے کھ تم اس ہے بالکل بےخبر تھو 
کے تمہارے اعمال کے'۔ثشائج کیا ضاستے آۓ اوالے هی ۔ اس اعتَّارنےۓ 
سَامِدٴُوٴنٴ کے معنے سافبل اوز بے خبر کے آئینگتے ٥‏ الیکن؟اس کے بعد ے 
فَِاسّجُد٭وا_ الله وَاعلَید“واتاگز اس اعتبار عے دیکھا جَاےٴ توسّامید*و”نَ 
ہے معنے یە ھونگے ک٭ شم بہت متکبر اور سرکش ھوؤ۔ من سانی کاروائیناں 
کرۓ ھو۔ تم اس روش کو چھوڑو اور احکام خنداوندی کے سامنے جھکو اور 
اس کی محکومیت اختیاز کرو۔ 


سس ۴ 2 

آلسگتوہ5ہ جم کرتی کا السعتضائ ‏ گیہت رت ظا تد 
را تی باتیں:-اوات مل قصّے کہانیاں*کہتا۔ آلسقامیر* اقب میں قصه کوئی 
کی محفل ۔ نیز قصہ گوتا (یة جم کے لے بھی آعاتا 'ھ) (2)58 آشفیئر* 
قصه گوؤ۔ داستان زن دا كِستامْر" د راتی قصة گو لعل تَیْي کمہازا 
شریک ۔ عَِمّار ة٭ اللقَیدُل۔ رات کو اتی" کونا تا سَعِبسّر* کے معنے زساۓ 
3 وی یج 07 
ناج ۔ ٭×رفیطا2 ٭ اج و راغب وص 22 ۳ی۴۳ 


لغات القر آن 8 سر 


السقَامىٔرَة*ء الىشسَرَ- یہودیون کی ایک قوع جواسرائیْلی قبائل میں 
سے ے ۔ یە لوگ بعض سسائل میں یہودیوں ہے اختلاف رکھتے هیں ۔ مثاا ان 
کا عقیدہ عے کە حضرت موسول٣‏ کے بعد کسوئی نبی نہیں آئیکا ۔ نیز یه چھوت 
چھات کے بھی قائل ہیں ۔ ان کا خیال عے کة نابلس کا شہر ھی (جس میں یه 
رھتے ھیں) بیت المقدس ہے ۔ ان کے دو فرقے ھیں ۔ گکوشان اور دوشان ۔ انہی 
لوگؤن کی طرف وہ سای منسوب ہے جس ہے بنی آسرائیل کو گوساله پرستی 
کی تعلیم دی تھی* ‏ صاخب محیط نے“ کہا ھے کهە الام رَة“ ۔فلسطین میں 
ایک مقام بھی ہے اور ایی قبیله بھی جو ناباس میں رمتا ۓے ۔ ان کی تعداد 
بہت تھوڑی حے ۔ ان کا عقیدہ ے کہ دوسرے ل۔وگوں سے چھوجساۓ سے یه 
ناپاک هو جا ۓھیں*٭۔ (ي) میں اس سای کے متعلق جس سے بنی اسرائیل 
کوبہکایا تھا ٤ایا‏ ھی کچھ آیا هے:۔ 

لیکن عصر حاضر ی اشری تحقیقات کی روشنی میں قی۔اس کا رخ اس طرف 
جاتا رے کہ یه شخص سمیری قوم کا فرد تھا (بنی اسرائیل میں سے نہیں تھا) ۔ 
حضزت مسیح ٣‏ سے قریب ساڑے تین زار سال قبل عراق میں دو قومیں آباد 
تھیں ۔ ایی قوعم واج وب ے نی تھی عرب' تھی افر دَؤَءزٌیٰ جو غالبا شال 
ہے آئی تھی سمیری کہادی تھی۔ اس کا وطن اگرچه عزاق تھا لیکن یه دور 
دورتک پھیل گئی تھی:۔مصرے ساتھ ان کے تعلقات تاریخ کی مات 
واضح ہو چکے ہیں تمعلوم:جوتا ھے کیہ شخص (چنےقرآن کردم نے مسّامیر ری 
کة کر پکارا ہے ۔ ئڑ) مصر میں حضرت موسول٣‏ کا معتقد. ھوگیا تھسا اوربنی 
امرائیل کے ساتھ ھی وهاں ہے نکل |آیا تھا علیکن حضرت مؤوسیل” کی تعلیم اس 
کے دل کی گہرائیوں میں نہیں اتری تھی (ڑ)۔ 

لیک ی اكراالَقامر'ی* ی ان مو تو ہوا اک وش کاپان کو ء 
یعنے قصے کہانیاں کہنے والے کے ہیں ۔ ”کہانیاں کہنے والے'' جس طرح 
قودول کو گمراہ اوز بربناد کرے هیں| اس کی تشریح کی ضرفرت نہیں ۔ خود 
غماری تاریخ اس ک زندہ شہادت مھ ۔ جب ھم قرآن کریم کے حقائق کو 
چھو ڑکر؛ قصوں اور کہا نیوں میں الجھ گئے توقغر مذلت میں کرۓے چلے گئے ۔ 
رفتة رفته اب ہماری حہالت یه ھوگئی,رے کەھمارے ان دین نام می چند 
قصوں او رکمائیوں کا رہ گیا ۓے اور قرآنی حقائق غمارے:لئے 'نامانوس شے قرار 
با چے میں 
*تاج و راغب ۔ *٭محیظ۔ ا 


لغات التر آن )۹ 


٣ث‎ ٍ 


لا لو 

آلسكمٴم* ۔ کان کی اس قوت کا نام ےہ جس سے انسان آوازوں کو محسوس 
کرتا ھے۔ سے کو بھی اور کھی کبھی عرود انا کنو بھی کہدرتے می 
نیز جو چیز سنی جاےۓ انے بھی سمنع کہدیتے یں ۔ مسَِیلم* کےمعنے سننے والا 
اور سناۓ والا دونوں ند ھیں ( اکرعة بعض علماد تے؛ لغت ۓ دوسرے معنوں 
کی تردید ی ے) ۔اتمع لن کے میں کی رت متوحه می 
کان لگانا اور بغبور سٹنا۔ لیکن قرآن گریم میں سّيَْمِعُون' الیک 
ہے ماد وہ لوگ هیں جو بظاھر ایسے د کھاائی دیں .کە وہ بڑی سر ہی 
رعے یں لیکن درحقیقت سن نە رعے ھوں ۔ انہیں وہ بہرا کہتا ہے ۔ یعنی عقل 
سے کام نە لینے والے۔(عغ)۔ 

سمم* غتیثر مم ۔(5) اس کے یه معنی ھیں که تو هماری 
بات سن ؛ اگرچە تیری بات سنی نہیں جائیگی ۔ راغب ہے کہا ے کہ یه قول 
طنزاً بہرا هو جاۓ کی بددعا کے لئے ء اور بصورت دیگر دغا کے لے بولا چاتا 
ہے۔ کبھی کبھی سّمّم* کا اطلاق خود فہم و تدبر پر بھی هوتا ھے ۔ یعتے 
اَسّمّم ے معن اَفٔہّم:.( کسی کوؤسمجھا دیٹا ) بھی آے عیسن - نیز اس لفظ 
کا اطلاق اطاعت پر بھی کر دیا جاتا ے ۔'یعنے اسْمتّوٴنر ے معے اون 
هوۓ میں *۔(م) -سّمیمَ لّه“ے معنیٰ.ھیں اس کی بات کو قبول کیا *٭۔ 

قرآن ریم ہۓ حصول علم کے لئے سمع ء.بصر اور قلب ہکا ذ کسر کیا 
ےے۔سماعت و بصارت ان حواس (ومەون8) کی ترجمان میں جنکے ذریعه 
محسوس اشیاء کے متعلق معلوىات ذعن انسانی تک پہنچتی ہیں ۔ یعنے یه 
علم محسوسات (0٥چة6[٭ت(‏ آود:٣)‏ ے ذرائع ھیسن ۔ ان ذرائع سے جو 
معلومات (ہوتا ءەونة) قلب (1008() تک پہنچتنا ے وہ اس ہے تصورات 
(مئوہمو٘ہ ) متعین کرتاے۔ اسطشرح سمع “ بصروقلب سے ۵1 0٥حءءدہ0)‏ 
ءول[۷٥ھ()‏ حاصل هوتا ہے ۔ قرآن کریم علم محسوسات اور علم تصورات 
پر بڑا زور دیتا ے اور جو لوگ سمع و بصر وقلب ٭*٭ ے کام نہیں لیتے 
انہیں جہنمی قرار دیتا عے (یّم)۔ لیکن وہ اسکے ساتھ یه بھی کہتا ے کە 
جب انسان پر جذبات غالب آجائیں تو پھراسکے ذرائععلم ایےصحیح نتیجە تک 
کبھی نہیں پہنچاۓ (يكت۹) - آپ ۓ دیکھا وکا کہ (0كکل5) غصمه میں ۔ 
انسان کسطرح اندھا اور بہرا ھوجاتا ہے ۔ یہی حال دوسرنے جذبنات کا ےل 
٭ تاج۔ ٭ نیز دیکھۓ عتوانات قا۔ل۔ب اورب۔۔ص+٭ر 


لغات التر آن کی مس ماک 


لالچ میں انسان وہ کچھ کر بیٹھتا ۓے جس پر هر ھوشمند ھنستا ے ۔اور 
رر انان سے ے1 مھ ھی نئیں: مکنا جس 
طرح نشےکی حالت میں حواس صحیح کام نہیں دےسکتے اسی طرح جذبات سے 
مغلوب هوے کی حالت میں عقل بیکار هو جاتی ےے۔اے قرآن کریم حم الله 
عَلی گنواون فاعصاح تو اعت اترم خنمار:”(ج) سے 
تعبی رکرتا ے۔ٌ آذکھوں پر پردنے پڑجانا ۔ کازوں میں ڈاٹ لگ جانا ۔ اور دلوں پر 
مہریں لگ جانا ٭ءعلم اُسی وقت صحیخ تتائج تک پہنچا سکتا ے جب اس 
سے اوحی کی روشنی میں کام لیا جساےۓ ۔ کسونکتە وحی کے ذریعه وہ اصول, 
زندگی ملتے هیں جن میں انسانی جذبات کی آمیزش نہیں هوی۔ انسان اپنے عقل 
و فہم سے جو اصول حیات بھی وضع کریگا وہ اسکے جذہات ی آمیڑش سے خا ی 
نہیں رہ سکتے۔ 

سّقا ع*۔ جاسوس کو بھی کہتے ہیں ٭٭(ٌ)۔ 

سورة کہف میں ے آبّعیر“ٴیم وٴاَسّمی* (ہغ) کیا خوب اسکا دیکھنا 
اور کیا خوب اسکا سثتا ے۔ 

مسیع_ ۔ سناۓ والا (غك) ۔ سْسّتمی* ۔ سنے والا (مغ)۔ 

إَسْضَمّع ۔ (چھپ کر) سننا (ح7)۔ کان لگا کر غور سے سننا (م٢ٗ)۔‏ 

این فنازض ہے“ کہا نقفے که٭ آلسكںم* اوز آلِستتم* > کے کو ایا 1و 
شہرت کو بھی کہتے ھیں۔ 


سس کی 

آلعئی۔۔ وڑوں ی بلندی یا ھت ےد فال سم کة ہد اس کے اسکوايلند 
کر ڈیا٭٭٭۔ اَلسمتاک" ۔ وہ چیز جس سے کسی چیز کو بلند کیا جاےۓ ۔ 
لماک“ ۔ لکڑی جو خیمه میں لگائی جاق ے تاکه وہ اونچا رے ۔ 
آلسكَسی” ۔ مچھلی ک وکہتے میس *٭۔( کی وتکە وہ درمیان سے سوٹی اور 
اونچی هوق ے)۔ 

قرآن حریم میں ے رقتمَ كت (ٴع) خدا ۓ ( آسمان ی) بلندی 
نا جھت: کو اوتھا کر دیا کا 9 سای 2000ئنندی تک لے گیا 
[ (ہءوع8) کی بلندی یا وسعت لامحدود ے۔] 
٭ دیکھۓ ععوان خ ۔ ت -م ۔ ٭٭ تاج ٭ راغب ۔ 


لات الترآن ۳ ۹ س مو 


ساروا 

آلسقم*۔ تنگ سورا خ ۔ جیسے سوئی کا ناکھ ۔ (ك) ۔ یا کان اوز ناک کا 
سوراخ یں وم کو تھی کٹ می سسام 8ے ہلوت ری اج 
الام“ ۔ هر ھلی پھلکی اور تیڑ چیز-آلسكَمُومٴ تیزگرم موا ز0 ماج 
گرمی کے د توق میں چلٹی ےے * :قرآن کریم میں فی سکسواف ۲ق حتَِدمے 
(تغ) ۔مسورة حجرمیں تار القسوام, (8غ) آیا ے۔ 

اہن فارس نےۓ اس کے بنیادی معنی بتاے ھیںء کسی چیڑ میں داخل ھوے 
کی جگھ وہ لکھتا کے" که زھر كوَسم سی لۓے' کہتے میں كلْة وہ بدن میں 
گھس جاتا ے ٥‏ اور موم گرم اع کل ا ا ا ا 
نے بدن میں کس جا تھے راب نے لکھاے کہ سّعقه' کے معتے ہیں" ان 
میں کھیں گیا یز موم :اس گرم عنوا کو کہتے مین جو رر کٹا 
اکن کی و 


س مت 
سن ۔ ستَاتتة" ۔ وہ فرب ھڑا 2 موٹا 'تازہ عؤا ۔مّامیّن* یں 
روج )فربه الو بس اج بتقترات سِمان۔ (مغ)۔ سوی 
گائیں ۔ یا پیجل: سمیمن (یغٌ)۔ موٹا بچھڑا تج القَرجٌل“ > آدمی موٹا 
تازہ ھی کان ےت 2+09 اسے موتا کر دا دسوزه عاشية میں کیم 
کے کھاۓ کے متعلق ے لا”يسمن* (ي۵) ۔ وہ موٹا نہیں کرتا ای 
کر حادلت وواک کروی جا ا ا ا ا 


گھی کو کہتے ھیں جس کے کھاے سے انسات موٹا ھوجاتا ے۔ 


کا و پر 

سّمّاء* (جمع سّملوات*) آسان کو کہتے هیں کیونکە وہ زمین پر 
بلند اور ایىە فگن ھوتا ے۔ نیز عیر اس چی زکوجو تمہارےاوہر چھائی ھوئی 
اورسایه فگن هو سَسّاء* کہینگے ۔ چنانچه گھ زی مر چھنت بھی 
اع کبادی کے د قد اللعة ہیں ھی سس اع یش عو کے رک 
راغب مہے کہا ےےکھ ہر چیز اپنے سے انچلی چیز ی نسبت سے ستاء* کہلای 
ہے اوراپنے ہے اوپری چیڑ کی نسبت ہے آرٴض*۔ نیڑ بادل اور بازش کو بھی 
شس تا کہتے هیں ۔ پودے اورمبزے کو بھی ما2“ کے ہیں تو 
وہ زہین سے اونچا ھوتا ے*٭*۔ 


٭ تاج۔ ٭٭ راغب ۔ ٭٭ تاج لیز این قیبة ٠‏ الترطن ج] صتحة مم۔ 


لغات التر آن ۹۰۰ مم و 


اسْم* کے معنے هیں کسی چیز کی صلامت جس ے اسے پہچانا جاۓٗ ۔ 
پھر نام کو بھی اسلم* مت ھیں ء اس کی جمع اکسا تھے اس کا مادہ بھی 
س۔م ۔وے ۔اس جہت سے کہ اسم سے مسمی پمچانا جاتا ےہ اوراسی بے اسے 
بلندی و عزت حاصل ہوتی ے۔ سٌيِیػّ کے معنے هعنام اور نظیرو ہم بلہ کے آےّ 
میں کات تح اخات کس باعی با رف ری ہے فی سس تشر ت2 ۔ 
تام کھتنا - آَكْمسَغیٰ ے مغنے تام رکھا وا ء بتایا "هوأ٤ٗٴ‏ ناسزد کیا ھوا۔ 
نیز معین ء مقرر اور معلوم*۔ 

صاحب مفردات ےٗ عنام اذ الا تا وٹ کے وت لکھا ۓ 

7ء ول الام یه ا تی تی - جب 
تک سی کا علم لہ ہو اس کے اَسّمّاء کا تعارف کچھفائدہ نہیں دیا٭**۔ 
اس کا مطلب یه ے که آدم کوعلم اشیاء کی ایسی صلاحیت دی کن ےہ کہ وہ عر 
چیز کو اس کی شکل اور اس کے خواص ہے معلوم کر کے اس کو پہچاننے کے لئے 
نام رکھتا ے ۔ 

قرن کریم میں إراض*” َّسَسَاء* ہے شمارمقامات میں آتا بے ۔ اس 
میں شبه نہیں کە عماری اس زمین کہو بھی ء جس پر عم رعتے هیں ء آرٴض* 
کہتے ھیں - لیکن چونکە هر بلندی کو(پستی ی نسبت ہے) سَمّاء* اور مر 
پستی کو(اس کی بلندی کی نسبت ے) آرٴضش* کہتے هیں ء اس لئے آرٴضش* 
و مِسمتَاءۃ کے معنےکائنات کی پستیاں اور بلندیاں ھونگے ۔ اور جب آرٴض* کو 
مسّمّاء* کے مقابل میں لایا جائیگا تو سَمّاء* ہے مفہوم کائناتی زندگ اور اسکا 
نظام بھی ھسوگا ءٍ اور آرٴض* ہے مراد انان کی معاشری ء معاشی اور تعدق 
زندى ۔ نیز سمَاء” یا سملوات* سے عراد محض اجرام فلیق ھی نہیں ھونگے 
یلکه فضا کی بلندیوں میں پھیلی ھوئی تمام ةوانائیاں مشل ایتھر اور ایٹم وغیرہ 
بھی ھونگے ۔ یعنی فضا مع اپنے مشمولات کے ۔ 

قرآن کریم میں جہاں جہاں آرٴض* وٴ سسّمَاء* کے الفاظ آےٗ عیں سیاق 
و سباق پر غور کرے ہے بآسانی سمجھ ہیں 1اد ریت اُس جگد سماءۃ میں 
بلندی کا پہلوے اور آرٴضش* میں پستی کا ۔ خواہ وہ محسوس اشیاء میں هو۔ 
خواہ منصب اور مر تبہ کے لحاظہے اور خواہ کائناتی قوائین کےمقابله میں انسان 
کی معاشرتی زندگی هو جسے اس ہے اپنی مفاد پرستیوں کے سانچےمیں ڈھال رکھا 
ے۔ (مزیدد بحث ارض کے عنوان کے تحت آچکی ے)۔ 


٭اج سای اور 


لغات الترآن ۹٦‏ س ن د 


اس سے بھی ساد ء کائنات کے علوم طبعی کی تحصیل ۓے جو '؛آدمیت“ کی 
علامت بے ۔”ٴ غاط نام رکھنے کے ضمن میں قرآن کریم تھے کو یا اھ کن 
جنہیں تم (خدا کے علاوہ) اپنا معبود سج وش بجز ایں نت که ارت ات 
سقِتموها آثتم' و آبناؤژئ ”یونہی کچھ نام ھیں جو تم 
ےۓ اور تمہارے آباء و اجداد ےۓٗ رکھ ہف می سال اھ امن 
ستشطان, ( یج) ۔ ”اللہ ۓ ان کے لئے کوئی سند نازل نہیں کی“ ۔ یه جو 
عمارے ھا بھی بڑے بڑے آستاۓ اور درکاعیں سجدہ کر آقام بن رھی ہیںء 
ان کی وجە صرف یه ےے کە ان کے بڑے بڑے نام رکھ دۓ گئے ہیں اوران 
ناموں کو شہرت دے دی گئی سے ۔اگر ان کے ایسے تام نه رکھے جائیں تو 
وہ مٹی اور پتھر ى عمارتوں ہے زیادہ کچھ حیثیت نه رکھیں ۔ حقیقت یه ےکهہ 
کائنات میں ھر شے کا صحیح مقام وھی ۓے جو اہے خدا کا قانون عطا کر 
کامناتی دنیا میں اس کا قانونر کائناتء اور انسانی دنیا میں ضابطہٴ وحی (قرآن 
عظیم) ۔ باق سب بتان آزری هیں ۔ 
میں ٹا بب 2 

اشْسّعیل* ۔ بالوں اورسومزت کروکہۓے عیں ۔ اس کا :واحد 0 
ہے (جم تقایل ؟وستتنلات3) ہال۔ عوشة 0ع) قد متتبتل“ الةزر ع“۔ 
کویی لی آنائیں بڑگیں ٭: (اره شظ غقن کے افج آٹاھ _ہھدوں ے 
کے 


یی تک 

اتد ۔ وہ چیز جسکے ذریعه کوئی آدمی سہارا لے ۔ سََّدرَ الیم 

سد سے ٹیی لگائی *سَنقد الثقییء ۔ اسنے اس چیز کوسبھارا ذیکر 

مضبوط کرادیا ۔ آلقتد“۔ بلند پہاڑ جو تمہارے سانتے مو قد آن“۔ 
لوعار کا اغرك جس پر لوے کو گرم کرکے کوٹا جاتاے ٭٭۔ 

07 چادرتی ایک فی جو پٹی ہی 96 سد انفرجل۔ 
می ے چادر اوڑھ ی۴*۔ قرآن کریم میں منافقین کو بے مسساقد * 
(۴) ے تقبیه دی کین ہی ۔ الک پو یہ وو او کو ایسی لکڑیاں 
ہیں جو دیواز کے سہارے کھڑئ کر دی گئی ھوں ۔ اور یھی کهە وہ انسان 
نہیں ء لکڑیان ہیں جنہیں کپڑے پہتا دے گئے عون ۔ پہلے معتے'زیادہ مناسي 
تظز آ2 ھیں کیونکھ مناقق میں غودٴ اغتمٰادیٰ نہیں وق اور وہ خمیشهہ ا 
کی تاج ۔ ۶۴ محوط ۔ 


لغات القر آن کہ س نان 


ہے ستشن* الطگر یق ۔ (سین کے زسر۔ زیر اوز پیش کے ساتھ ۔ یه سنقةڈک 
جمع نہیں ۔ ایک الگ لفظ ہے ۔) راستے کے کھلے واضح اور نمایاں حصه کو 
کہ من کت سے اس کے معنے طریقه ء مسلی ؛ معمول اور قاذون ے 
ھوگۓ۔ ولا تجد* س کستا جش وا ۔ )۔ ”تم عمارے طریقه (قاعدہ۔ 
قادون) میں کوٹ 2 کی ںاو 0ک اط یں ےت سن 
کش ون الا سخت اللا و ان (ج6ہا)۔ اب لوگون کو صرف اس کا 
انتظارے کە جو کچھ ان جیسی پہلی اقوام کے ساتھ ہوا ےہ وھی کچھ ان کے 
ساتھ ھو جاےٗ۔ سورۃآل عمران میں ے - قد" خلت" مین* قبِْلِکم* سّدّن* 
(وك) ۔ تم ہے پہلے بہت ہے مسلک و مشرب طور طریقے ء نظام هاۓ حیات 
گذر چکے میں ۔ ابن فارس ے کہا عے کہ اس کے بئیادی معنی ہیں کسی 
چیز کا جاری رھضا ۔ اور سہولت کے ساتھ اس کا یکے بعد دیگرے آے رھنا ۔ 
ست الفکیی“ کے معتے کسی چیڑ کیو سہل او کان :کز دینا نے 
بک التٹر اب عتلی وَحَ٭ لا ا کے معنی ہیں زمین پرامٹی کو امت 
اور ٹرہی سے للخ حالکة وہ بند کی طرح بن مہ 
عرانحخْرم سی اایغان تخلی ق2 سلله یی نین؟ ہما مسٹتوم 
۹) آیا ھے ۔ اس کے سعنے عام طور پر سڑے ہسوے گارے کہ کے جناےّ 
۶ 00 طف اساد کے سام) کہا ھائ ہست, الحمر غلی 
الاْحَجنر کے معنے میں ”میں ۓ پتھر پر پتھر ‏ ر کوک رگھسا'“۔ اس طرح پتھرپر پتھر 
ڑکھ کر(اور پانی ڈال کر) کھستے سۓ جہو سنڑا ہوا مس کب نکلتا ےہ اعے 
سَِین* کہتے ہیں ۔ جب وہ کچھ صرصه تک پڑا رے تو سخت هو جاتا 
2 بعض نے کہنا ے کتہ مسسلٹوٴن*ۓ معتنے تہراؤر ٹنم کے ہیں ۔ 
ابواالپیٹم نے کہا ےک سی“ 'الاماء“ جات را وا مت ہو کیا 
قڑآن ”ریم کے کہا ے که انسات یىی تخلق ى ابتدا مٹی عے خوق تھی۔ 
وہ مٹی جس کے ساتھ پائی ملا تھا ۔ یعتنی زندی یىی ابتداء جعاد (ء ھ٥‏ وہ15 
04٤٤٤٤٤‏ کے ساتھ پان کی آمیزش بۓ ہوئی ۔ جب ان دونوں کی آمیزش کے 
بعد قرن ھا قرنْ گ٥زر‏ گئے اور اس میں کا تغیر و تبڈل ھوتا گیا َو اس سے 
0ی کی نود ع وکئی اس کو حتَمے 000 سے تختیں قیام کیاا بعرب نات 
کے امن کے امن طربی جا جانا بے ود رس سے وفندی محہ وس فٹکل 
میں تفھمارے سامنے آگئی۔ ی٭ تظلب تین کے زتادی ساد ری 5۲ید) کی 
پیداواررے ۔ 
تاج - *٭۴محیط _ ٭٭٭ راغ ۔ ٭٭*٭لین ۔ 


۔ اور 


لغات التر آن ۹۰۹ س نن 


قرآن کریم کا یه اعلان کە قلان” تَجندَ دلسثاقت اللہ یلا (غع)۔ 
ایت عظیم حقیق تکا اظہار ے جس"پر تمام سائنڈیفک تحقیقات کی عمارت استواز 
ھے اور جو قانونِ مکافات عمل کی روح تھے ۔ آج ہے ڈیڑھ مزارسال قبل یه 
کنا کہ ”غدا کی فائون ہس وکس دیل تع می1 کی الات 
نہیں تھا ۔ انسان تو ابھی کل تک قانون:( 1.۷) کے تصور سے نا آشنا تھا ۔ 
دنیا میں جس قدر سائنٹیفک ایجادات ہوئی میں ء اور ہو چلی جا رھی یں 
وہ سب اس محکم اصول کی رعینِ منت هھیں کە قوانین خداوندی میں کسی 
قسم کی تبدیلی نہیں ہوتی۔ یه اصول اس قدر محکم ے که انسان اس پر کامل 
اعتماد کر سکتا ے اور یہی وہ اعتماذكفے جس کے سہارے وہ آسعانی کروں تک 
جست لگاے ے بھی نہیں جھچکتا ۔ وہ جب ایک دفعه قانونِ خداوندی کو 
سمجھ لیتا ے تو پھر وہ اس یقین. کے ماتحت کە اس قاضون میں کبھی تبدایلی 
نہیں هوگ ؛ وہ کچھ ء بلا خوف وخطرء کرتا چلا جاتا ے جس کے تصور سے 
بھی ان لوگوں کی روح کانیتی ہے جو اش حقیتت سے“ اشنا نہیں عاڑے اد 


دنیا میں بھی نافذ العمل ھے ۔ اس ےۓ قوسموں کے عروج و زوال کے لئے قوانین 
متعین کر دےٗ هیں اور اس کے بعد کہ دیا ے که ان قوائین میں کبھی تبدیلی 
نہیں هوگ ۔ جو قوم ان کے مطابق زندگ بس رکریگی وہ عروج حاصل کرےگی ۔ 
جو ان کے غافق گکائی یی تام مر سا تین و٢‏ تحت اہ 

اس قانون ہے خود خُدا کے تصور میں بھی ادیگا عظیم انتلاب' پیدا: کیا 
سے جس سے انسانی دنیا بدل' گئی تے ۔۔انسان اپنۓے عہد طفولیت'میںٴ دا کلو 
ایک مطلق العنان بادشاہ کی طرح سمجھتٹا تھا جو کسی قاعدے اور قانوتن کا 
پابند نہیں عوتا ۔ وہ کبھی یونہی نیٹھے بیٹھے ناراض هو جاتا عے توگاؤں کا 
گاؤں تباہ کر دیتا ے ۔ خوش هو جاتا ے تومجرموں کو جاگیریں بخش دیتا 
ہے ۔ ایسے خدا ے انسان هر وقت ڈرتا اور کانہتا رهتا تھا کە نہ جاےۓ و ہکس 
وقت کیا کر دے ۔ اس لئے اس کی انتہائی کوشش یه عوق تھی کە وہ کسی 
نە کسی طرح خدا کو خوش رکھے ۔ 

قرآن کریم نۓ آکر یە انقلاب آفریں اعلان کیا کهە بیشک خدا قادرر 
مطلق اور حا کم اعلٰی ہے لیکن اس ہے کائنات اورانسانوں کے لئے قنوانین 
تب کر دےٗ ہیں ۔ اور ء بے انتھا اور لامحدود قدرتوں اور قوتوں کا سالک 


لغا تالتر آن ۹(۰ سن و 


ھوے کے باوجود ء اس ےۓّ یه کہدییا ے کە وہ اپنے ان قوائین میں تبدیلی 
نہیں کریگا ۔ لہٰذا ء انسانی زندگی کے فیصلےخدا کے قوائین کے مطابق عونگے ۔ 
یعنی انسان کے ہر عمل کا نتیجہ خذا کے قانون کے مطابق تب ہوگا۔ وٴن*” 
تجید لِسحر اللہ تَا ۔ اور اس کےقانون میں کبھی ‏ تبدیلی نہیں ھوگی۔ 

”'فانون کے مطابق سب کچھ کرے والا خداٴ'-اور قائون غیر متبدل ۔ 
سوچۓے کہ خدا کے اس تصور ہے انسان کو کہاں سے کہال پہنچا دیا ے ۔ 
یه قرآن غی کا صدقهہ ے ۔ 

سس ینان 

2 القطعًام” و الشقر اب” سَدَهتًا و تَسَقه" ۔ کھ۔اےۓ او پینے کی 
چیز خراب ھوگئی ۔ بگڑ گئی ۔ آَلتكَسَنكّهٌ بھس جانا۔ سڑ جانا ۔ زسانہ گزرۓ 
سے کسی چیڑ میں تغیر واقع هو جانا ۔ یه لفظ روٹی کے بٌھس جاۓ اور پینے کی 
چیزوں کے سڑ جاۓ پر بؤلا جاتا ے ۔ طتعّام* سّيِہ* سڑا هوا کھانا ۔ خزۃ 
سٌتَسکن٭* بھٌسی ہوئی روٹی۔ قرآن کسریم میں ے کیا تقد" (م]م) و 
خراب نہیں هوا ۔ بگڑا نہیں ۔ یعنی اتنی طویل مدت گزرےٴ کے باوجود وہ 
متغیر وسسالخوردہ نہیں هوا*۔ 

این فارس ے کہاے کہ سَنّه* کے بنیادی معنے زمانە پر دلال ت کرے 
ہیں ۔ سسددهسّتر النْخاَة* ۔ کھجور پر کئی سال گزر گئے ۔ 

بیشتر علماۓ لغت کا خیال ہے کہ سَّة* (ہمعنی سال) اسی ماذہ سے ہے۔ 
لیکن ہم ۓے ‏ سَللَة* اوراس کے بعضِ مشتقات (س ۔ ن۔ و) کے تحت لکھے 
هیں ۔لہذا اس سادہ کی تکمیل کے لئے اس عدوان (سص ۔ن۔و) کو بھی 
دیکھ لیجئے ۔ 

مجر تام مد 

ا ہر ہے میں سال (اس کی جمع سَتَوٴات* ء سَشوّن اور 
سینیژن ھھے)۔ اس کے مادہ کے متعلق اختلاف ے ایک راۓ تویة ۓ 
کە سصةٴ* کی اصل (سن۔ن۔ھ)ے ءکیونکهە ال عرب کہتے ہیں 
ساتھلت* قّلاٴنكّا ۔ میں ےٗ فلاں ے سالاته اجرت پر معامله کرلیا ۔ ابن فارس 
ے کہا کہ ستہ* کے بنیادی معنی زماتة پر:دلالت کرے ہیں - سَتَهتَحر 
الكَخدَة*۔ کھجور پر کئی سال کور نات ڈوطری راۓ یه ۓ کے اس ی 
*٭تاج و محیط ۔ 


لغات التر آنَ ۹۱ س ھر 


اصل سلدَوۃ ےہ جس ہے سّنتا ۔ بسَسلْشُوٌ کے معنے ہیں کنویں کے گردا گ۔رد 
گھومنا ۔ چنانچه اَلسقَانْيمنّھ* ۔ اس جانور کو کہتے ہیں جو پیانی تکالنے کیلۓ 
کنویں کے ارد گرد گھمایا جاتا ہے ۔ اسی سے سورج کے ایک دورےکو السقنَة“ 
کہ میں ۔(انے ذ"ار* بھی کہتے ھیں) ۔ اور چونکھ یَه دورہ ایسک مسال میں 
پور خوتاا ے اس لۓ اَلسَكَنَة* کے معتے هیں ایک سال > العیتة آخش غال۵ 
عوتا ےء اور امام قمزی سال ۔ نیز السنتَة“ ایسے سال کو کہ میں جس 
میں قحط 'اوز شدت ھو۔ اور آَلْسّام“ اس سال ک وکہتے میں جس میں سرسیزی 
اور خوشحا ی ھو۔ اسی بناء پ رکہتے میں کە حضرت توح٣‏ کے متعلق جو کہا 
کیااریا کھ ات ف سم ات مو لاہ شر ما 6ں 
تواس میں عَاسًا وہ سدت ے جس میں مشکلات سامنے نہیں تھیں اور 
سَنَة* وہ مدت جو سختیوں کی تھی۔ لین ے لکھا ے که سَللَة* کا اطلاق فصل 
پر بھی ھوتا عے جو سال مین چاز هوتی هیں ۔ اس لحاظ نے آلات سَنَتَة_ ے 
معنی ھونگے اڑھائی سو سال ۔ اور عّام* پورے سال ک وکہتے هیں ۔ تو اس میں 
سے خَمْسیان ‏ عتَاسّا نکال دینے نے یاق دو سو سال رہ جاےۓ میں جو ایک 
انسان کی عمر هو سکتی ہے ۔ لیکن یه بر حال ,ان لوگوں کے .قیاسات یں ۔ 
جب تاریخ کے مزید شواعمد سامنے آئیں گے تو اس وقت یقینی طور پر کہا 
و یر قرآن کریم کے'اس بیان کا صحیح مفہوم را اہی 
نوح۳ اپنے لوگؤں میں پچاس کم ایک هزار سال رے' )٢2(‏ ۔ بعض لوگوں 
کا خیال ے کھ یه ہدت ان کے زمانه تعلیم پر دلالت کرق ے ۔ یعنی' ان کا 
زمانه* نبوت اتنا عرصه رھا ۔ اس کے بعد دوسرے بی کا زمانه شروع ھوا۔ 

سے گاب ےہ ہجو ِنَةة کے معنے یں اس کوکھول دیا ۔ سہل کردیا*۔ 

سیا اٹ کت 

اتی دوش پت اننشاء والہعتی ۔ بلندی۔ اور عق >۔ 

شرآن کے ری می رع پت ام تا بی کو می مج ایا لو 
(م٤)‏ ۔ :'قریب ہے کہ امن کی بجلی ی چمک آنکھوں میں خیرگ پید| کر دےٗ 
سد سس اسیو ہد وسر ا نے 
ابن فارس ۓ کہا ہے کە اس کے بنیادی معنی بلندی اور ارتفاع کے یں ۔ 

سشس ھ رز 

سیر ۔ یتر“ ۔ستھترا ۔( رات کو) جاگنا۔ سّایر*۔(رات کو) 
جاگنے وال٭* ۔اَلسقَاخِرّة* ۔ زمین کا بالائی حصەء روۓ زمین۔ دراصل یةایسی 
ناج یا ام ان وو کم یا وع 


لغات التر آن ۹۱۲ سد٭م 


زمین کے لئے بولا جائیگا جس پر لوگ بکشرت چلتے پھرے“ رغیں ۔ گویا وہ انی 
وجه ہے بیدار ے ٭*۔ 

قرآن کریم میں ے اذ اہُم* یالسقاہیرٴة, (يجّ) اُس (نشاٴ ثانیه) 
کر بعد زندی ھی زندی ھوگی۔ اور پیداری ھی بیداری ۔ یا نشوو نما میں تیزی ۔ 
کیونکە آرٴض* سّاهیرٴة* اس زمین کو بھی کہتے ہیں جو بہت جلد پودرے 
اگاے والی عو*٭۔ چونکە حیات اغروی ى کات انسانی شعوزی مسوجودہ 
سطح پر سمجھ میں نہیں آسکتیں اس لئے قرآن ریم انہیس تشبیہات اور 
استعارات کے انداز میں بیان کرتا ے ۔ نگەٴ بصیرت ان تشبیسہات و استعارات کے 
پردوں میں حقیقت کا خفیف سا پر تو دیکھ لیتی ہے ۔ اس سے زیادہ اس زندی 
میں ممکن ھی نہیں۔ 

سریانی زبان میں اَلسفَا٭ُوٴر* چاند ( آثَْسّر*) کو کہتے میں *٭٭۔اور 
عربی میں چاند گہن کو بھی ۔( لین )۔ 


سیت مل 
آلَمل* ۔ آلسقھیل" ۔ نرم چیز۔ [لسکھٹل* مین ا'لارٴضر ۔ نرم زمین۔ 
٭اسکی جمع مْھتّوال* آق ے*۔ قرآن حرمم میں ے تَقخْذ“وٴن من* 
ھَ و تس را(جٌ)۔ ہہ مم ھموار اور نرم ہمینوں میں محلات تعمیر 


کرے ھو''۔ 


0)2 

سّھڈم*۔ حصہ ۔ دراصل سّھٌم* اس تیر کو کہتے ہیں جس نے قرعمہ 
ڈال کر حصے تقسیم کئۓے جاےۓےٗ ہیں ۔ نیز گھر کا گزرۓ کا راسته السكھنام“۔ 
لاغر هونا اور رنگ کا متغیر هو جانا ۔ اصل میں یه اونٹول کی ایک بیماری 
و ہے جس میں انھیں گرمی اور پیاس کی شدت محسوس هوق دے ۔ آلسگھوم“۔ 
کسی غم یا فکرکی وجہ ہے ترشرو هونا ۔ سسَا ہم الوم - اسنے قوم کے ساتھ 
قرعه اندازی ی٭٭٭٭۔ تیر اندازی میس مقابله کیا ٹیز باھم ایک دوسرے پر 

غالب آےۓےٗ کی کوشش کی ۔ 
قرآن کریم میں قصه حضرت یونس٣‏ میں ے فَسَا مم (َنٌ) ۔عام 
طور پر اس کے معنیٰ کئے جاے ہیں ۔ اس ےۓ باقیوں کے ساتھ قرعه ڈالا ۔ لیکن 
ھمارا غیسال ہے که فَسَاهّمَ میں کشتی والوں کے ساتھ کوئی تعلق نہیں ۔ 


5 تاج۔ ٭٭ اعت ت٭٭٭ (جاب الاشتقاق) نیز این فارس ۔ ٭۴٭*٭۴* تا ج و محیط و راغب 


لغات التر آن ۳ 7 س دع 


الله تعالےے کہا 1ح اعض ےۓ ھمارےقانون کا مقابله کیا ۔ 
فان من اامّدحَضِژن ۔(َي) ۔ وہ لغزش کھا گیا ۔ اس کا پاؤں پھسل 


گیا ۔ حضرت یونس٣‏ سے غجرت کا وقت متعین کرے میں اجتہادی غلطی 
خی میک 


سس ھ2 

سَهتا یق اَلَاآمژٗر_ ۔ کسی چیز کو بھول جانا اعل لغتےٗ تصریح 
ای لت ات 0ج کی ہم معنے ھیں ۔ لیکن 
بعض ہے تخصیص یہ کی ےہ کہ سَهدو ان باتوں ہے معمولی سی غفلت کو 
کہتے ھیں جو حافظہ میں موجود ھوتی ہیں ۔اور ذِسیدّان” کسی چی ڑکا حافظه 
سے بالکل محو ہو جانا ھے۔ ابن الائیر ہے کہا ھے که سسَہنافی الشلیٌیٴ کے 
معنے هیں لاعلسی کی وجه ہے کسی چیز کو چھوڑ دینا اوت سے 
معنے هیں جان بوجھ کسر کسی چیز کو چھوڑ دینا *۔ اَلسكَهدو کے معنے هیں 
ساکن اورذرم ھونا ۔ آلسقَهٴوَة* ۔ آسانی سے کھنچنے وا ی نرم کمان کو کہتے 
ہیں دای تار 26 کہا کو اس ماذہ کے یشٹر معان کا تعلاق غقّت اور 
سکون سے ہے - جتاء سَهدواً گار رح کن کو ا 

قرآن کریم میس ےمم یی* غَمْرٴة سَاهُوٴن 07ے 
میں متا > وت ۔ ۔ سر ہیں “ دوسری جکە ے الو ھم* 
عتن” صّلا تھیم”سّا عّوٴن (كي!) ۔ وہ اپنی صلٰوۃ (فرائض منصبی ) کیطرف 
نے یکسر عاقل ھین ۔ دا انی تکمیل ںیہا لت اورڈمیلے "1005 ارعۓ 
ہیں (چ) ۔ یا ء وہ صللٰوۃ کی حقیقت سے بیخبر یں اور صرف اس کے محسوس 
ومہئی حصه ( تعدیل_ ارکان ۔ قیام ؛ رکوع۔ سجود وغیرہ) هی کو اصل صللٰوۃ 
سمجھتے ہیں (كبٌ2) کیوٹکە یه بڑی آسائی ہے ادا هوجاے هیں :اور دیکھنے 
والوں میں عزت بھی هو جاتی ے ۔ 


۰ 


من ا 
ح تسود عو اکیی سے ایر ناک کرتا:جو اس 5ا 5دا( مود 
سَاء الشقّی”۔ کوئی چیز بری ھوئی ۔ ا سا يّسی“۔براکرنا ؛ ناعمواری پیدا 


کت ار اجری رود کن (یدآحلمتن کا ند ے) تھی زندی ی 
ای تاج راغب و محیط۔ ٭٭تاج ۔ 


. 


لغات التر آن ٠‏ سواوع 


کا عنوان دیکھئے ۔ چونکە حسن نام ھوتا عے کسی چیز کے پورے پورے توازن قائم 
دیع کا اس لئے سم تق توارن کے بکاڑ کوک ہے مین ک اچنانچة ستوءگۓ 
معئے فسادء ھلاکت اور ضررے موے ھیں٭۔ نیز حَسَتَة* درىیاذه زوی کو 
کہتے میں ۔ اس لئے سَیِثقة* کے معنے هیس افراط و تفریط*٭۔ مَسّاویء“ ۔ 
ناخوشگوار امورء عیوب , نقائص *٭۔ 

آئنگو ہہ ھن بری خصلت : معیوب بات یا کام ۔ ھر وہ قول وفعل جسکے 
ظاھر هوۓ پر شرم محسوس هو بنابریں سرد اور عورت کی شرمگاہ کو بھی کہتے 
ہیں**۔ اسکی جمع سو آت* ے (بت.: پتك)۔ 

قرآن کریم' میں سّی2قة* بمقابله حَسََة*۔ بتعددمتامات پر 
آرنا ےت( سارپی ی6 ) نر لت عتاد* (میائع روی:) کے مقتنابدہ 
میں اع (گج)۔ 

مغموع یا متردد هوۓ کے معنے میں (ڈط) میں سی“ بیھیم* آیا ے۔ 

صحیح روش زندگی کا نتیجە انسان کی ذات اور معاشرہ میں خسن ک افزائش 
ہے ۔ یعئے اس ہے انسان کی اپنی ذات اور معاشرہ دونوں میسں صحیح صحیح 
توازن قائم هو جاتا ےہ اور زندگی کی ساری خوشگواریاں نصیب ہو جٍاتی ہیں ۔ 
اسکے خلاف زندگ بسر کرےۓ ے توازن بگڑ جاتا ے اور ناخوشگواریداں پیدا 
هوٴجاتی ھیں اس لئے قرآن کریم ے کہا ہے کھ اس قسم کی متضاد زند گیاں 
بسرکرۓ والۓ کبھی ایک دوسرے کے برابر نہیں هوسکتے(مٌ5) ۔ اب سوال یه 
ہے کە اگر کسی معاشرہ کا توازن بگڑا ھوا هو تو اسکی اصلاح کی صورت کیا 
جم قرآن تحریم :کبمتا ے نہ مم حسن پیدا کرت والی کام کرےجاؤ۔ 
بگاڑ خود بخود رفع هو جائیگا۔ ذاعم یااتی' خی احْن اق سد( یکن 
تم بہت زیادہ عمواریاں پیدا کر وگ تو ناععواریاں خود بخوذ ٴمٹ جائینگ ۔ 
ان* الاحَستلتر بُْذٴمیئنَ القعیئاتر (بخ) ۔مضورۃ رعد مین مومتین کی 
صفت ه بصائی کئی ے کے وہ بتدارءٴوژنَ ِالْحَسَتَة الاسہڈة ۰ اد 
نیز (ن٤)‏ ۔ وہ سیثات او کات یگ ذریسے جال کر کی ام ۔ واضح رے که 
ا آیات ے یه مفہوم نہیں کە قرآن کریم 7 ایی گل پر طمانچه مارۓ 
والے کے سامتے دوسرا کال کر دینے ٴ“ یا ۶+ جو کوٹ اقار لے اسے کرٹا ود 
اقاز کر دینے ٴ “ک تعلیم دیتا ے اس قسم کی تعلیم مجرمین کے:حوصلوں کو 
بڑھا دیتی سے ۔ اس کے لئے. اُس ۓ سانونر عدل "ی تفیتن کی ے.۔ یعنی جوم 
* تاج و لطائف اللغه"۔ ۔ ٭٭تاج 


لغات الٹثرآن 9۹۵ س وذ 


کی سزا انا کیم رہ کی سان نے ناک تە ھوے انید لن اس کش 
بھی اس ۓ اصول یه دیا ےکھ جَزاؤٴاسحقة سّئلة* سِکندھنًا (؟ٗنّ۔ نیز 
یا مزا ہەیشہ جرم کی نوعیت اور مقدار کے مناسب اور مطابق ہونی چا ھئے ۔ 
یه نہیں که ذرا سے جرم کی ستگین ترین سزا دیدی جاۓ ۔( نیز جہاں اصلاح 
کا امکان نظر آےۓ وغان معاف بھیٰ کر دینا چنا مغیے ۔ (؟) اس ہے آپَاے 
دیکھ لیا ھوگا که اس آیت کا یہ مطاب صخیح نہیں ۔کےہ جسو مم سے برق 
کرے جم بھی اس ہے اسی طرح کی برائی کرو۔ اس میں جزم اور اس کی پاداش 
( تعزیر) کا اصول بیان کیا گیا رعے 'جَوخدا کے قانؤن مکافذات پر مبنی ے ۔ 
بکی مزا ء شرع ی کات نے ۔ولتورز یھت اپ ا ا 
بتَعلْمَّدُون (2ع) ۶ یقیتا عم انہیں ان کے اس قسم کے اععال ہر جو وه 
کرے آرے می بداٹروی سوا د ینہ نت 

تصریحات بالا ہے آپ ۓ دیکھ لیا کهە قرآن کریم انسان کو ایسی 
زندق بسر کرنا سکھاتا ے جس سے اسکی اپنی ذات میں بھی حسن 
( ھمواری اور خوشگواری ) پیدا هو اؤر معتاشرہ میں بھی ۔ یه نتیجه ھوتا ے 
قرآنی پروگنرام کے متطابق زندگ بس کرۓ کا ۔ اس کے خلاف زندگ ہسر 
کرے کا نتیجه یه ھوتا ‏ ےکهە انسان کی اپنی ذات میں بھی دا عموازیاں اور 
ناخوشگواریاں پیدا و جاتی هیں اور معاشرہ میں بھی ۔ نیک یا بدی ء بھلائی یا 
برائی کا قرآنی تصوز یہی تھے ۔ 


۳ 27 
نوا 

قوم نوح کا بت تھا (معٌ) ۔عرب کے لوگ اس بت کے نام سے اچھی طرح 
متمارفک توز تا نان ول نورق ساوک اد تام ا ات یوک 
"کیا کرت تھ رت 


سوہ 
آالاسلود“ ۔ آثتضش“کی شلد کے د یعتے تساہ ۔ امک جع سوٌد* ھا۔ 
2) اسْوَد بَسوّد* سیاہ ھوا ۔ اَلسق و اد“ سیاعی اد تاریی:َ مال کثیر شر 
کے ازد گرد کے دیہات۔ یہت بڑی تعداذ ۔عام لوگ ۔قوم کا بڑا حصه ء 
آمائدٴ ۔ سردار یا سّیعد* ے نیچے کا سردار*۔ ےد" ۔ رئیس *۔ 
( صاحب سواد ۔ جسکے ساتھ بہت سی جماعت هو) ۔ یادشاہ۔ آقا۔ شومر۔ 
چک ہہ 


لغات القر آن ۹91٦‏ مس ور 


آلشنّادٴة٭۔ سرداری ۔ آ٭لا” سوَّد“ مین" الوم ات سب سے بڑا اور 
جلیل العرتبہ آدمی ۔.بزرگ قوم*۔ آ٭لا”یقام* الامُسودة“ ۔ بدحا ی اور تکلیف 
کو د0 -٠‏ راعی ہے الکھاڑےے ‏ که اشےختاض* وجوم ہے عراد مسرت 
وشنادمانی موق ے اور لس و دٴاد* اَّوٴجُٛوم ہے ماد تکلیف اور غم 
وحزن*٭٭۔ ( نیز دیکھۓےعنوان ب ۔ ی ۔ ض)۔ 

ےا تل ۔ ہمعنے کر داز )تی اگاے۔ 2اد اس سے ضناحتِ عزّت 
و تکریم ھے ۔ اور شوھر کےمعنوں میں (ج) میں ۔ لیکن وھاں یە لفظ عزیز مصر 
کے لۓےآیا ے جواپنی بیوی کے شوہر هوۓ کے ساتھ وہاں کا سردار بھی تھسا ۔ 
عام شوھر کے لئے قرآن کریم میں یه لفظ نہیں آیا۔سورة نحل مین ے 


وَحمہٴ 7 د() کٹ جو سب ۔ سورۃ آل عمران میں ے 
مو کے ینان ٍِ رھ (ں إ) ۔- چہروں کا کالا ھونا یعنی ذلیل ھونا گھیرا عٹ ٹ اور 


"٦‏ یذ۴ ےجا و جت ۔ ( بمقابله سض ۔ سفید 
هونا ۔ باعزت هونا )۔ 
موج 96ج 

سار ۔ َسورٴ۔سَورَة“ کے معنے ہیں کسی پرچڑھ جانا ۔ حمله 
کرنا ۔ سرت" الْحائیط و تَسَو؟رٴته“ کے معنے هیں میں دیوار پر چڑھ گیا۔ 
آلگوٴر - شہر پناہ کو کہتے هیں ۔ اسی سے اس کے معنےبلندی هیں ۔ رفعت ۔ 
شرف و فضیلت ۔ بلندی و برتری ۔ سور َۃ“ السكلّطانِ ۔ بادشاہ ی سطوت 
وشوکت ؛ جاہ وجلال ؛ اور زور ودیدبه کے لۓ آتاے ۔ آكسیو ار ۔ کنگن 
کو کہتے هیں جو سرداری اور مدارج کی بلندی کا نشان ھوتا تھا ۔ (اَسّاو رٴ 
اسی جمعے) ۔آ"لاٴسوٴار یا "لاو ار سوار فوج کے کمانڈ رک وکہتے ہیں ۔ 
نیز بہترین تیر انداز اورعمدہ شہسوا رکو*۔ ابن فارس ۓ کہا ہے کھ آ٭لا_ٗوار 
عسربی لفظ نہیں ہے ۔آلثَوٴرَة“ ۔ درجه و مرتبه ء قدرو شزلت ؛ بلندی ۔ 
نیز اس عمارت ک و کہتے ہیں جو خوبصوری کے ساتھ آسمان کی طرف بلند موق 
ہوئی اٹھ گئی عوٴ 

داشکرم ہچاکراز ٭ کوسثوٴرَ* کہنے ی بہت سی توجیہات بیان 
کی گئی ھیں ۔ بعض کا خیال ۓ که آن کی بلندمتبگی ی وجەے انہیں سُوْرَۃ* 
کہا جانا ھے ۔ بعض ےۓ کہا ہے کہ چونکہ پہلی سورۃ بعد میں آے وا ی 
سورۃ کے کے لئے سیڑھی کا کام دیتی ھے اس لئے اے سثّوٴرَة* کہتے ہیں ۔ 
بعض کہتے ہیں کہ چونکہ یه منزل بمنزل آق ھیں اور ان سب کے مجموعه 
٭تاج 2 ٭٭محیط - ٭واغب ۔ 


لغات التر آن ۹۱2 س‌و۹ع (سئع) 
سے قرآن کریم کی عمارت کی تکمیل هوق ے اس لئے انہیں سو رَۃ* کہتے 
ہیں ۔ بعض ہے کہا عے کہ چونکہ ان میں قرآن کریم کے احکام محفوظ ہے 
ہیں ء جس طرح شہر پناہ سے شہر کی حفاظت هوق ہے ء اس لۓانہیں سُوٴرَة5 
کہا جاتا ۓے* کا مات کو می 2 کے و مر 

سُوٴرۃ۔ مضبوط قوی اوز شریف النسل اونٹوں کو بھی کہتے هیں* ۔ 

قرآت کریٹم یی یه سادہ قرآنی سورة کے لئے ( )میں آ ا ۔اورز 

(۴م) میں بھی ۔ دیوارے معنیوں میں (چك) میں ۔ اور ۔رداری (ی علامت 

سنہ کسہنا نے کے [ہجو وم دہ 2) میں ۔ سورة ص میں ے اذ" تسوٹر وا 
از اک ان دسنسل پوشسے پت ساوت 

جنت میں سوے کے کنگنوں کا جو ذ کر آیا سے (كٍٛ) تو اس کا مطلب 
وہ قوت و حشمت اور سرفرازی و سربلندی ےے جو جماعت موسثین کو اس دنیا 
کی جنتی زندگی میں حاصل ھوق ے ۔ باق رھیں اسکےبعد کی زندگ کی سرداریان 
اور سرفرازیان ؛ تو اس کے متعلق قرآن کریسم نۓ کہا ہے کہ یه حقیقت کا 
تمثیلی بان ے ۔ ىئم اپنے شعوری سوجودہ سطح کی رو یے ان چیزوں کی کنھ 
و حقیقت کو نہیں پا سکتے ۔ (دیکھۓ عنوان ج ۔ ن ۔ن)۔ 

رہ 

آكَوٴطُ ۔ بعض چیزوں کو دوسری چیزوں کے ساتھ ملانا ۔ خلط ملط کر 
دینا ۔ ابن فارس ہے بھی اس مادہ کے بنیادی معنی یہی بتاے یں ۔ آلسقوٴط”۔ 
چابک (کوڑا) کیونکە وہ گوشت کو خون کے ساتھ مخلوط کر دیتا ے ۔ یا 
بقول ابن فارس کھال میں گھس جاتا ے ۔ یا پھر اس لئے کے وہ ود مختلف 
تسموں کو ملا کر بٹا جاتا ھے ۔ جمع اَسّوَاطٌ ۔ اگرچہ اس کے معتے کوڑوں 
سے مارۓ کے ہیں لیکن عربوں کے هاں هر شدید اور درد انگیڑ سزا کو سو 
عتّذٴ اب کہدیتے تھے میں بیت یج تد جیا 
کا خیال ھے که قرآن کریم میں جو سَوٴطَ ہے 8 جي) آیا ھے تو امن ہے 
مفہوم انواع و اقسام ( طرح طرح) کے عذاب ھیں*٭٭* ۔ ابن فارس ےۓ کہا ے 
کكکەسوٴط عذاآبر ہے ماد ے عذاب کا ایک حصه ومتقدار۔ 


بیواع و(مین :ئی لگا 
سّاع ۔ یسَسُوٌع* ۔ صاحب محیط نۓ لکھا ہے کہ اس سادہ میں اصلی 
معنے ھلاکت اور زوال کے هوےٗ هیں* ۔ چنانچه کہتۓ ہیں سّاع “ا رمع ےل 
٭تاج۔ ٭محیط - ٭٭جتاج راغب و محیط ۔ 


لغات التر آن مو : س و ع (سئع) 


چمزغائع فوئی*۔۔ عو فتائم* سائیع* ۔ وہ ضائع اور علاک عوے ولا ۓے۔ 
نَاقَة”ىیسْیَاع الم نو تہ سے اہنے بچے کو جنگل میں چھوڑ 
ےه ا سے کد رنہ نو نمادی رگرھین داجاشا؛ ۔ اسےبیکار چھوڑدیا اوزضائع کردیا۔ 
رَحُِْل ”یع ”و مِستاع2 لللعتال مان کرات رد الا آتمي۔العقق '۔ 
زمین کے اوپنر بہنۓ والا پاتی ۔ سسّاغ ٴ الّسّاء* وٴالشقر اب* ۔ پانی اور شراب 
زمین پر گر کر بہنے لگی ۔ تستیقم“ الاَمَعدّل“۔ سبزینان خشک ہوۓ لگیں *۔ 


اسلوع وہ ایک گھڑی ٴے دوسری گھڑی میں منتقل ھوا۔ یا ایک 
گھڑی پیچھے هوا*۔ سَوٌع* مین" اللكِّل"- رات کا ایک ( پرسکون) حصه ۔ 
آلِسفَاعَة*۔ (واوی ہے ؛ یائی نہیں) وقت کے ایک حصه ک وکہتے ہیں (چونکہ 
وہ گزرجاتا ے اور وقت میں عر لمحه کمی غوق جاتی ے)۔ ابن فارس‌ے کہا 
ہے کہ اس کے بنیادی معنی مسلسل گزرے رھنے کے یں - نیز مشقت ؛ بعد 
آور دوری' کو بھی السَاعََة“ٴ کہتے هیں ۔ اَلسقَاعنة* ۔ ھلاک هھوجاۓ والوں 
کو کہتے میں* ۔ 

قرآن کریم میں السقاعة“ کا لفظ کثرت ہے آیا ہے:۔ قرآن کسریسم غلط 
روش پر چلنے والوں کو بار بار متنبه کرتا ے کىە اس روش کا نتیجه ھلاکت 
و بربادی کے سوا کچھ نہیں ۔ تم ہے اس زوش کو نە چھوڑا تو تم پر تباعی 
آ جاۓ گی۔ تمہارے سعی و عمل ضائع هوجائیں گے تم عھلاک اور برباد 
هو جا ؤ گے (اسی کو انذارۃ کہتے ھیں) ۔ وہ اس انذار پر کان نہیں دھرے 
اور اپنی روش پر جمے' زھتے یں ان کے غلط اعمال اپنے تباہ کن اثرات تب 
کرے چلےجاۓٗھیں ختیل که وہ وقت' آجاتا ھجب یه اتدر ھی اندر تب 
هوے والےاثرات اب رکر سامنے آجاے ھیں اور وہ لوگ تباہ اور برباد هو جاے 
غیں ۔ اسے اَلسقَاعنَة“ ء یا انقلاب کی گھڑی کہا جاتاے ۔ یه ظاعرے که 
یه انقلابْ دفعة” واقع نہیں عو جاتا بلکە آھسته آهسته ترتیب پا را هوتا 
لی ا ا و ا طرح ھوتا غے کهە جنہیں حقیقت کا علم نہ هو وہ 
اتی جوا +۔کمیڈاز ھو ہا 7ف ۔ چونکە اکثر اوقات یه انقلاب 
اشن سماعت پک ا کوں تم وہ( ای عو عق یی اوت ا2 لئے اٹھتی ے ء 
مو سو "یی ادشی او و باظان یو اع یجنک ریم جی مین 
باطل کی قوتیں شکست کھاکر برباد هو جاقی عیں ۔یختضراً یه کە اَلسثَاعَة*۔ 
ظہور۔ تغائج کا نام ےء جنے ملاکت انگیز انقلاب کی گھڑی کہا جاتا فا 


٭تاج ۔ 


لغات التر آن ۹ سوع (سیع) 


یا حق و باطل کا فیصله کن تصادم ۔ چتانچه سوزۃ طله "میں ےے که الله تعالیل 
ےٗ حضرت موسیل" کو تفصیل ہے بتایا کھ فرعون کی سرکشی کس حد تگ 
بڑھ چک ے ٴ اور اس کے بعد ان ہے کہا که آئ لئے ہیں )کیا کچ 
کكگڑدنا فا کی نا اھ انا إك ال يَاضَة ان ار َ کو نانو 
رکھو ک٭ حق ؤ باطل کی آخری کشمکش کا وقت اب آیا ھی چاهتا ے د۔ یه 

آ کر ھی زے کا کپ ور کید نہیں چھوڑا جاسکتا 0 
انقلاب ضرور آےۓ گا ۔ 'اسی ظرخ تقد" رشونل' اا الو سَعّہ' ے 
بھی بار با ر کہا گیا کە تم اب یلاع تی توری وی ار کر کک 
السمَاعَةٌ ٭لا'تِمَة* (يژ) ۔ آضری انقلاِب کا وقت آنے والااے ۔ وہ ضرور ا کو 
رھ گا۔ یه مخالفین ضرور تباہ ھوکر رمیں گے۔ 


حق و باطل کی کشمکش چھوے چھوے پیعانوں پر تاریخ کے مختلف 
ادوار ہیں موق رھی سے اور اب بھی وق چلىی آ ری ے ۔ لیکن قرآن کہریم 
سے مترشح ھا وتا عے کہ رفته رفته جب زسانه آگے بڑھتا جاۓ کا اوز حقائق 
بے نقاب هوےٗ جائیں گے ؛ توذوع انسانی کی ربوبیٹِ عاسه کے تصور اور 
مفاد پرستیوںمیں ایک عالمگیر ٹکراؤ ھوگا جسکے بعد زمین اپنے نشو و نما 
دینے والے کے نور سے جگمکا اٹھے گی ۔ یه وہ عظیمالستَاعتة* ےہ جس کا ذکٹر 
بڑے هیبت انگیز انداز ہے قرآن کریم میں آتا۔ے ۔ 

چونکە نه تو انسانی زندگ موت ہے ختم غو جاقی ے اور له عی اعمال 
کے نصائج کا سلسله یہیں منقطع هو جاتا ھے ء اس لٹے اس زند کے بعد 
ظہور۔ نتائج کو بھی اَلسفَاعَةُ ہے تعبیر کیا گیا ھے.۔ قرآن کزیم کے مختلف 
مقامات میں ء سیاق و سباق ہے یہ معلوم هوسکتا ہے که وعاں کسونسا انقلاب 
ماد ے ۔ یعنی اسی دنیا میں ظہور نتائج کا وقت (حق و باطل یی کشمکش 
کا انقلاب) یا آخرت کی زندگ ہیں ظہور نتائج کا وقت ۔ 


اوبر بتایا جا. چکا ےے کھ قونوںن ک غلط روش زندگ کے تباہ کن اشرات: 


ساتھ کے ساتھ س تب هوے رھتے یں لیکن ان کا مجموعی نتیجه ( ۔و(سیدعھ 
8:٤‏ ٥نا‏ ) ایک وقت پر جاکر ظاعز هوتا سے یه ان کے لئے انقلاب کی گھڑی 
(الساعة) ھوق ہے ۔ظاھر ے کے اس کاعلم کسی کو نہیں مسوسکتا 

که یه گھڑی کب آۓ گی۔ سوَره اغ زا آف میں ہے بملقاوانت عتن, 
السقَاعَة آیقان سُْراسلھتا۔ ہین اتا مل ٹھتا عد ار ون الا یھت 
برتییا الا می (وی)۔ یہ لوک تھے پوچھۓ می کاو اعاف یىی 


لغات القر آن ۹۲۰ مسدغ 


گھڑی (جیں ےتم عمیں اس طرح ڈراۓ ھو) کب آۓ گی۔ کہو کہ اس کا 
مرف مر ارب کونھ ۔ سے اس کے وقت پراخذا کے سوا کوئی اورظاعر 
نہیں کرے گا (نسز مم ) ۔ دوسری جگہ ے بسلقدت التقاس* عتنِ 
اعد ”تز اقب علدتا اعد ,ال ۔ ونما یتداردت تتں؟ 
الستَاعنَةٴ تَکنُوٴن“ قَریلِبًا (مڑ) ۔ ”لوگ تجھ ہے الساعة کی پابت پوچھتے 
یں ۔ ان سے کہو کہ اس کا علم صرف الله کو ے ۔ اور تجھے کیا معلوم که 
شاب وہ کھڑی قرو ھی هو“ ۔(نیز يإ)۔ دیگر مقامات پر بھی یہی کہا 
ا ا 6ع خدا ھی کوھ ۔( دیکھے مو ئا د٤ع)۔‏ 

بتی ااعْرائيل کے 'گھراۓ میں نبوت اور حکویٹ قریب ڈینڑھ منزار سال 
تک رعی ۔ شروع شروع میں تو وہ قوانین خداوندی کے پابند وعے لیکن بعد 
میں انہوں ہے شر قسم کی سرکشی اور فساد انگیزی شرو ع کر دی ۔ انہیں 
بار بار سمجھایا گیا کہ اس روش زندگی کا نتیجہ یه هوکاکه تم ذلت و مسکنت 
کے عذاب میں مبتلا و جاؤ گے اوریہ برکات تمہارے گھراے سے چھن کر 
دوسری شاخ کی طرف چلی جائینگ ۔ لیکن انہوں ۓ کسی کی نە انی ۔ آخری 
مرتبة حضرت عیسٰے٣‏ ہۓ انہیں خاص طور پر تثبيه کی اور ان سے برسلا کہە 
دیا که یاد رکھو۔ 

خدا کی بادشاہت تم سے لے ی جاۓػ اور اس قوم کو 
جواس کے پھل لائیی دے دی جاۓ گی۔(متی باب 
١م‏ ۔آیات ەم۔۳۳) 

لیکن انہوں‌ےٗ حضرت عیسے٣‏ کو اس کاجو جواب دیا وہ تاریخ کے اوراق 
سے ظاھرے ۔ چنانچه اس کے بعد وہ آخری انقلابِ ی گھڑی آ گئی اوراس 
قسوم کی شوکت و حشمت سب چھن گئی ۔ اسی لئے حضرت عیسٰے کے متعلق 
قرآن کریم ہۓ کہا بے کہ وَىائقہ' لعنڈم* لسَاعتقر (5ڑ) ۔×× اس کی آمد 
اس انقلاب عظیم کا علم ( دینے کے لۓے) تھی۔ء(نیز دیکھۓ ڑج و یوجہم) 
[وراگر انئقہٴ کی ضمیر ہے راد قرآن کریم لیا جاےٗ تو مطلب یه ھوکا کہ یه 
قرآن کریم اس انقلاب کا علم دیتا ے جو اب آے والا تھے ۔ 


می 2ج 
سّاغ ”الشقرًاب* ۰ وخ“ د سوّغگا ۔ پینے یىی چیی ڑکا اتا سے 
حلق کے نیچے |[تر جانا ۔ مسّاغ "العطعّامٴ کھانا آساتی ہے.حلق ہے نیچے ات زگیا۔ 


لغات القترآن ۹۲۱ س‌وق 


آلكسِوٌاغ٭۔ جس چیسز ہے کلے میں اٹکی ہموئی چینز کو نیچے اتارا جاۓے۔ 
کو کا سائیغ* ۔ خوشگوار مشروب جو آسانی سے حلق سے نیچے اقر جاے ۔ 
طلعتام* سّیشینق* د خومگوار۔کھانا:۔ ای سے مجاڑآً سّاغ "النقھتَار* بولتے میں 
یعنی دن آسای کے کیا وت 

قرآن گریم میں اھل جہنم تلق مترات) ولا کت 
مِیلفّہ' (5) - وہ آنۓ گلۓ ت اتاز تو لے:کا لیکن بڑی هی اناۓوشکواری ےد 
( تفصیل کے لئے دیکھئے عدوان ج۔ر۔ع)۔ سورةۃ نصل میں دودھ کے 
متعلق ہے سَائتّا للشٹر بین (3م)۔ وہ پینے وال۔وں کے لۓ بڑاخوشکوارے۔ 
یاباساق حلق سے اترجاتا ھے ۔ 


سوف (حرف) 

ستواف ۔ یہ بھی س کی طرح مضارع سر آا ہے اورس ھی کے معتنے 
پیدا کرتا ے ۔ بعض کے نزدیک س مستقبل قریب کے لئے آتا ھے ( یعنی وہ 
عنقریب یا جلدی ھی ایسا کریگا) اور سو مستقبل بعید کے لئے ۔ لیکن یه 
کوئی کَلّیٹه نہیں ۔ سیف ہے پہلے تاکید کے لئے بعض اوقات لّ بھی آ جاتا 
ہے جسے وٴلسواف بُعطدکت رٴ گت فتترٴضلی (3) ۔ اور تیرا رب تجھے 
(اتنا) دے گا کە تو راضی مو جاۓ گا۔ (وہ تیری آرزو کے عین مطابق 
0 

رکا و وت 

التساق“۔پنڈلی۔اسی جمع سُوٴق* ہے ۔(غج) ۔ آلسقاق“ کےمعنی 
درختکا تنا بھی ہیں اسی جمع بھی سّوّق* آی ہے (4])۔ لیکن عرب جب 
کسی معامله کی شدت کو بیان کرے تواےے. متّاق* سے تشبیسه دیتے آ* ۔(اے 
ک ۔ ش۔ف کے عنوان میں تفصیل سے بیان کیا گیا ے ۔ وھتاں:دیکھئۓے) ۔ 
قرآن ریم می یتّوژم اسْكمد“ عن*” سَاق_ (غٌ) ۔ اور وَالاتتقت' الستاق* 
یالسقاق, (۹ع)۔ اور کسشلفنت' عتن* ستَاقَییہتا (مع) میں شدت ھی کا 
مضہوم ہے ۔ 

متاقَ ۔ مویشیوں کو پیچھے ہے ھانکنا ٭۔ (يج) ۔(جسطرح قاد ے 

معنے جانوروں کو آگے ہے کھینچکر چلانا هوتا ے) ۔ سّائق* غانکنے والا* 

7 ٭ تاج۔ محیط۔ زاغب ۔ 


کا 


لغات التر آن اس سوم 


>(ع)۔ نَتتَاق17ھنانکنا (6) ۔ اشتترق*َ (جمع سڈ ای گ( ات 
بازار تا کیونکة لوک اس جگە اپنے مویشی وغیرہ ھانکی کر بیچنے کیلئے ا کل گر 
ھیں ٭*۔ نواب صدیق حسن خان ےۓٗ لکھا ہے ےکە س - و۔ ق شدت اور راجتماع 


کوظاہ رکرے ہیں *٭۔ 


ابن فارمن ے ‏ کہا ہے کە اس کے بنیادی معنیٰ'ھانکنے کے ہهوےّ ہیں ۔ 
پنڈلی کو بھی السقاق* اس لئے کہتے ہیں ”ےه چلئے والا اس پر چلتا ے ۔ 


ات 


تَسلویڈل* کے معنے میں کسی چی زکو حنین اور خوشنما بنا کر 
دکھانا تاکە انسان اسکے کرے کی طرف راغب ھوجاےۓٗ ۔ کسی ایسی چی زکو 
جسے نفس چاے؛ یا کسی بری شے کو خوبصضورت کن ٭۶-_ سورۃ 
وف میں ے بّل* وت" کتم* اکم آثر ا (5م)۔, یه ایک 
ایسی بات ۓے جسے تمہاری اپنی خواھشات ہے تمہارےسامنے خوشنما بسا کر 
پیش کرادیا ہے '“ ۔ بعض ےۓ کہا تھے کہ یہ سُوٴل* ہے ےہ جسکے معنے 
تمنا ے هوے ھیں جو انسان کوباطل اوریر* ضریب چیزیں بھی پسندیدہ بناکر 
بتاتی ۓ ٭٭۴ ۔ سورۃ محمد میں ے اَلشقَِلطان “ سی تلہم (وی)۔ ×”شیطان 
ہے اسے کن کن بن کر معن کی ' اور اسطرح و 
کر دیا سور فاط96 میں اسائزی کا یه قولتے' کنۂ و کید“ اٹ ہے 
لئ نام و تی( )۔ ‏ اسی طرح میریدل نے یه بات مجھے اچھی پناک تی ٌ 


رک و 

سنوام* کے معنے ہیں کسی چیز کی تلاش وجستجو میں جانا ۔ یعنے یه 
معنے ٴس کب ھیں ۔ جانا اور تلاش و جستجو کرنا۔ لہٰذا کہیں صرف پہلے 
معنے مراد لئےجاے ہیں ۔ جیسے سام الا یل“ کے معتے ہیں اونٹ چرنۓ کے 
سی یا انہیں چرۓ کے لئے آزاد چھوڑ دتاہ او کن دسرے 
معنے جیسے بَّسووُنکتم” سُووۃ الَّصّذ اب (ئ)۔ وہ تمہارے لئے 
بدترین عذاب کی تلاش میں رهتے تھے ۔ طرح طرح کی مصیبتیں ڈھونڈھ ڈھونڈھ 
اک ے لاوات کر تھے ۔ کسی کو مشکل اور دوبھز کام کی تکلیف دیٹا ء اس ے 
ظلم و زیادق اور برائی کا سلوک کرنا ۔ سّامنّت ز الطقثرً عتّللٰی الشقَیلی 5 


* تاج و محیط۔ ٭٭* العم الخفاق ٭٭٭ تاج و راغب 


لغات القر آن ۹۲۳ س وی 


پرنذڈے اس چیز پر منڈلا 2ے ارھ*- سام فلا گا ا'لَامئرہ سے کسی بات کی 
تکلیف دی ء اور کوئی بات اس پر لازم ک*۔ آَسّام الأ, یل" ۔ اونٹوں کو چرۓ 
کے لئۓے چھوڑا۔ 

تلاش کے اعتبار ہے اَلسكَوّسَة 2 الین اسنئتاء-> سے 
میں علابت مقافے و اع یت تا ۶7ئگ-.:۰,م. 
لیکن سّوم شلاٴ نا کے معنے هیں فلاں کو آزاد چھوڑ دییا ۔ اس لئے سورۃ 
الذڈربلت میں جہاں ے یش ریل عَلَإمیم* حِجَارَة“ من* طیئن۔ 
سّسَوسَةٴ ۔( چَإشہم) ۔ تواس ہے معتے یه بھی یں کے وہ پتھر عندا کے 
قانون مکافات کی رو سے اس مقصد کے لئے ذشان زدہ (۵٥ءماعدہ+و5ل)‏ کر دے گئے 
تھے ںیا یه که انہیں آزاد چھوڑ دیا گیا تھا ۔ (انہیں چلایا گیا تھا) ۔ 

سورۃ آل عمران میں عذاب دینے والے ملائکە کو مُْسَوٴ, ئن (عمج) 
کہا کیا تے ۔ااسی سورد میں الخیل: ان سو سة (جچے) ۳ھ" 
معنے بھی نشان زدہ گھوڑے یا ایسے گھوڑے ہیں جنہہیں چرنۓ کے لئے آزاد 
چھوڑ دیا گیا موہ سورۃ تخل میں فئة تسےسلسو 0 (2) آیاھےے ۔ تی خی جن 
میں حم اپنے مویشی چراے ھو۔ سَِما (جع) کے معنے نشان اور عصلامت 
کے یں ۔ 

سی 9کت 

اسْعِوَاء" کے معنے ہیں کسی چیز کا اپنی ذات مسں پؤورے پورے 
اعتدال پر ھونا ۔ ھر قوت کا صحیح صحیح تناسب کے ساتھ سوجود' ھونا اوز اس 
طرح اس چیز کا اپنی انتہائی نشو و نما تک پہنچے هوے هونا* ۔ ابن فارس ےٗ 
اس مادہ کے بنیادی معنول میں استقامت اور دو چیزوں کے درمیان اعتدال لکھے 
ھیں ۔ اسّتَوَئا الركجِّل* کے معنے ھیں وہ شخص اپنی پوری طاقت پر پہنچ 
گیا ے امن کا قات اکا پر پہنچ گیا ۔ قرآن کریم ۓ اسََْ وا کی تشریح 
تع آفد مس ی+ھ(۶] )-اسی طرح اسجو ا مکی سی وه یے رت 
می وو اک بعےۓےواغح ھیں۔ یعنے پودو ںکامضبوط هو کر اپنےتنوں پر سیدھا 
کھڑا هو جانا ۔ الو _ی* ۔ اس چیز کو کہا جاتا ھے جو هر اعتبار سے افراط 
و تفریط ہے محفوظ هو اور ٹھیک ٹھیک تناسپ, رکھتی هو اسی ےآَلتصیَرًَاطٴ 
السقو ری ے ( يك )۔ یعنی اعتدال ی:راء۔ رَحُل* سّوی؟ اس شخص کو 
کہتے ھیں جس کی خلقت اور اخلاق و اطوار ء افراط و تفریط سے پاک عوں ۔ 
٭ناج ۔ . ٭۴رحیط ۔ 


۔- 


لغات التر آن ۹۹۲۵ سی ب 


کے معنےیە ہیں کە یە شرائط هھم پر اور تم پر یکساں طور پر عائد ھوں گی۔ یعنی 
ہم اور تم یکساں پوزیشن میں ھونگے ۔ راغب نۓ کہا ے کہ مَکاٴآن* سثّوی” 

اس مقام ک وکہتے ھیں جس ہے دونوں طرف کے فاصلےبراہر هوں ۔ لیکن ابن سیدہ 
ول تھا وف وو ےا اتا کسر هیں جس پر نشانات لگےھوں 
که لوگ ان سے اس مقام کا:راسته معلوم کرلییں* نداتیڑ الکو اع کی چیڑ 
کے وسط اور دزمیان کو بھی کہتۓ ہیں ۔ سو اع السقََّلر کے معتے میں 
راسته کا درمیانی حصه ۔ اور سوَا الاْجَحِم (كچي) کے معنے ہیں جہتم کے 
عین وسط میں*۔ فَسَولهنّا ()۔ کےمعنے هیں خدا ۓ ان کے شہروں کو زمین 
کے ساتھ ھموار کر دیا ۔ یعنے وہ سب بستیاں تساہ ھوگئیں* ۔ سورۃ نساء میں 
الو نسوٹیئ یھیم* اٴلاٴَرٴضن* (ػ) ۔ اے کاش ان پر زمین هعوار کردی 
جاتی ۔ یعنے وہ اس ہے قہل ھی ھلاک و برباد هو چکے هوے ۔ سورة کہف میں 
ساو ئا کے معتے ہموار کر دینے کے ہیں ۔ (48) ۔ 

سّوی" اور اك وٌاءٴ کےنعنے غیرکےبھیآے میں ۔مَررت“ يَرجُل_ 
سوا کو سیوا کت کے معنے ہیں تی رھ موا کی اوڑادڈی کک شاو 
گزرا ۔ یعنے تیرے ساتھا نہیں بلک ایک:اور شخص کے ساتھ٭'۔ 

سورة النجم میں بی اکرم ”کے متعلق ہے فَاسّتدَوَعا (8۴) ۔ اس ایک 
لفظ میں شرف'انسائیٹ ککا'انتمائی کال ء معجزاته طور پر مث 'کر آگیا 2 ۔ 
دی حضور سیرت و کردار اور علم و بصیرت کے اعتبار سے انتہائی اعتدال 
لئے ەوےۓٗ تھے اور آپکی ذات میں یه خصوصیتیں کعال تک پہنچ چک تھیں ۔ اس 
ہے بعد آپ؟ مقام نبوت پر فائز ھوۓ کے اھل قرار پاے تھے ۔ نبوت اھر کس 
و ناکس کو نہیں مل جایا کرتی تھی ۔ الہ تعاللے جسے اس موعبتِ کبر؟ 
کے لئے منتخب کرتا تھا اس کی تربیت دا ی نگرانی میں ھوی تھی اور اس کی 
ذات معراجِ افسانیت کی مظہر ین جاق تھی ۔ 

س فی ب 

ساب ۔ سَسیّب“* ۔ وہ تیز چلا* ۔ سّابٴ المَاء"۔ پانی بہا اور هر طرف 
گیا۔ اہن سار نہ ناف کے لاس ج بنیمادی معنی دوام اور تسلسل 
کے ساتھ چلتے رہنے کے ہیں ۔ جیسے سَینّب* الاّمّاع ۔ پانی کے جاری هھوۓ کو 
کہتے ہیں ۔ سیقبّت' ۔ میں ے سطکر اتید رض ا 2 
جاۓ ۔ اسی مادہ سۓ اَلسقَائِة“ ھت ایام جا علیت مییں عرب بعض جانوزوؤل 
*٭تاج ۔ 


لغات التر آن ۹٦‏ سیر 


کو( مقررہ بچے دے چکئے کے بعد یا کسی کٹھن مرحله سے بخیر 
و خوبی گزار دینےک وجه ے یا بطور نڈر) دیوتاؤں کے نام پر آزاد چھوڑ 
دیا کردا تھے اور ان سے کوٹی کام نہیں لیتے تھے۔ وہ جہاں سےچاے کھاے 
پیتے ۔ کسوئی انہیں روکتا نہیں تھا۔( جیسے ھندوستان میں سانڈ چھسوڑ 
دیتےھیں)*: قرآن کریم ۓ کہا ے کته اس قسم کی شوہم پہرستیوں اور 
مشركانه رسوم کی سند خدااے کہیں نازل نہیں کی ۔ یه سب تمہارے اسلاف 
کی خود ساختہ رسوم هیں - اسلئے انھیں چھوڑ دو۔(مئم)۔ 


س قاحج 

ساح" المسّاء“ن زمین کے اوپر پیا کا بہنا۔ السقیّح* ۔ سطح زمین پر 
پہتسا: پانی *۔ ابن فارس نے .کہا بے کہ اض کے بنیادی معنی بھی مسلضل چلتے 
رھنے کے ہیں ۔ اَلكسِسَاحَةٴ ۔ زمین مین چلتا پھرنا ۔ سیاحت کرنا (غ)۔ بعض 
کا غیال ے کە آْمَىِيّح* اسی ہے ے۔ لیکن دوسروں ہے اس تصریح کی 
ےے کہ یه عربی لفظ نہیں ۔ ( نیز دیکھئے عسوان م۔س۔-ح) آلسةائٔح* ۔ سیر 
وسیاحت کرۓ والا *۔قرآن کریم میں مومٹین کی صفات میں آَلسفَايِحونَ 
(م[0) اور موسن عورتوں کے لئے سلۓحلت* (3) آیا ے ۔(ا کرچە بعض کے 
نزدیک اس سے ماد ۶ روزہ رکھتے والے' ہیں لیکن ) راغب ےۓ لکھا ے کہ 
بعض کے نزدیک اس ے راد وہ لوگ هیں جو باقتضاےۓ فرمان خداوندی 
اَفَام* جح سر فو اق ا اپ فک کون اتھیج وت عون 
بھاآو* آذ'ان* یَسنْمَعُوٴن بِهٹا (55) عقل وفہم اور عہرت حاصل کرۓ 
ا شر کر میں ح وی اەفہوع :زس اده کرین قیامن 017 ۵ا ےد 
کھلی جگہ ۔میذان ۔گھروں کے درمیان کی کھلی اورخاا ی جگه ۔ نیز گھر کے 
صحن کو سََاحَّة" القدار کہتے میں رت اک 

موسن عورتوں کی عیفت سادحت* ( سیاحت کرے والیان) کو سامنے 
رکھۓ اور پھر دیکھۓ کە یة :نظریه که عوزتوں کو گھر کی چار دسواری 
میں محبوض رکھنا چاہیئے کسقدر غیر قزآئی ہے۔ 

بن :2756 

السقَیْرُ ۔ چلك۔ا۔ جانا ۔ دن کو هو یا رات کو ۔[لیکن سر ٴی' رات کے 

چلئے کسو کہتے ہیں (ڈ :م۹) ۔ اس کے لے عنوان س۔ ر۔ی دیکھئۓ] ۔ 
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لغات التر آن ۳" ش باہ 


الثقاان* ۔ ایک رگ کا نام ے :جس ہے آنکھ تک خون پہنچتا ے ۔ نیز وہ 
راستة جسکےذریعه آنکھوں نے اش اتا کھی ک ش مت وی الاْختَمر_ ۔ شراب کا و 
حصه جو جسم کے رگ و ہے میں سرایت کر جاے٭ ۔ ابن فارس ےۓ کہا ےےکھ 
اس کے بنیادی معنی تلاش ء طلب اورارادہ کے ہیں ۔ 

سورۃ رحملٰن میں ہے بتملقڈہٴ من" رق السقماواتر و اٴلاراشر ۔ 
”کل سو مر تو ی* شتانر (چغ)۔ کائدات کی پستیوں اور بلندیسوں میں جو 
کچھ ے (انسانوں سمیت)وہ سب اپتی نشو و نما کےلئےربوبیت خداوندی کےمحتاج 
میں ۔ایه اس آیت کے پہلےحصہ کا ترجمہ ھے ۔ دوسرے حصےمیں ہو سے مراد 
آنؾ*“ لیا جاتا ے اور اس کا ترجمه یه کیا جاتا ے کە خدا ہر آن ایک جداگانه 
شان میں ھوتا ے ۔ ھمارے خیال میں خدا کے متعلق یە تصور صحیح نہیں کہ 
وہ-ھر آن ایک جداگانه شان میں هوتا ے ۔غدا ایی مستقل بالذات ھستی ےھ 
جو ھمیشه ایک ھی شان میں رعتی ہے ا گرچه اس کےاس (قدرتوں) کی نمود مختلف 
مظامز میں عوق رھتی ۓے ۔ اس لئےآیت مذ کورہ بالا کے دوسرے حصه میں ہُو 
سے ماد متن*۔ق السقملواتر و اٴلاٴرٴض, لیا جاےۓے تو بہتر عہ ۔ اس اعتبار 
ہے پوری آیت کا مفہوم یہ هوکا کہ کاثنات کی ھرشے اپنی نشو و نما کے لۓے 
رہوبیت خداوندی کی محتاج ےء اور ان اشیاء کی نشوو نما کے تقاضے هر دور میں 

ٴ 'بدلتے رھٹے ہیں ۔ ان کی مختلف حالتون میں نشوو نما کے مختلف تقاضے هوۓَّ 

ھیں اور ربونیت خداوندی ان کی ەرایک حالت کے مطابق ان کی نشوونما 
کے ساسان فراھم کر رعتی صے ۔ (غ) ۔ اوراس طرح اشیساےۓ کائشات کی 
(8 ددم ہا ن٥0)‏ کا سلسله ء قانوت, ارتقاء کے مطابق جاری رهتا ےے ۔ 

سورۃ یونس میں ے و سا تكوان* رف" شتاانر (م)۔ تو جس حال 
میں بھی هو۔ 


ش ب ‏ ۲ ا 
تشتاببَه کے معنے ھیں دو یا دو سے زیاده چیزوتکا ایک دوسرے ے 
اسطرح:ماتا جلتا اور مانند اور مشابہ ھونا که ان میں التبساس هونۓ لگے اور 
امتیاز مشکل ہو جالےۓ ‏ شسبِكَهنّهٴ ایقاہ* کے معتے ہیں اسنے فلان چی زکسو فلاں 
چیڑ کی مثل بنا دیا دونوں کو ایک دوسری ے متا جلتا ھوا بنا دیا۔ 
اتا و المَقتئوالفقرتث؟* کے سنے مین مل آوزناقند ۔ اوَرَعثعهَ 
عتَلِِلە اٴلَاٴسر* کےامعنے ہیں بات اس پنزمشتبہ ء غیئر واضح ( ملتبس) و 


٭تاج 


لغات التر آن ۱ ۹۳ ش ت ت 


گئی *۔ تبیہ کے معنے ہیں کسی چیسز کو اس ہے ملتصی جلتی ہوئی 
چیڑ سے نثثال ذ لے كوَبَیاق :"کڑتا ۔سَشتَاببَهِنَة* کے معنے می ایک دوسرے 
سے ملتے جلتے ھونا٭*۔ 

قرآن کریم میں مْتَشَايّا (ی) کےمعنے ہیں باہم ملتشا جلتا ۔ اور 


ان" ابر تتتَابّة عَتْدَیلا (ہ) کے معنےیَة یں کە عم سمجھ نہیں سکے 


که وہ کاے' کس قسم کی ھونی چایئۓے کیوٹکە ھملازے لئے سب گائیی ملتی 
جلتی ھیں اسلشے التبہاس ( شب٭) واقع ھو رھا تھے دا کس ےا ہیں ھَ 
لیا کے سنے یٰ٣‏ ات ک دل آپی دوسرے سے مان وا مک 5 
مشابہت اور موافقت رکھتے هیں ۔ اسی طرح مَشتَِمّا وغتیلر مثتشایه 
(.2) کے معنے میں آپس میں ملتے جلتے؛ اور ایسے جو ملتے جلتے نہیں ۔ انہی 
کو دوسری جگە سّتَشتَا یھٹا وغتیئر منْتَشايه (م۰ن0) کہا گیا ے۔ 

قرآن کریم کی آیات کوسٌَکتمت* اور منّتَشَايَھنّات* کہا گیا ے 
(ج) ۔ اس کے متعلبق تفصیلى بحٹ مس ٴکتملت* کے ضمن میں (ح۔ ک۔م) کے 
عنوانِ کے تجت کی کئی ہے۔ [نیز ثٹ نی کے عنوات ہیں متتَهابهٹا تا ئا 
بھی دیکھۓے بم 2 

سورة النساع میں سرک ع سے کے ند در ای مہ یہودیسوں ےٗ 
نه توسیح٣‏ کو قتل کیا۔ اور لنه نی صلیب دینا ولالکن* شّد لم" 
(ميٗ) ان پر حقیقت مشتبه هو گئی ۔(بات کیا ہوئی تھی ؟ اس کی تفصیل 
میریٰ تخحتاب !ہ٭ قَعْیة شکوز؛ شی حضرت عیسلے ٣‏ سے بتعلق حصهہ 
میں دیکھۓے )۔ 

مه - یه“ ۔ فَََا>متاتا ‏ اس ے اے الگ الگ اوز مضشری 
کر دیاے دورا کر ذیاد مت کے و متفرق آور جدا جدا هو گیا ( لازم ومتعدی)۔ 
آنشر"شت“ ۔متفرق معاملہ *۔( انی ج آعلات* ے)۔ کنہتے ہیں جتاء وا 
اَعْثّتَاتّا ۔ وہ الگ الگ متضرق طوّر پر آےٗ ۔ سورة النوو میں ہے جَمملَعاً 
آوٴاهثتاتا (55) ۔ اکھۓے یا الگ الگ ۔ سورة اللیل میں ے ان* سکم" |, 
لَشخی (خ۹) ۔ تمہاری جد و جہد تختلف اور ایک دوسرے نے چنداگانه 
( سمتون میں هوق) ھے ۔ یعنی هر فرد کے سامتے زندی کا ایک مقصد موتا ے 
اوراس کی کوششیں اس مقصد کے حصول کے لئے وی هیں۔ نیزء ایک فرد کی 


۰ * تاج واحیط ا ضس 


لغات القر آن ۹+۲ شچر 


زندگی میں بھی مختلف مقاصد ہو سکتے ہیں جن کے حصول کے لئے وہ جدوجہد 
کرتا ے ۔ اس کے بعد قرآن کریم کہتا ہے کە ہر چند یہ مقاصد مختلف 
اور متنوع هوے ہیں لیکن اگر به ھیئت مجموعی ان کی تقسیم کی جاۓٗ تو یھ 
دو بنیادی شقوں میں بٹ جاےٗ ھیں۔ ایک آَعلّطٰىک شق(35) اوردوسری تخل 
کی شق (ر)۔ آعثطٰی ے مفہوم یه ے کہ انسان اپنی محنت کےماحصل کو 
دوسروں کی نشوو نما کے لۓ بھی دے۔ اور بَخِلٴ ے عراد یه ے کە وہ 
اسے صرف اپنے مفاد تک محدود رکھے۔ پہلی شق وجە بالیدگ شرف انسانیت 
سے اور ذوسری شق , باعث تذلیل انسانیت ۔ 

سورق طهٴ میں ہے تّاتر شی (يْ5)۔ انواع و اقسام کی بوٹیاں اور 
پودے۔( شی جمع سے شَحِیلت* کی جس کے معنے ھیس جدا کیا ھواء 
جداکانه ءالگ۔) 


ش تھ 
الكشِتَاء" ۔ سردی کا موسم ۔ عرب والے سال کو دو حصوں میں تقسیم 
کرے تھے ۔ ایک شتاءء دوسرا صیف ۔ پھر شتاء کے دو حصے؛ جن میں سے 
آضری تین مہینے رَیییْم* کے ھوے ۔ اسی طرح صِيأَفػ میں نظ کے تین 
سہینے ھوے ۔ یوں سال چار موسموں میں یٹ جاتا تھا ۔ چونکە بالعموم سردی 
کے موسم میں عرب سفر کے ل ےکم نکلتے تھےاور روزی صلاش کرتے کے بجاے 
وں هی میں رھتے تھے لہذا اِس زمانه میں غله اور چارہ کی دقت ھوتی تھی۔ 
اس لئے اَكِشیتّاء“ قحط کو بھی کہتے تھے۔ اور صّاحِب“ الشقَضّوٴةِ وہ 
شخص جی ىی طرف لوگ سردی اور خشی سالی کے مصائبٴے اگھبرا:کر 
رجوع کریں** ۔ 

قرآن کریم میں قریش کے قافلوں کے ےر تع الٹشتاعرِ وَالمشَٛفف 
جڑ۔) آیا ے ۔ یعنے ان کے سردی اور گرسی کے موسم کے سضر اس ہے 

در حقیقت مے‌اد سارا سال ہے ۔ 
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شّجّرۃ ۔ هر وہ چیز جو مجتمع ھوکر پھر کسی وجہ ہے متفرق ھوجاے 
اہۓ شجضّر* کہتنۓ ھیں* - اسی ہے اشجسر بَعلننَھم' کے معنے ہیں باھمی 
اختلافکی وجە ہے آپس میں جھگڑنا ۔ (قرآن کریم میں فِمَا شتَجّر بَیلتمم' 
( یچ ) باہمی اختلافات کے معنوں میں آیا ے) ۔ 
تاج ۔ ٭٭ تاج و محیط ۔ 


لغات التررآن ۹۳٦‏ کید 


شف ح تن 

تحت" السقفِيَْة” بَشلحّٹھتا'۔ کشٹی کو بھر دییا ار جو سامان 
اس میں لادتا تھا لاد دیا ٭-قرآن کریم'میں آَلنّدئ الامشحون ہن 
آیاتے ۔ یعنے بھریق اورلڈیٰ فو کت ال تمحَتتة“ وہ مال و اباب وَغَیرہ 
سی نے کشتی کو بھرا جناۓ ۔ آلشیَتحّتَة* ۔ وہ چتارہ'جو جانوروں کے لئے 
:کٹا کک کے رکھ لھا جاے اور ایک رات د0ا ۓ: لئے ثاق ٭ود شحن ۔ 
ىا کے معنے جھڑک:دینے ,دو ر کر دینے کے بھی آے ھیں ۔ (غالباً) ای 
ہے آَلِشثحّضَة“ ۔ بادشاہ کی طرف سے کسی علاقہ کے ناظم کو کہتے سی کہ 
تَا حئ؟- بغفں:و کیە دل میں بھڑا رکھے والا ۶٭۔ 

ابن فارس ے۔ کہا ے کہ اس کے بنیادی معنوں میں بھر دینا اور دور 
کر دینا دونوں آےٗ هیںء لیکن یه دونوں الگ الگ ھیں ۔ یعنی ان میں وج 
جامعیت کوئی نظر نہیں آتی ۔ 

ش ٹب 

بر وج د مکی اور اوت کے کے وک "مت تہ اش کے مضبوظط 
ا جو کا حا دی سد بل مت ہت وت رظ اید ا(عاد“ ۔ کم 
کور ضبوطی کے بائدھدینا'۔ ال ےد٠٠“‏ بہادری اور ثبات فلت ۔ الد بد 

۔ بہادر۔ قوی - نیز بخیل کو بھی کہتے ھیں ۔چنانچە !نقهٴ لِحّبٴ 
او لاد مر ے) کی مد ود ہار ہل مود ا لاف 
من بلوغ >:سن زشد وَافلدٴد”عَلِٰیٰ َو یمٔمٴ (مو) کے معنے ہیں ان کے 
دلوں پر سر کر دے٭5*۔ 

قرآن ریم میں من 'بلوغ ون رشمد کے لئے لنفظ آَىِْرة مز مقامات 

پر آیا ے کل ہے اتا سوزہ انساع میں (5 می دیعو کے متعلق 

تھی سااطع کی عر کو تا نین 1ك کی سال 
کی نگرانی کسرو۔ اور دوسرے مقامات یں زم کہا کیا ےہ کہ ان ۓے 
ال ی حفاظت کرو جب تک وہ جوانی کو نە پہنچ جائین ۔ اس ہے ظاھر ے 
"رت ےس تو ہہ 


[ج) میس آن یتیموں کے متعلق جن کی دیسوار گر ری 'تھھی۔اور جتے 
حضرت موسٰی ٣‏ اورانکے زفیق سفرے کھڑا کر ذیا ٹھا یہی کہا گیتا ے ۔ 
٭ تاج و راغب ۔. ۴*۴ محیط ۔ ۴ ا ج و محیط 


لغات التر آن ۹۳۸ شی 


ہیں 


قرآن کریم میں ےے کہ اللہ جسے ھدایت دینا چاھتا ےہ ء بنشلرح 
صّدٴرَہٴٗ للا ‌مثلام (مثٍ) ۔ اسلام کیلئے اسکے سینےٴ میں کشادگ پیدا کر 
ڈنل غے کے کی ا ا بات تو تن 
کرےۓ کی استعدادء اورحق کو اختییار کر لینے ک جر أت ء سب خصوصی۔ات 
آجاق میں جاک بی کی خلط واشت ور چلن نے والوں کے متعلق فرمایا کە 
يَحعل” صّد و وت اٹ تو سے ٹنگ ء بھنچا ھوا 
مھ سرب ےھت مت 
مر ات ےت اۓ تھے کررء بات کر دلائئن وا فیرت یىی کاء ہر 
و سا سی وعدافت'اور سن رعوی جہادای مو انت 
6ا3 7:6ص۸) کرنا ء اور پھر تمام مخالفتوں کے علیالرغم ١‏ سے اختیا رکر لیٹا۔ 
نیز 1ج ار ظز اتفصیل و مین “اج پہنچاننا ۔ هر ایک ہے حسن سلوک 
ہے پیش آنا ۔ دشمن تک سے فراخ دی برتنا۔ کہیں تنگ نظری کا ثبوت ه 
دینا ‏ یہ سب باتیں شرح صدرمیں آجاتی یں ۔ یہی وج ہے کم اول و العزم 
انبیاۓ ک٥‏ رام ےۓ :ھمیشه: دا ہے شسرح صدر(وسعت قدب ونگاہ 
ار" ئت قح ود معثکت) کی ادائیی' نناتی میں (2)59 ور خود 
اکر ہے کہا گیا کە یەهٴشرخ صدری بدولت ے .که ان کی اسقدرسخت 
سہم یوں آسان ھوگئی اور اسطرح ان ے ذمەداریون کا وہ بپوجھ ھلکا عون کا 
جس کے ان کی کمر ٹوٹ رمی تھی (حٌ ا ۔ ورنه مخالفین ی کمینهہ سرکات 
ایسی تھیں جن سے انمان کا دم گھٹنے لگ جاے گید 

لہذا قرآن کریم کی رو ہے معاملات کے آسان ھوۓ کیلۓے شرح صدر 
شہایت ضروری عے (ہ جج : چم ) اور عرمسلم کا یہی شعارهونا چاہئے (۹مہ)۔ 
جس ‌شخص ہیں تنگ نظری اور دوں ہمتی ھو‌سمجھ لیجئے کە اس کا سینه اسلامی 
روشنی کے لۓ کشادہ نہیں ھوا -(مم٘) میں ہے سارہ قب ات ایا کا 
ہے۔ نیز شسّر ّح یە, صّد'راً ےمعنی ھیں کسی چیز کسو بطیب خاطر قب۔ول 
کرنا ۔ اس کے لئے اپتا دل کھول دینا ۔ (كٌم)۔ 

کین نت 

شر "المعسرة > راودا يد ہک کی تھا کی کان ےلالحےشر دہ ۔ وو 

دینا:۔ کال ڈیتا كمعنٹ رکر دیتا ۔ کسی کو بذک کر بھگادینا۔ زاغب ہے کہا 


ے كَشر٭د”ت* بیع کے معنے یں ء مین ہے ا ىےایَسا برتا ؤکیا کها ےد یکھکر 
ڈوسرے لوک آئی جیا 'کام کبھی ن٭ 'کریں ۔ ویستا کام::کرنے سے بد کیٹ اوڑ 


لغات التر آن ۹۳۹ 2 


باز رمیں **۔ قرآن ریم میں ہے فتشتیراد* یھیم* من”عتَلَْہُم 
(ۓ) ۔ یعنے انہیں ایسا مزہ چکھاؤ ک٭ە جولوگ ایسے ھی مقصد کیلئے ان کے 
پیچھے آرے هیں وہ ان کی اس حالت کو دیکھکر خود بخود بھناگ جائیںن 
متوحش ھوجائیس (اس لئے کە ابن فازس ے کہا ۓےکە اس کے بنیادی 
معنی بد کنا اور دور هوجانا عیں) ۔ 


و دیج 


شِر”ٴذِسَة* ۔ تھوڑی :سی جماعت ۔ بڑی جمساعت سۓ اکٹ کنز الگ مو 


جاۓ والی پاریے تاب" شر اذرم“۔ پاراۓ پھۓ هوےۓ اور بنونیّدہ چیتھڑول ' 


"کو کہتے ھی کان قرآن گریم میں شيِ رٴذرسّة* تلیتسرت بے آیا تھے ے 
یعنے حقیر اور قلیل سی جماعت ۔ ابن فارں بت کا کہا اس لفظ میں ذال 
زائد ے ۔ یه در اصل شّرمدّت* اكَشّی' سے ساخوذ ے جس کے معتی کسی 
چیز کو پارہ پارہ کر دینا ہیں ۔ چھوٹی سی جماغعت کو اس لئۓ شی رَذَْسَة” 
کہتے میں کھ وہ بڑی جماعت سے پھٹ کر الگ ہوتی ےہ ۔ 


سی آ2 ہے 

شود کی صد ےھ (۷0د)۔ اساثاہرت ہیں ھ گنک تا 
(سُوٴء*) کو کہتے ہیں ۔ اور مصباح میں ے کہ اس کے معنے فساد اورظلم 
کے یں ۔ الشگر ار ۔ والشٹر نے اگ کی کزان زمر اک ےک ات 
اڑی ھیی)۔ لس کا واحد شر ارة* اور خر ر6 ے2 )ا فی 
من“ الَقَرر بے پیشکیز سے ہائی لکا تار تی کا رما ہر الج ے ےہ 
نشاط ۔ غصه ۔ طیش ۔ حصرص ۔ فحش اور سفاھت ھوے ھیں ۔ نیز اس ہے مراد 
ہروہ شے ہے جو انسان کی طبیعت کے مطابق نه هو یا وہ اس کی ضروریات کے 
راستے میں روک بن جاے سید ان فارس ےۓ کہا ۓےکهھ اس مادہ کے بنیادی 
معنے منتشر ہو جاے ‏ ادھر ادھر اڑ جاےۓ اور بکھر جاۓ کے ہیں ۔ 

راشب کے نزدیی خر اور شّر دونوق اضاق الفاظ میں ے ینے 
ھہوسکتا ے که ایک ھی چیز ایک آدمی کیلئے خیز مہو اور دوسرے کے لے 
۲ج یت 
غتی 

چونکہ یه لفظ خَْرٴ ی ضد ھے اسلئے اس کے صحیح مفہ:وم کے لئے 
عنوان خ ۔ی۔ ر بھی دیکھنا چاہئے۔ابن فارس ے اس مادہ کے جو بنیادی معنی 
٭ ناج ٭۶*راغب ۔٭٭٭ تاج و راغب ٭٭٭٭ محیط ٭٭٭٭٭راغب ۔ عتوان 5 2020 
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لغات القر آن ۹۰۰ رر 


بتاۓ ھییں: اس اعتبیار نے شتّرة کے معنے بموں گے انمتان ی ضلاحتیبوں اور 
توانائیوں کا اس طرح صرف ( یا ضائع) هونا ء بکھر جانا اور منتشر هو جانا کە 
ان سے کوئی تعمیری نتیجه مر تب تە ہو ۔ اس کے برعکس تر کے معنے هوں 
گے.انسانی توانائیوں کا تعمیری نتائج پیدا کرنا ۔ پانی:دریا کے ساجلوں کے اندر 
مقید ھصوکر بہے تو اس کا نتیجه خیر ھی خیر ھوتا ے لیکن جب وہ سیلاب 
کی شکل میں ادھر ادھر بکھرجاۓےٴ توشر کا موجب هو جاتا ے ۔ ھوا ترم روی 
کے ساتھ ایک سمت میں چلے تو موجب غخیرے لیکن جب جھکڑ اور آندھی بن 
جاے تو تبای کا موجب ۔ توانائیوں کا بکھر.جاناء قوتوں کا آبند لگائم سو کر 
منتشر ھوجانا شرھے د یہی چیز خود انسا ذات کے متعلق بھی ہے ۔اگر اس 
کی قوتیں منثشر [4 808ا ) ضوں' تو اہں کی نشو و نما نہیں حوق ۔اگرو 
مزتکز ( ءہناامہەوئن) هو جائیں تو اس ہیں استحکام پیدا هو جاتا ے ۔ 

مسورۃ الفلق میں مین* ”ٹر سَاحَلّقَ (م1) ہے مخفوظ رھتے کی دعا 
سکھائی گی قغ ۔ یعنیٰ جو کچھ پیدا: کیا کیا ہے اس کے مر تۓ :حفاظت'۔ امن 
سے ظاھر ہے کهھ شثر (11 :5 ) کوئی مستقل۔بالنذات شے نہیں جسے الگ 
پیدا کیا گیا ھو(جیساکە مجوسیوں کے ھاں عقیدہ تھا)۔ کائنات یکوئی شے نەبجاۓ 
خویش شر سے نه خیر- هر چیز میں شر کا پتچّلو بھی ے اور خیر کا بھی ۔ اس کے 
مز کے 'پہلو ہۓٗ بچنا چاھۓ اور خی ر کا پہَّلُ و اختیار کرتا چاعٹے ۔ پنائی اگر 
کشتی کے نیچے ڑیےٴ توغیر عی خیرعۓ لیکن“اگز وہ کشتئ کے اٹذر ا جائۓ تو 
شر هو جائیگا ۔ کائنات کی هر قوت کو وخی_ خداوندی کی روشنی میں صزف اور 
اتتعالٰ کرنا ء ینرٴھے ۔ اور اس انسائت کی تَخَرَیَب کےٴ لے استعمال' کنزنا 
شرد باق: رھیں همازی معاشرتی مصیبتیں ء سو وہ معاشرہ کے غلط نظام کا نتیجه 
ھوتی هیں ا اگر معاشرہ کے نظام کو صحیخ خطوط پرمتشکل کردیا جائے تو یه 
ثمام مصیبتیں ختم غُوجاتی میں ۔ یہی صورت اس انفزادیٰ + کو ء درد [وژی 
کی تھے جو طبعیٰ طو رھ غوتاے ‏ جوف جَون انسان کا علم بڑھتا جاتا ہے اور وہ 
اس کے ذریعے'تَسَخیزفطرت کزتا جات ے ان تکلیڈوں میتی" کمی وتی 
جای ے۔ 

اب رم وة پزیشانیاں جو جذباتی طور پر وج٭ مضیبت اتی هیں َو اگز 
انسان کی تعلیم و تربیت صحیح خطوط پر سو جاےۓ تو وہ ان پریشانیوں پر بھی 
غالي'آسکتا تے۔۔ زاویہٴ نکاہ ے بدل جاے ہے ان نچیڑوں کا اثر ھی بدل جاتا 
ہے۔ اس لشی با ابلیس+, سے کہا .كن| :زع کہ ان" غیبتادری* لس لَّت 
عَیليمیم* سْللِطیٰن* (مٌغ)۔ یقیناً میرے:بندوں پر تیرا غلبہ نہیں ھوسکیکا ۔ 


لغات التر آن ۳" ۹ غرزراع 


حاصل ککرۓ کے لئے کسی 'رسیٰ وغیزہ ک ضرورت 'ته پڑے ۔ اگر :اش وغیرہ 
کا جمع شدہ پانی هو ء تو وہ شریعة نہیں بلک صضَرَ ع* کنہلائیگا ۔ اسی نے 
الظطارج, ۔ عام نمس شض ہب اد سکتے ھوں ۔ 
الشثقرع“ ۔ سیدےے راست کو جو واضح اور کھاا مو ۔۔ابن الاعرا بی ا2 کچنا 
ہے کہ متزاغ جوا و و ے کھل گیا ۔ شر رعّتِ 
[سح؟ کے معنے ین ٹیزے مید کے گے ۔ آفئرع ا الشقیی“۔ اس ۓ 
٤‏ س٭َ“*٭*ھ" 225 یراع“ ویو بادبان ک زکہتے 
۔ الشقرريّعتّه” ۔ دروازے کی چوکھ ٹکو بھ یکہتے ہیں الشقر مہ“ 
ور ے سیدها اور واضح راستھ*۔ ابن فارس بے کہا ھے که اس کے 
بنیادی معنی یں کسی چیز کو طول کی جانب ہے کھول ذینا ۔ یعنیٰ اسطرح 
کھول دینا کە وہ یہاں سے وهاں تک پوری ک پوری سامتے آ جاۓ - 


شورۃ شورقل میں ے شسشرع لگم من" الثدریئن. (م؟) ۔ شداۓ 
تمنہارے لئے اس نظام زندگ (آلڈد ادیژن*) ياٴقانؤن حیات کو نمایاں اور واضح 
کینا تمے ۔ سورۃ گائیه“ میں ے بت کی کائی غتلی آشتر یمن“ و 
اٴلاٴسر (م٢)‏ پھر ہم ۓ تجھلی الام (دین کے معامله) میں ایی ککھلے اور 
واضح راستے پر الک ڈیا 
اك آیات میں (شرع ٴ لَگغ مین* لکرکن کیا میں بتک ہین الا خرر 
ے) مفہوم خود آلدین ے ۔یعنی خدا کا کے ری اوت جائنویی 
پہلۓ یه کہا گیا که ‏ ہم سے تیری طرف یه کتاب حق کے ساتھ نازل کی ے 
جو ان حقائق کو سچ کرکے د کھانۓ وا ی,ھے جوا ہے پہلی آسمانی کتابوں 
ماج راو رھ کت اھر حر ہیں اک معاع 
فیه معاملات میں سا آننزل اللہ کے مطابق فیصله کر۔ اور جب تمہارے پاس 
حق آ چکاھے تو پھر ان کے جذبات و خواعشات کا اتباع مت کرو ۔ اس کے 
بعمدے لکل" جَََدتا یڈکلم* غِرَعتَة“ و مِڈْھتَاجًا(ق)۔ ”*اورعم 
کے تم میں سے ھر ایک کے لئے ایک شرعة (راستھ) اور مٹھاج (طریقھ) مقر رکیا 
(تھا)“' ٠‏ یہمان ضرع2" اتی ا0د ئک وہ غیر معبدل اصول نہیں جو 
حضرت توح٣‏ ہے نبی اکرمٴ تک عر نبی کو یکساں طور پر دے گە۔ مے تھے 
0 ۔ یہال اس ہے ماد ء الدین کے اصولوں کے تابع وہ جزئی احکام میں جو 
انبیاۓ سابقه کو وقتی ضروریسات کے لئے دےۓےٗ جاے رعے اور جن میں زماۓ کی 
٭تاج و محیط ۔ 


لغات القر آن ۹۳ شااع 


تبدیلی کے ساتھ تبدیلی هوق رھی ۔ قرآن کریم کا کہا یة ے کە ی٭ لوگ 
(یہود و نصاریل) جو یە اعتراض کرے ھیں که اگر قرآن کریم منجانب الله 
ہے تواس میں ایسے احکام کیوں عیں جو ھماری شریعت کے خلاف ہیں ء تو 
اس کی وجہ یه ۓ که ایک چیز عے دین کے اصول ء اوز دوسری چیز ھے ج زی 
احکام ۔ دین کے اصول عمیشه ایک رے لیکن جہزٹی احکام میں تہدیلیاں ھوتی 
رھیں ۔ اس لئے اگر قرآن کریسم کا کوٹی حکم ء سابقہ اقوام کے کسی جنزئی 
حکم ہے مختلف ھے تو اس ہے یَة نہیں کہا جاسکتا کە قرآن کریم منجانب اھ 
نھیں ۔ اس مفسوم کی تائیسد ء سورة حج کی وہ آیت کرق ے جس مین کہا 
گیاھ لن کی امقة کسلتا ا ٹس ہا شم شا عو اح ہت سک 
رق ا"لاآمر. ( یڑ ) ۔ "ہم نے خر قوم کے لئے (دین کوعملا تانڈ کرےٗ کے 
لئے) طریقه تجوی۔ز کیا تھا جس پر وہ چلیں ۔ (اس طریق میں اختلاف ھوسکتا 
ہے لیکن اصل_ دین میں نہیں) اس لئے یه تجھ ہے الام (اصل ذین) کے بارے 
میں تو تنازع قه کریں''- 

اس آیت(لٛکل“_جَسَدّتَا منْکتم'شِرٴعتَة “ وَمِْهتَاجّا)کاایکمفہومیە 
بھی ھوسکتا ے که دین کے اختیار کرنۓ پر ھم کسی پر جبر نہیں کرےٴ۔ 
جس جس طریق پ رکسوئی از خود چلہ۔ا ھےہ ء عم اس کے اس اختیسار و ارادہ میں 
دخل نہیں دیتے ۔ همارا کام الدین دیدینا ھے ۔ یه انسانوں کی اپنی مرضی ے 
کە وہ الدین کو اختیار کریں یا اپنے اپنے طور طریقوں پر چلتے رہیں ۔ اس 
ہم ی ضائید اون سس اکی ایت سے موق رع ضر ری و ۳0۳0 
وٴَلَومَاء الله لَحَسَدَكم' أَمقة ” و احیدَة (ث) ۔اگر ال چاہتا توم سب 
کو اک انت بنا دیتا۔ لیکن اس طرح تمہارا اختیار و ارادہ سلب هو جاتا ۔ اور 
یه چیز مشیت خداوندی کے خلاف ھوتی ۔ 

عمارے عان دین اور شریعت الگ الگ معنوں مین استعمال عوے عیں ۔ 
شریعت سے مراد ء وہ جزٹی احکام لئےجاے“ ہیں جن پز امت کے لئےچاتا ضزوری 
ہے ۔اسلام کا نظام یه ے که اللہ تعاللے ےۓ قرآن کریم ہیں (بجز ود مستثنیات) 
دین کے صرف اصول دے هیں۔ یه اصول(اور وہ چند احکام جو قرآن کریممیں دےۓے 
گئۓے ھیں) عمیشه کے لۓ غیر متبدل رھینگے لیکن ان اصولوں ک چاردیواری کے 
اندرڑھتے موا عر 0ا ی امت اپے لئے جرق احام ۲ ان نے کے 
تقاضوں کے مطابق ء باعمی مشورہ ہے خود تب کریگ ۔ قرآنی اصول غیر 
متبدل رہینگےاور یه جزٹی احکام تبدیل هوے رهینگے۔ ان احکام کو اگرشریعت 
کہا جائیگا تو یه شریعت بدلتی رعیگ اور اصولشریعت غیر متبدل رینگے۔ 


لغات القرآن ۹۴۹ ش رک 


ربوبیت تمام انسانوں کی نشوونما کا ذریعه ۔ یہی وہ نظام عےہ جسکی روشنی ہے 
آکالا تما رو ان اک کا ایق کاو اظرخت) اڈلا راضش* ٹور 
کہا راد 

اسراای ۶) طلوع آفتاب ( یا دن چڑھنے "2 آیا ے ۔(عڑ) میں 
کر تسین آیا ےہ ۔ اس کے معنےیه ھیں کە عذاب ۓ انہیں اسوقت کے 
میں لے لیا جب ان پر سورج کی روشنی بڑ رھی تھی ۔ یعدی طلوع آفتاب 
یکا وگ 

کو را 

اٹک راک؟ کے انیتادی معتی ہیں تجمٹۓ رھتا۔ غلط ماط عو جانا*۔ 

تا( ائت* فلا تا کے معنے هیں میں فلا کا یہاتھی عو گیا ۔ اوز اترک“ 
۰۰۱وس ہت می سابل کٹ مد وکا ۔ تار کت کے اہن می 

ایک کا دوسرے کے ساتھ کسی کام میں شریک ہو جانا ۔ فّلاآن* شر رٹک“ 
فثّلاآنِ_ ۔فلاں شخص کسی دوسرے شخص کا شریک کار یسا ساجھی ہے ۔ نیز 
اس کے معتی ھیں کسی کی بن یا :,بیٹی نے شادی کر کے اس کے خاندان ہے 
رشته داری پیدا کر لیتے والا ای یت ایت او یہد 
شکاری کے جال کو کہتے هی ۔ تیز وہ چھوۓ چھوۓٗ راستے جو بڑے راستے 
ام الطلر یق ) سے نکلیں اور آگے جا کر ختم هوجائیں با اعد وت بت 


ھت 


ثْ شرڈک* ۔ قرآن کریم کی خاص اصطلاح ۓ ۔ اسکے معتے یی غیر 
خدائی قوتو ں کو دا کے ھمسر سمجھنا ۔ جو اختیارات صرف خدا کیلئے مخصوص 
ہیں ان کا حامل دوسروں کو بھی سمجھنا ۔ انسانوں کے خود ساخته وائین 
کو قاتوت خذاوندیٰ کے برابڑ سمجھتدا ۔ خدا کے حق ملکیت میں دوسروں کا 
حق تسلیم کرنا ۔ قرآن حریم کی تعلیم یہ ے کە اس کائنات میں مرشے 
انسان کیلئۓے تابع فرمان کر دی گئی ے اوز انسان سب برابر ھیں ۔ کسی 
وق حاصل نہیں کا کی ڈور 1ا اظاعت کراے“۔ لہذا اس کائنات 
میں ء انسان سے برتر کوئی اور قوت نہیں ۔( انسان سب براہر اور کائسات کی 
دیگراشیا؟ انمات ہے فروتر)۔ ہس ایک غدای ذاتٌے جو انسات سے پبرتر 
ے۔لہذا انسان کا خدا کے علاوہ کسی اور کو اپنے ہے برتر سمجھنا خود اس 
* محیط۔ شس تاج ۔ 


لغا ت التر آن . ےم۹ رف کرٹ 


اپنی تذلیل ے۔ اسی کو شرک کہتے یں ۔ شرک ہے'خدا کی خذائی (خدا ھوے) 
میں کوئی فرق نین آجاتا۔خود انسان اپتے نقام انسائیت ہے گزجاتا ے2 
اسلئے قرآن کریم کی رو سے شرک سب ہے بڑا جرم ہے جو انسان نے اسکا 
صحیح مقام چھین لیتاے )٣(‏ ۔ مشرکین وی ہیں جو تام انسانیت سے گا 
جاے هیں اور ( خدا کے علاوہ اؤر) قوآوں کو اپتے سے برتر سمجھۓے لگ 
جاےۓےّ عیں ۔بس ایک خداکے قانون کیاطاعت (جؤ اسنے وحی کے ذریعه قرآن کریم 
میں غطا کر دییا ے )اور ساری کائنات کی تسخ۔ر ۔ یه ے توحیند ۔ اور اسٰ 
میں ٦‏ سی بھی خرابی ؛ شرک۔ 
:- شش ر کن ا کےا رک یناہ امن سے اسم قاعل شر رک کے یہی 

سو والا ۔اسی جمع مشُشلر کون اورمششر کین" تاد 

نزول قرآن کے وقت ایک گروہ تو ان لوگوں کا تھا جو وحٌی خداوندی 
کے اتباع کے مدعی تھے ۔ انہیں اھل کات :کیتی پاڑا وکیا ھک ہیں 
یہودی ۔ نصرافی وغیرہ ۔ دوسرا:ٴ گروہ ان لوگون کا تھا جو کسی اسعائی کتاب 
کے اتباع کے مدعی نہیں تھے۔ وہ اپنے خود ساختہ رسوم وآئین کے متبع تھے۔ 
وہ اپنے ذھنی تصور کے مطابق خدا کو بھی ہانتے تھے,لیکن اس کے ساتھ اور 
قودوں کو بھی شریک خیال کرے تھے ۔ انھیں مشر رکین۔ کہا گیا ھے ب 
( چونکه یہ دونوں گروہ قرآن کریم کی دعوت ہے انکار کرےۓ تھے اسلئے آنّ 
سب ک وکا رین ”کتہا گیا ے )۔ يَهة اصظلاحیٰ تعَبَیریِن ان گروعوق میں 'باعمی 
امتیاز کیلٹنے تھسں۔ؤرنه جہاں تک حقیقت کا تعلی آےۓ خود امل' کاب 
بھی قانون خداوندی کا اتباع ہیں کرے تھے بلکة انسانود کے خود ساختهہ 
قوانین کا اتبھاغ' کزے تھے ۔ ۔ یعنے اپنے احبار و رھبان:( علغاء و مشائخ ) کے" 
ممّلى 39 آئین کا اتباغ قاتون ذاوندی اپتی اب می ا 6ی 
ھی نہیں۔- اور جتٹا کچھ تھا ء وہ بھی محض تبَْرا” تھا ان کا عتل انگے 
علماغ و مشائخ کی متعین کردہٴ شریعت پر تھا ۔ لہٰذا ععلً یة لوگ بھی مشرک' 
ا اوت قزآن کریم ۓاتھیں بھی مشر ک کہا ےا وَکَاكُو/ا 
کو نوا عُود“ا آواتملٹری' تمتمعَد“و'ا ۔ ثل*٭تل* ملق ات امام 
حَيِیْقاً -وَسَاکان مین؟ امُشٹر کمن" (وي)۔ 

دین_ توحیّد صراط مشتقیم تے ۔ او رتختلف فرقے وہ چھڑے' چھوۓ زاس ۓ- 
ہیں جو انسان کو صراط مستقیم ہے با کر دوسری طرف لیجاے یں اور 
تھوڑی دور جاکر بند ھوجاے ہیں ۔ اسلئے قرآن کەریم ے قَرقہ بنندی کو 


لغات التر آن ۹۰۸ ش رک 


مرک قرار دیا ھے ۔ (ممٌٌج) ۔ اس لئے کھ فرقوں میں آخری سند انسان هوۓٗ 
عیں ۔ دین میں سند اور حجت صرف خدا کی کتاب ھوق ے ۔ 

لہذا شرک یہی نہیں کە انسان بتوں کی یا سٌرآدوں ی پرستش کرےۓ 
لگ جساےۓ ۔شرک یه بھی ہے ( اور یه شرک بہت بڑا ے) کە انسانوں کے 
بناۓ ھوے“ قانون کو خدا کے قانون کا درجە دیدیا جاےۓٗ اور اسطرح دین کو 
مختلف فرقوں میں بانٹ دیا جاےۓٗ ۔ ایسا کرے والوں کے متعلق قرآن کریم 
کہا ے که یه لوگ اپنے آپ ک:وسومن سمجھتے هیں لیکن دوحقیقت مشرک 
ا کاو ینآ تک اقم اَلاوَم* کت گن (عہ)۔ 
ان میں سے اکثریت انی ے جو خدا پر اسطرح ایمان رکھتے هیں کە ایمان کے 
باوجود سمشرک ھوے ہیں ۔ 

جسطرح سارے قرآن خریم مت توحید ای تفاصیل کا تذ]کرہ ے اسی 
طرح اس میں شرک اور اسکی جزئیات و تضمنات کا ذکررے ۔قرآن کریم کی 
بنیادی تعلیم شرک کو مٹانا اور توحید کو قامم کرنا ے۔ لاالله الا" ال کے 
معنے یہی هیں ۔ هر غیر خداوندی قانون و آئین کی اطاعت سے انکار اور قانون 
خداوندی کی اطاعت کا عملی اقرار۔ مسلم اور مشرک ایک دوسرے کی ضد یں 
(ي) ۔ اور غیرخدائی قوتوں پر بھروسه کرےۓ والے اورٴشیطانی اقتدار کو تسلیم 
کرے والمٹریئ میں (.ہ+ظم)۔ 


ضعناً ایک نقطه ى وضاحت ضروری ے ۔ قرآن ریم میں مشرکین کے 
خلاف جنگ کرے کا حکم اکثر مقامات میں نظر آئیکا, اس کے یە معنی نہیں 
کە مسلەانء تمام دنیا کے مشرکین سے هر حال میں جنگ کسرۓے وہیں ۔ ان 
مقامات میں مشرکین سے مراد زمانھٴ نزول قرآن کے مشرکین ہیں پجدہوں ےٗ 
جنگ کے حالاتم پیدا کر دےٗ تھے ۔ اُس کے بعد جنگ صرف !ھی سے ک جائیی 
جو اس قسم کے حالات پیدا کر دیں ۔ بالفاظ دیگر کسی مشرک سے محض 
اس کے مشرک ھوے ک بدا پر جنگ نہیں کی جائیگ ۔ جنگ ان قوسوں ے 
کی جائیگی جو جنگ کے حالات پسدا کمر دیں ۔اس کے لئے رآ ریم ۓٗ 
تفصیلی ھدایات دی ھیں ۔ 

لیکن اسلامی‌معاشرہ میں مشرکین (یاغیرمسلموں) یجو پوزیشن قرآن کریم 
ے متعین کر دی ہے اور ان سے جس قسم کے تعلقات رکھنے کا حکم دیا ھے ء وہ 
ہر دور کے مشرکین ( یا غیر مسلموں ) پر یکساں طور پر منطبق ھوتا ھے ۔ 

جو کچھ اوپر لکھا گیا ہے اس کا ملخص بەدے کہ 


لغات التر آن ۹۴۹ شر ری 


(+) جو خصوصیات اور قوتیں خدا کے کے لئے مختص ہیں ان میں کسی 
دوسرے کو شریک سمجھتا ؛شرک ہے ۔ 

(۲)“ اپنے آپ کو خداۓے سوا کائیاتای کسی ناوت ٹاک ا ات ت6 
محکوم اور تابع فرمان سمجھنا اور اس کے سامنے جھکناء شرک ھے۔ 

(+) قرآن کریم کے علاوہء کسی اورک محکومی اختیار کرنا شرک 
عے۔ اس ضابطه کے علاوہ ء کسی اور ضابطه کو اپنا۔ حکم ماننامء شرکھے۔ 

)۷ الین ء ملت میں وحدت پیدا کرتا ے فرقوں میں بٹ جانا اور 
گروہ درگروہ عو جاناء شرک ے ۔ 

۵ ایک خدا ۔ اس کا عطا کردہ ایک ضابطه زندگی ۔ اس پر چلئے 
والل ایی ایت اش نظام ۔ یه ے توحید ۔ اس کے خلاف جو 
کچھ ے شرک ے۔ 

شا اوت 

شّ را کے معنے بیچنے اور خریدۓ دونسوں کے آےَّ ھیں۔ (اوریہی 
مفہوم بَیٔع” کا بھی ے) ۔ اس کی وجہ یە هے کە جب خرید و فروخت ؛ جن 
کے عوض جنس سے ہوتی تھی جسے (د :ہو8 :۲6ہ ) کہتے ہیں ء تو اس میں 
ھوتا یه تھاکە ایک جنس والا جہاں اپنی جنس دوسرے کو دیتا تھا تو اسکے 
عوض دوسرے ہے اسکی جنس خریدتا بھی تھا ۔ اس طرح ان دونون میں سے هر 
ایک خریدتا بھی تھا اور بیچتا بھی تھا ۔ لہذا یه لفظ خریدۓ اور بیچنے دونوں 
کے معنوں میں استعمال هوتا تھا* - شَتَرٌئل کا اصلی مطلب عے کسی چیز کا 
اپنے قبضے ہے نکال کر اس کے عوض دوسری چیز کو اپنے قبضے میں لے لیٹاے 
ام امارے ابی جو کر مرڑ اک یی کروی می ا کا 
بھی اششعراء* کہدیتے هیں**۔ راغب سے لکھا ہے کھ ری بیچتے کے لئے 
اور افٹتری خریدے کے لئے زیادہ مستعمل ھوتا ے۔ 

قرآن > ترسم سے )سی کر ا ا و آچ اپ کو 
فروخت کر دینے کے ہیں ۔ و روآ یثمن بس (۰م) میں بھی اس 
کے معنے فروخت کرنے کے ہیں پت 2 افثٹر ئا (وچ) میں اس کے 
معنےخرید ۓٗ کرادت الذِيِقٌ امْنَْتر تر ا اك" یائوگدئا (ی) 

ہیں اس کے معئے عداییت چھوڑ کر گمزا عی اختیارکرےٴ کے یں ۔ 
1 *تاج و محیط و راغب ۔ *٭۶ تاج ۔ 


لغات التر آن کے کی ط نا 


ساتھ ھی ملی هو اور اس ارح اس کے معن ےکنارہ ؛طرف ء سمت اور جانب 
نیز کسی چیز کا بعض حصہ ھؤگئے ۔ الگ ھوٴجاےۓ کی جہت سے اس میں دوز 
هوجاےۓ کا مفہوم بھی پیدا هوگیا۔ چتانچھ اَلشقط یر" کے مغنےھیں پرد یَس ی٤‏ 
اجنبی نیو دوؤوء بی رل7 غتطیئر ے دوری سزلت الفقاطارا ذاکت 
تیز رفتار گھوڑا جو لمبیمسافت کو قلیل عرصه میں طے کر لے ٭٭۔ جہت اور 
سمت کے لئے کہتے آھیں شَطر شظراہ“۔ اس ے۔امن کی طدرف جاتہۓ کا:اوادہ 
کیا۔ ویسے المقطر ۔ کی چیزڑ کے ادف حصے کو بھی کہتے عی٥‏ 
قرآن کریم میں یه لفظ سمت اور جہت کے مغنوں میں آیا ےے - فطل 
الامَبْجَد الاحتراام (پۓہ) دسجد الحرام یس ث٢‏ ابی فَارف لے کھنا 
ے که سمت کے لئۓے شتَطِدُر* کا لفظ اس وقت بولتے ھیں جب اس میں دوری کا 
مفہوم بھی شامل ھو۔ 
یت اط 
شط“ ۔ نظ بی ھا ۔ دور هو جاتای متداوی حد متررہ سے او رکا 
جانا ۔ حق ہے ڈور ٹکل جانا ۔ ہے اتصاق کرتابے ور الا کرس وں ہیں افسل 
بھی ستعنل ے*٭٭۔ قرآن کریم میں ے ‏ قَاحکم" بَتَتا يَالاحی' ولا 
ششطظ* (مت) ۔ مارے دردیان حق' کے ساتھ فیضلہ کر اور تا 'انضاق نە گر ۔ 
یَِخن می سے دور له نے ”جا : متورة کرفک میں ہف ند ات 51 ماما 
مہ) ۔ عم ایسی بات ک'پینگے جوحق سے دور اوزھٹی موی عو ۔ راغب ۓ 
شَطّط"* کے معنے حدٴہے زیادہ دور کے لئے ھیں.۔ 
الرمای ےۓ شط۹ىَِطن اور بعد“ کو م‌اذف:المعتیٗ لکیا 23877 
لہذا اس میں دوری کا مفہوم ھوکا۔ ابن فضغارس ےۓ اس کے بنیادی معتون میں 
دوری اور میلان اور جھکاؤ دونوں لکھے هیں ۔ لہذا ولا تنْشضٌطط (ع۴) ے 
معنی ھونگے؛ کسی ایک طرف مت جھک چاؤٌ۔ 
دی ھت 
شسّطّن* مضبوط بٹی دوئی لمبی رسی ک وکہتے میں ۔ یئنر* عنَطّوژن*۔ 
اس کنویں ک وکہتےھیں جس کی گہرائی :بہت :زیادہ مو۔ لمبائی کی ننبت نے آھر 
اس شے کو جو بہت دورھو؛ تسَطیمڈدن* یا شسّاطین* کہتے هیں۔ الزمانی ےشّط“۔ 
شطن ‏ اور بتَعّدَ (دورعوے) کوب اذف المعنی لکھاے**۶٭۔ابن ,فا زم ے بھی 
سط + تح ٭۹کزج و محیطو راعب۔ 8۶۶۶ للفاطا الترادفة۔ے ۔-> 


لغات ا لقر آن ۹۵۲ ش ط ن 


اس کے بنیادی معنی دور هوےۓ کے لکھے ہیں ۔ شطّن ‏ کے معنے هیں وہ بہت 
دور چلا گیا ۔ شسّطتن" صَاحِبنّه“ کے معنے ہیں اس ۓ اپنے ساتھی کے رخ اور 
قصد کی مخالفت کی ؛ اس کی نیت _کے خلاف اپنی نیت رکھی ۔ یہیں ہے اس کے 
معنےنخالفت اور سرکشی کے لئے جاے ھہیں* ۔ اسی سے لفظ شَسَِلّطان* بنا ے ۔ 
جسکے معنے ھونگے () خدا کی رحمتوں ہے دور۔ زندگ کی خسوشگواریسوں نے 
محروم اور (م) سیدھی راہ چھوڑ کر غلط راستے پر چلئے والا ۔ سرکش ۔ 

شَینٌطٰن*۔ ایک بدصورت سائپ کو بھی کہتے هیں ۔ اور رٴء”وٴس“ 
الشْكَاطيیژنِ ۔ ناگ پھنی تھوھر کو کہتے ہیں* ۔ (ابن فارس ےٗ بھی اسکے 
یھی معتے لکھےٗ غین )2ت 

بھی کا عتقال کی کت تظات؟ 75 اما الس +تظط“ ہے ممی 
ہے۔ شسَمنٌط" کے معنے ہیں جل جانا ۔ ھلاک هو جانا ۔ شنّاط الثقیلٌی“ کےمعنے 
یں وا مزال کی اط“ لقن کو الویت* ۔ گھی'یا تیل اس قدررگرم 
موا ا اس می اک سی الگ دی ب امئی مت متَلمان* کے معنے سرکش ؛ 
شعله صقت اورتخزیبی 'نتائج پیدا کرےۓ والے کے ھونگے*٭۔ 

قرآن کرت وی ھا0 الشحصطی' جاک لا حمن عحصیا (كے) ۔شیطان 
احکام خداوندی ے سرکشی برتنے والا ے ۔ سورۃ قصص میں ہے کہ جب 
حضرت مسوسول نے غصه میں ا اس قبطی کے جھ سارا جن تا روہ 
٣ھ‏ اب سے یا تا عتوال ہیا عل المسطن رھ )۔ ہب ہو 
شیطانیکام ھوگیا ۔ اس ہے ظاہر ے ک٭ جذبات ہے مغلوب ھوکر جو غلط کام کیا 
جاۓ اعے شَیٌطّنّتِ ے تعبی رکیاجاتا ے ۔(نیز ػٛ!) ۔ جو لوگ نظام خداوندی 
کی مخالفت کرےٗ تھے ان کے سرغنوں کو بھی شَّاطِین“ کہا گیا ے ۔ وٌ اذا 
خَدوٗا ای شَیطیمُدِمیم'(م) ۔ کے یہی معنی ہیں کہ جب یه لوگ اپنی 
پارٹی کے لیڈروں کے پاس جاۓےّ ہیں ۔ 

ات وحشی اور سرکش قبائل کےالوگوں کو بھی جشہیں حضرت سلیمان٣‏ 
کے اطع ناک رکم میں لگا زکویتا مھنم لٹ“ کہا کا ےا( و۵ن)۔ 
سانپ کے لئے یه لفظقصہٴ حضرت ایىوب٣‏ میں آیا ہے (ع) ۔ غریب القرآن 
( زا ابو الفضل ) میں قاموس کے حوالہ سے لکھا ہے کة سَِنٌطتّان* کے معنے 
پیامس کی شدت کے بھی تھیں ۔اس لئۓےحضرت ایوب٣‏ کے قضےمیں !نٹٍی مسّقنی ‏ 
الشینطتَان“(ع) کےمعنےسانپ کا چھو جاتاٴ اور پیاس کا غلبه دونوں ھوسکتے ھیں۔ 
گتاج و لن 5ن ل٭٭ءب زان زبان ئی عیطان ےش رکاؤٹں پیدا کرنۓ وا ےد 


لغات التر آن ۰۳ ش ع ب 


نسز () میں رجشزہ الشْقَبنْطانِ کے معنے پیباس کی وجاة سے پیدا ند 
کوفت اور نقاعت بھی مو سکتے ہیں ۔ قرآن کریم میں شَجّرَة* الزكوم 
ہے متعلق کہا گیا ھے یھنا کا نقهہ' وڑء"وس* الشقیلطمئن ( چا) یی 
اس میں سے جو پھوٹ کر نکلتا ے وہ ایسا ھوتا ے جیسے سانپوں کے سر(ہھن) 
جس طرح ناگ پھنی تھومر کے چوڑے چوڑے پتے موے میں ٢١ے‏ 

کاعتوں اور نجومیوں کو بھی شےتَاطِیدن* کہا گیا ہے (كیٍ و ك3)۔ 

قرآن کریم کی روے هر وہ قوت جو قانون خداوندی ہے سرکشی اختیار 
کری ےہ مظان کا خواہ وہ انسان کے اپنے بے باک اور سرکش جذینات 
هوں اور خواہ نظام خداوندی کی مخالف جماعتین اور ان کے سرغنے ۔سرکشی 
اور تخریب ان سب کی امتیازی خصوصیت ہے اور صحیح نظام کے قیام میں 
رکاؤٹیں پیذا کرٹا ان کا کام ۔ شیطان اور طاغوت ایک هی هیں اور طاغوت عر 
غیر خداوندی قوت کا نام ے ۔ ( ہے و ووٌح) ۔ 

[َشٌطان* کے متعلق مزید بحث بلس“ سے عنوان (ب ۔ ل ۔ س) اور 
(ع ۔ب ۔ د) میں دیکھۓ] ۔ 


ات اب 

[ اعت جم ع کرنا اور متفرق کرنا۔ پھاڑنا اور شکگاف ڈالنا ۔ (اضداد 
میں سے ہے)۔ راغب‌ےۓ لکھا ۓکە اَلشعَصّب“ کے معنےجمع کرۓ اورمتفرق 
کرے کے اسالۓ اعت میں ک٭ الشثقعٗب می الو ادزیء وادی یىی اس حکه 
کو کہتے میں جمہاں اس کا ایک کنارہ ملتا هو لیکن دوسرا :کٹازہ ام ہے جدا 
ھوتا عو جب تم اس مقام کو دیکھو جہاں ہے اس کا ایک سرا چدا عورھا 
ہے توایسا معلوم ھوکہ جسےایک چیز کے ٹکڑے هو زعے ھیںء اور جب اس 
سرے کو دیکھو جہاں دوسرا سرا اس ہے ملتا ے تو یسوں نظر آےٗ جیسے دو 
سرے باعمد رمق رعے ہیں ۔ اس لئے اس کے معنے اکٹھا کرۓٗ اور جدا کرۓ 
دونوں کے آے عیں ۴ ابن فارس ے بھی یھی کہا ہے ۔ یعنی اس میں اجتماع 
کے ساتھ افتراق اور افتراق کے ساتھ اجتماع پایا جاتا ے۔ 

الشُفَسّب“ ۔ بڑا قبیله ۔ مختلف قبائل کا وہ جدٴ اعلی جسکی طرف وہ 
سب منسوب هوےٗ ہیں ء اوروہ انہیں سلا دیشا ے ۔(جمع شٌّواب* م5)۔ 
قببلە ؛ تسّعّب* ہے چھوٹا ہوتا ہے - شلبتَة* کے معنے ہیں شاخ: کسی چیز 


٭, اۓ 
زراغب ۔ے 


لغات القر آن م3 رر 


کا الگ' ھوجاۓےَ والا نز اد ےکوی یا دو شناخول کے دزمیان کا حصہ۔ اسق 
ےر (كم)۔ ببیر اتد“ مژن؟ المفحجرےدرعنٹشی مختلف ہوتلی 
هو شاعیں ۔القعشعتب“* پہاڑ ہے دزمان راف ڈیف ھاڑؤن کے دویان جُو 
کھلی ھوئی جگہ هو۔ ثسَسْبتَان* ۔ زمشضان نے ہلا مہینە - اش سہیتے میں عرب 
پانی ی تلاش اور لوٹ مار کے لۓ منتشر ہو جاےۓ تھے* ۔ (متفرق ہو جاےۓ کے 
معنوں میں ) -۔ 


شعتَیّب*۔ ایک نبی کا نام ے جو قوم ندین کی فارف نعؤث هوےٗتھے۔ 
(بعض ہے کہا فغ که یه حضرتث مو ے۳٣ے‏ عمز تھے*۴): [مژیدتفصیل 
٦ود‏ تے عنواق میں لے یا 


سا 0 ا ا ا ا ای 
عالمگیر برادری ے (ٌَع) لیکن باھعی تعارف کق غرض ہے یه مختلف شعوب 
وقبائل میں بٹ جاتی ہے ۔ ان شعوب و قبائل کی تقسیم ہے مقصد محض تعارف 
ء جس طرح ہم اپنے بیٹوں کے نام رکھ لیتے ھیں تاکھ ان کے تعارف میں 
آسانی رے ۔ اس سے کسی قسم کی برتری یا تفوق مقصود نہیں موتا ۔ اس لے 
دنیا کی کوئی نسل ء کہوئ قبیله ء کسوئی قوم دوسروں ہے افضل نہیں ۔ تمام 
انسان پیدائش کے لحاظ ے یکساں وَآَب التکریم میں (٤ٌي)۔‏ مدارج کا معیار 
اعقال هیں ۔ اور جو سب سے زیادہ اچھےاغمال و کرداركا خامل هو وہ سب سے 
را ا و نر ہت مطلی ‏ ھ ای اٹ ہا حس میں ٹا تا 
کے کع و دسا اتا ریمشک و کسی اتال نجعاز سوا ایآ ےک ہچ 
لنحک را ا0ك 2ت (22ا۔ ابد کے کسی شہ رکو مختلف محلوں میں بانٹ 
ڈیتے نے غرض:تحض 'تعارف کی سای موق ے اسی طرح ائسانون کی قباٹلی 
تیم پٹرغل تعارف تھی:۔ اگر انسانی تمذن ایَسی:شکل اخٹیار کر لے جس میں 
تغارف کا مقصد قبائلی 'تقسیٔم کے بجاۓ کسی اورطرح تحخاصل ھھوجاےۓ توبھر 
اض تقریق کا فرش تعارف باق رکھتا بھی ضروزی نہیں رے گا۔ باق رعا معاشرہ 
میں مذارج کا تعین ء سو اس کا مدار شزف, اثتائیت ہے ۔ 


انتک و 
ھا اوںمر الا یم ال ا هوے عیں انہیں 


کہتے ھیں ۔ (اونٹٴ کے بالو ں کوو ب تر اوربھیڑ کے بالو ں کوصوٴ فگ کہتے یں ۔ 
*تاج _ *٭٭محیط ۔ 


لغات القر آن ۹۵۵ ش ع رز 


یه تیدوں الفاظ میں آےٗ ھیں) ۔ اگرچه زمخثری کے نزدیکی مر 
کالفظ انسان اور غیر انسان سب کے بالوں کے لئے استعمال هو سکتا ھ*۔ 

الئڈیگر* اور اڈفگت سی چی یں کو س جو لن کات اد کا تا 
معاملات کی باریکیوں کو جان لینا ء حواس کے ذریعه کسی شے کا ادراک کر 
لینا۔ اس ہے فعل شَعتر۔ یمر واشَثر مَمْنْمّر* اے عیں۔ اس کے مصادر 
میں الاثِثر“والڈڈمثر و الشْشَسُوژرٴ و اكشعری بالخصوص قابل ذ کر ہیں ۔ 
نرہ“ - اسے بقایاء معلوم کرایا ۔ٗ بعض نے کسی شے کا حتواس کے ذریعَة 
ادراک کرلینا هی اس کے بنیادی معنے قرار دۓ ھیں*٭ ۔(ذعنی فلسفه اور 
تجریدی تصورات عربوں ے ھال شعور نہیں کہلاے تھے ۔ ان تصورات کو 
شعور ہے تعبیر کرنا عجمی اصطلاح عے جو یونسانی طرز فکر سے پیسدا ہہوٹی ے) ۔ 
پھر الاشِعّر* کا عام استعسال کلام منظوم پر هوے لگا۔ اس کی وجهە راغب 
ے یه بتائی ے که شاعری عربوں ی نازک خیالیوں ء ہو شیدہ رازوں اور بذله 
سنجیول کا مجموعه ے -شاعیر* کو شاعر اس لۓ کہتے میں کة وہ اپنی فطانت 
و ذھانت ہے ان معانی کا ادزاک''کر لیتا ۓ جن کا ادراک عام لوک انہیں اکر 
سکتے ۔ کبھی شِعُر* ہے جھوٹ بھی سراد لیتے هیں ۔ اور شّاعیر* جھوٹ بولنے 
وال ےک وکہتے هیں۔اور چونکه بیشتر جھوٹشاعری میں ‌جگە پاتاتھا اس لۓۓےیە مثل 
ن کی تی کم اکٹ فیس اکلااف تس سے ےا 
وہ ے جو سب ہے زیادہ جھوٹ اپنے اندر رکھتی هو ۔ مخالقین رسول الله“ کو 
شاعر اورقرآن کریم کو شعر اسی مفہوم کے اعتبار ہے کہتے تھے* ۔ 

شعسّارۃ ۔ جنگ میں جو الفاظ بطور علامت (4ءہ/1ء3) استعمال هوےٗ 
هیں ء یا سفر میں اپنےقافله کو پہچاننے کے لئےجو نشان مترر کیا جاتا ے انہیں 
شیعّاز ۹ کہتے تھے ۔ سی طرح ایت لے جساےۓ جاۓ والے جانور پر نشان 
لگاے کو اِهْنْسَار* کہتے تھے اور اس جانور کو شعیّرۃ*۔ اس کی جمع 


یعتّار* الحّج“۔ حچج کےمناسک و علامت اور آثار و اعمال کو بھی کہتے 
هیں ۔ نیز تمام وہ اعمال حج جو خدا کی اطاعت کا اظہارکرۓ کے لئے اداکئے 
جاےۓ هیں ۔ان اعمال و علامات کے مقام کو سَشُعر” کہتے ہیں ۔ اس کی جمع 
سشناعیرے۔ اض معنتےمین سار بھی آتاھ*۔ 

شِعر یا۔ ایک ستارہ کا نام ےہ جو سخت گرمی کے زساۓ میں نکلتا ے 
اور بہت روشن ھوتا ے۔ قرآنکریم میں رَبٌ الشِعر ئا () اسی کے لئے 
*تاج ۔ 


لغات التر آن ہو ش غ اف 


تک اپنی دعوت پہنچائی اور(حسب معمول) قوم کے سرمایه دار طبقه (سردارانِ 
قوم) ۓ آپ کی سخت مخالفت کی اور دھمی دی کە آپ اور آپ کے ساتھی 
انہی کا مسلک اختیار کرلیں ورنە وہ ان سب کو بستی ہے نکال دینگے(يّر)۔ 

سورة ھود میں اسی قوم کی طرف سے ایک ایسا اعتراض کیا گیا ہے ۔ جو 
اسلام کی ایک عظیم حقیقت کو اپنے آغوش میں لئے ھے ۔ انہوں ےٗ کہا 
جع بعد ا ساعوت ک ہاش کت آت' اتک ماک ما ےه ماق نتا 
ئ301 تک 3 اترکا فا نوک و رع رت کیا 
تیری صللوة تجھے یه حکم بات تھا کة (ھمیں کہےكة) عم ان معبودوں کو 
چھوڑ دیں جنہیں عمارے آباعواجداد پوجتے رٰغۓے ھیں ۔ یسا ھم اپنے سال 
و دؤلت میں جس قسم کا تصرف کرنا چاعیں نه کریں؟ 

اس سے ظاھر ے کە اسلام میں صڈٰوۃ اور معاشیات کا تعلق کس قدرگہرا 
ے ۔ صلٰوة سے مقصود ے قوانین خداوندی کا اتباع - اور قوانین خداوندی 
معاشیات کو بھی اپنے دائرے کے اقدر رکھتے ہیں ۔ اس لئےصللٰوة اور معاشیات 
کا چولی دامن کا ساتھ ے۔ 

قوم ے اپنی حالت میں اصلاح نە کی اور ضد اور سرکشی میں آگے بڑھتی 
نع 'تاآنکة وہ تہاہ و برباد 0-01 سورة اعراف میں کے ا وت قت 
الر”جِْعنَة* ( 35 )۔ ”انہیں لٹرزا ڈینے وا ی هولنای ۓ آ لیا“ - سورة هود میں 
الع كتحتَة* کا:لفظ آ بااےۓ (ع3): اس کے معنر' بھی سخت-آواز کے :میں ۔سؤزۃ 
شعراء میں اسے ّوژم الظقّلقة_ ( کن ) کہا گیا ھے ۔ ۶ یعنی ساائےۓ والا ٴدن“۔ 
معلوم هوتا ے کە سخت آواز کے ساتھ زلزله آیا جس سے آتش فشاں پہاڑوں 
ہے دھوئیں کے بادل نکلے ۔ اور اس طرح یه قوم تباہ هوگئی ۔ 

(طبعی حوادث اور عذاب خداوندی کا باہعیٰ تعلق کیا ھے ۔ اس کے لئے 
میری کتاب ”جوے نور“ میں حضرت نوح٣‏ کا عنوان دیکھۓ) ۔ 

اَلِشْفَتنَاٹک ۔ دل کے غلاف یا پردہ کو کہتے ہیں ۔ نیز دل کا اندرونی 
حصه ۔ سویدا ۓٗ ہے سے سوا ای ہی غلاف دل تک پہنچ گیا پا 
الْحْب*۔ محبت اس کے غلاف دل تک پہنچ گئی ۔ محبت ےۓ اس کے غلافِ 
دل کو شق کر دیا (بیضاوی) اور اندر داخل هوگئی*۔ اِس‌لۓ انتہاےٴمحبت کو 
2211 و 
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لغات القر آن ۹۲ شرف ع 


وہ آنکھ ج وکمزوری کی وجه سے ایک چیز کو دو دیکھے ۔ نتَاقة* شتّافع*۔ 
وہ اونٹنی جس کا ایک بچه اس کے پیچھے لکا هو۔ اور دوسرا پیٹ میں هھو۔ 
تاتۃ* غلعلوام*۔ وہ اونٹنی جو ایک متبە دودھ دوھنے میں دونوں وقت کا 
ددم اتد دےےے آلشقتتائم“ ۔ مختلف قسم کا ای جو دودو ھو 
ا اک ابن فارس ۓ کہا ےک الشقاۃ“ الشقافیم“ اس بکری کو 
کہتے هیں جس کے ساتھ اس کا بچه بھی هو ۔ 
ان مثالوں نے واضح ھے کہ شتقاع* کے بئیادی معتی ھیں کسی چی ڑکا 
کسی دوسری چیز کے ساتھ مل جانا اور اس طرح ایک سے دو هو جانا۔ اس کے 
بعد متمَْاعتَة* کے معنے سفازش اس لئے هو گئے کے اس میں ایک شخصضص 
کسی دوسرے شخص کی معاونت کے لۓ اس کے ساتھ کھڑا ھوجاتاے اور 
اس کے حق میں سفارش کسزتا ے* ۔ نیز اس کے معنے دع ا کرےۓٗ کے بھی آےّ 
عیئ* ۔ اب فارے کہا ہے کہ شتفتع فتلاآن* لنثلاآنِ ۔ اس وقت کہے 
کر مت موی انی کسی کک سّاتھ اس کا مدد کرای کر آ2 اور جو کچھ 
وہ چاھتا عے اس کے حصول کا طلبکار هو۔ 
قرآن کریم انفرادی زندگی کے بجاےۓٗ اجتماعی زندگی سکھاتا ے کیونکه 
فرد کی صلاحیتوں کی نشوونما اوراسکی ذات کی بالیدگی اجتماعی نظام ھی میں 
مکن ےے ۔ اس اعتبار ے جماعتِ مومٹین کا عرضرد دوسرے کا شّیئم* هوتا 
ہے ۔ یعنے اس کی معاونت کے لئے ہر وقت اس کے ساتھ ۔ اور اس نظام کا م صکڑ 
( امیر ) ھر ایک کا شسَغیٍبع*۔ وہ افراد, کارؤاں میں ہے کسی کسو محسوس ھی 
نہیں ھوۓ دیتدا کە وہ تنہا ے ۔ یہی باھمگ(شفاعت) اس کی بنیادی 
عفوصیے خت 
اس جماعت کی یه شَفدَاعسَة* (معاونت) اپنے حلقہ سے باہر بھی جاتی ے۔ 
اس لئے که ان کا قریضهھ تمام نو ع انسانی کی ربوبیت ھوتا ے ۔ اسکےلۓےان سے 
کہا گیا ے کە یه یر و تَوٌعل (کشادگ اورقوائین خداوندی کے مطابق) 
کاموں میں دوسروں ہے تعاو نکریں لیکن ان کے برعکس ام وعتّذ"”وانمیں تعاون 
ه کریں (م چ( - اسئ کؤدوسرے الفاظ میں یو کہا گیا کەمتن بقشلغم متفَاعھ 
حَسَنَةٴ یفکئن* لہ تصیلب* میٹھتا وََن”یتشلفم* مَفَاعَة" سّمعتۃ“ 
یکلن* كة“ کینٹل "یٹھتا 2 ۔ جوشخص حسنکارانه اندازمیں (اچھےکام میں) 
کسی دوسرے کے ساتھ مدد کیلئۓےاٹھکھڑا ھوتاے اہے اسمیں سےخصەمل جاتاے۔ 
اورجوشخص تخریبی انداز ے (بدرےکام میں) کسی کا ساتھ دیتا ے تو اس کو بھی 
کات 


لغات التر آن ۹٦۳‏ ش ف 


اس میں سے حصه مل جاتا ے ۔واضح رے که تعاون میں ایک دوسرے کی مدد 
کرنا مقصود ھوتا ے لیکن شفاعت میں ایک شخص ء؛ دوسرے شخص کی مدد کے 
لۓے اس کے ساتھ هو جاتا ے۔ 

اب اس سے آگے بڑھئۓے ۔ ھمازے هاں مروجه عقیدہ یه ے کە جب قیامت 
میں حساب کتاب هوگا اور مجرمین کسو دوزخ کی سزا کا حکم ہسوجائیگا تو 
خدا ےمترب بندے ء بالخصوص حضرات انبیاء کرام" ( اور ان میں سے بھی 
خصوصیت کے ساتھ نبی اکرم۴)خدا کے حضور ان مجرمین کی سفارش کرینگے 
اور ان کی سفارش پر القہ تعالے انہیں بخش دیگا ۔ اور وہ جنت میں چلے جائینگے۔ 
اے شفاعت کہتے ھیں .۔ ظاھرے کە شفاعت کا یه عقیدہ دین کی ساری عمارت 
منہدم كَر یکا ے چنلکی شناد قازون نثثکافات عل پ رف ۔ می کات 
تال خائ کئر اق رگ ' مل :تال ذخا 20٤ئ۳‏ 
(ڑۓے)۔ غرعمل کا ذرہ ذرہ نتیجه غیز هوتا ےر اورعامنے آجاتا عے۔ نظر آتا 
ے که شفاعت ک یه عقیدہ همارے دور مل وکیت کی پیداوار ے جب مستید 
حکمرانوں کے مقربین ان کے پاس لوگوں کی سفازش کیا کرۓ تھے اوران 
سفارش پر مجرہین کومعاف مل جایا کر تھی ۔ اسکے ساتھ ھی اس عقیدہ 
کو عیسائیوں کے کفارہ کے عقیدہ ۓ بھی تویت دی ۔ وہ جب کہتے ھونگے 
که عمارے رسول ( حضرت عیسٰی٣‏ ) کو دیکھو کە جو شخص ان پر ایعان 
لے آتا ے وہ اسکے گناهوں کا کفارہ دک اتے جہنم سے بچا لیتے ھیں ۔ اس کے 
برعک تمہارا رسول* گنہکاروں کے لئ ےکچھ بھی نہیں کر سکتا - تو اس اعتراض 
کے پیش نظر اس قسم کی روایات وجود میں آگئیں که قیامت میں جب حساب 
تاب هو چکے کا اور مجرمین دوزخ میں بھیجدےۓٗ جائینگے تو نبی اکرم؟ 
سجدے میں گر جائینگے اور جب تک القہ تعالے آپ کی امت کے تعام افراد کو 
دوزخ سے اتال اکر تا می نہیں بھیجدیگا حضور؟ نہ سجدے سے سر اٹھائیں 
کے نە خود جنت میں جائینگے ۔ اس ہے عیسائیوں کے اعتراض کا تو جواب وضع 
کر لیا گیا لیکن دین کی ساری عمارت بنیاد ہے ھل گئی اور قوم تباھیسوں کے 
جہنم میں جاگری ۔ قرآن حریم سے اس قسم کی شفاعت کی کوئی سند نہیں 
ملتی (نہ ھی اس میں اس قسم کے عقیدہ کی گنجائش ھوسکتی تھی )اس میں 
صاف الفاظ میں کہا گیا رے که تانون بافات ی رو لااتک ی اض 
عتدال* وٴلاا عم" یِصرُوآن (م) ۔ کسوئی شخص کسی دوسرے شخصن 
کے کسی کام نہیں آسکے کا۔نہ ھی کسی کی شفاعت (سفارش) قبول کی جا 


لغات القر آن 1 سا شف ع 


سکےگی نہ ھی کستی سے اسکے گنا ھوں کا معاوضہ لۓ کر اعے اچھوڑ دیا جاےۓٗ کا۔ 
اور نہ هی مجرمین کی کوئی مدد کرسکیگا۔ 
شفاعت کے عقیدہ ک تائید میں قرآن کریم کی اس قسم کی آیات پیش کر دی 
جاق هیں جن میں (ث2) آیا ے مّن” ذ' الوف لغم“ عِند““ الاۃ یا ڈیم 
0و کرت ےجو کے اس اک اذن افج وااعت کرے ''۔ 
اس ہے یه نتیجه اخذ کیا جاتا ہے کہ خدا کی اجازت ہے شفاعت کی جا سکتی 
ے اور حضور؟ٴ اپنی امت کی شفاعت خدا کی اجازت ھی ہے کرینگے ۔ 

لیکن ان.آیات ۓ اس قسم کا نتیجهە نکالنا غلط ے ۔ سب سے پہلے تو 
اسلئے کە امن قسم کی شضاعت کا عقیندہقانون مکافات کے کسر خلاف ہے جو 
قرآن ریم میں شروع ہے آخز تک مسلسل بیان هو رھا ۓ ۔ لہذا اگر قانونِ 
مکافات کے ساتھ شفاعت کا عقیدہ بھی اسی قرآن کریم میں مؤجود هو تو اسکے 
یه معنے هو گے کە قرآن کریم میں( معاذ اه ) متضاد عقائد دے گے ہیں۔ 
مثلا اسی آیت کسو دیکھٹۓے جسے:اوہزادرج کیا گیا ھت اس نے پہلی آیت 
یه ے۶ اے ایمان والو! ج و کچھ تمہیں اللہ ے دیا ہے :اسے ( ربوبیت عامه 
کیلغے ) کہلا رکھوتبل اس کے کہ وہ وقت آجاۓ "لابتَم* فِلە ول“ 
عنّاتة* ولا شتفتَاعتة* (مج) ۔ جسمیں تە گناعوں کی قیمت ادا کسرے جنت 
ھریدی جاسکے گی ۔ نہ کسی بزرگ کی دوستی کسی کے کام آئیگی ۔ اور نہ عی 
کسی کی فقاعت > اسکزآمد ا لئ اون لی تھے تن“ ذ7ا الڑی تعلتم* 
عحد و الا فتارد نت( اد ا کا فوظلت 1 گرا یه [یا سے کا عتای اسًارّت 
ہے سفارش کی جا سکے ي اوریە سفارش قبول بھی هو جنائیگ ٹو ان دونوں 
آیات میں ۔کھلا ھوا تضاد پایا: جائیگا۔ 

اب سوال یه ۓ کە اس ( دوسری) آیت کا صخیح مطلب کیا عے ؟ قانون 
مکافات کی رو سے انسان کے ھرعمل کا نتیجه ساتھ کے ساتھ تب 'ھوتا رعتا ۓے ۔ 
لیکن 'قرآن کریم ہے جڑا:ومنزا کی مجرد:حقیقت کو سمجھناے' کیلئۓ تشبیم]ً 
ایسا نقشة کھینچا ے جیسے ملزموں کی عدالت میں پیشی وی تھے اور مقدمه 
کی سماعت کے بعد حکم سنایا جاتا ۓے ۔مقدمه میں حا کم کے علاوہء ملزم ھوتا 
ے۔ مستغیث ھوتا ے ۔گواہ ھوےَ هیں'۔ پولیس' کے ساھی هوے ھیں ۔ وغیرہ 
وغیرہ۔ قرآن کریم ۓ اسی قسّم کے استعازون میں حقیقت کو بیان کیا ےہ ۔مٹا 
ایک جگە _ے کھ جس شخص کا احتساب هو را وکا وہ عدالت کے کٹھرے میں 
اکیلا کھڑا ھوکا ۔ و لد“ جفتمٹو” نا ثراذی' وتا تی مت 
ضَفْعحَاءَ کتم'....(ؿ)۔ تمغمارے حضورتنہا پیش هو گے .:.. .تمہارےساتھ 


لغات التر آن ۹۵ ش ف ع 


کھڑا ھوےٴ والا کوئی نہیں هوگا۔ اور ”+ وولیس کا سیاھی٤؛‏ تمھیں پیچھے سے 
ھانکتا موا ہمارے سامنے لائیکا پروی ام کا مت ا با سائق* بک 
اک ا و ا کا ا ا ۔اس کے 
علاوہ گواہ بھی هونگے .... وٴدَهِسّد (ہٌغ) ۔ یه گواہ خود بخود اس شخص 
کےساتھ کھڑڑے نہیں و ۔ ان میں ہے جت'ے ابلایا جاے کا وہ آجائیگا 
اور ١‏ سے گوای دینےق اجازت دی جائییی۔ یه ھیں وہ شیع" اہو دوک 
هوۓ والے )جن کا ذ کر قرآن کریم کی اس قسم کی آیات میں آیا ہے جن میں 
یڑا کن کک 1155ای ثثؾتم* کت او اہ کسی رر ان 
:وہ کون ہے جو خدا کی اجازت کے اس ےوک ساتھ کھڑا 
ھوسکے ہو یہ گنا ا رسول بھی ,ھونگے جن کے متعلق قرآن ریم ہے کہا 
وم تَيمم* الہ الغشزملی ق یی و ل0ی ادا احستشغ ”7كفگ)۔ 
جس دن اس رسول۔وں کو جمع کہریگا اور ان سے پوچھے کا که 
تمہاری دعوت کا جواب کس طرح دیا گیا تھا؟ اور رسولوں کے علاوہ (ملائکه) 
کائساق قوتیں بھی اس طرح بلایُ جائیں ی۔ توم یقُوام اوح 
و لاعت مظالا رس کس 2۷0100 دی“ آذن ا ا وا 
صَوَابتًا (ث) ۔ جس دن ” آلرڈوح* اوز ملائکھ ؛ء صف باندعے کھڑے ھونگے 
او رکوئی بات نه کر سکینگے سواے اس کے جسے رحمان اجازت دے اور وہ 
درست بات کہےء ۔ لہذا ان آیات میں شفاعتِ کے معنے شہادت کے ھیں۔ اس 
لۓ کە کسی کے حق میں سچی شہادت دیدینا بھی اسی بہت بڑی مدد ہوتی ے ۔ 
اسی وتحاحت تسود فران کے کردی ۓے جہان فرہایا ولا“ لاعت الْدِیْیَ 
ید" عو نے ح* د"وانم المثقاعةٴ الا؟ نھد بالت یر 
(5) ۔ جنہیں یە لوگ خدا کے سوا پکارے ہیں وہ شفاعت کا کوئی اوت 
رکھتے۔ اس کا اختیسار وہ رکھتا ےۓے جوحق کے ساتھشہادت دیتا ہے ۔ یعنی 
شفاعت کے معنی شہاذت ہیں ۔ اسی التباس کے رقع کرےٗ کے ِ0 
ۓ رسول الله کو شتَبَلد* کہا غے داماد شَغِیْم* کہیں نہیں کہا 
دوسردے مقااعت لک لوگ:جو شفاعت کا عقیدہ: ڑکھتے: هیں دےسوی سن 
مقامات پ رکہه دیا که فّتَا تم“ شمتفاعد“الشفافعین (ےم 
ان ے ںی و میا نہیں دے سکتی ۔ ا چو 
ٹانون یه ھک لا جو واز یه تر زان اھرقا )کون ضخی کسی 
دوسرےکا بوجھ نہیں اٹھا سکتا ۔ جنتِ فقط اعمال کے بدلے ملتی ےہ ۔تیلڈکتم* 
اثَن* اور ثشنْوٴما ینا کلم" تَمْمَلوٴن ( ) مضارشوں ے 
جنت حاصل کرنۓ کا عقیدہ اس قوم میں پیدا ھوتا ے جوقوت, عمل سے محروم 


لغات التر آن ۹1٦‏ ش ف ق 


عوقَاق تھا قرآن کریم ے بتایا ے که اس قسم کا عقیدم یہودیوں میں 
اس زماےۓ میں پیدا ھسوا تھا جب وہ اپنی پستیوں کی انتہا تک پہنچ چکے 
تھے ۔ وہ کہتے تھے کہ ھم بجڑ چند دنوں کے کبھی جہنم میں نہیں رھینگے 
(5ر) ۔ اس پر قرآنًکریم ہے کہا کہ ان سے پوچھو کە کیا تحم نے القہ ہے اس 
قسم کا کوئٹی عہد لے رکھا ے؟اور پھر خود عی کہە دیاکە ان ہے کہدوکہ یه 
سب عقائد غلط ہیں ۔ خدا کا قانون یه ہے که جو بھی غلط روش اختیا رکریگا 
وہ تباہ و برباد ھوگا۔ اور جو ایمان کے ساتھ عمل صالح کرے کا وہ جنت کا 
وارث ھوگا ۔ (تم)۔ 

ان تصریحات ے ظاھر ے که 

() اس دنیا میں شفاعت کے معن ےھونگے کسی کام میں کسی کی مدد کے 
لۓےاس کے ساتھ ھوجانا ۔اگر وہ کام اچھا ے تو اس ساتھ هونۓ وال ےکو بھی اس کا 
اچھاآجرملےکا ۔ا گر وہ کام برا تو یه بھی مجرم کےساتھ سزا کا کچھ حصه پائیگا۔ 

(ہ) آخرت میں شفاعت کا تصور اس قسم کا ے جیسے کوئی گواہ کسی 
کے حق میں سچی شہادت دینے کے لئے کھڑا ہو جاےۓٗ ۔ یہ تمثیلی بیان ے ۔ 

(+) مجرسوں کا کسی کی سفارش ے چھوٹ جانا ء یا کسی کی سفارش 
ہے کسی کو وہ کچھ سل جانا جس کا وہ حق دار نہیں ء قرآن ریم کی 
بنیادی تعلیم کے خلاف ےء اس لئے شفاعت کا یه مفہوم صحیح نہیں ۔قرآن کریم 
میں جہاں جہاں یه لفظ آےۓٗ ء سیاق و سباق ہے دیکھ لینا چاھئے کہە وماں 
کونسا مفہوم متصورے ۔ 

ضورة الفجر میں ے وٴالشقكفع, وٴ الو تر (2ی۹) ۔ اس کے معنے ہیں وہ 
ستارے جوملکر رھتے یا چلتے ھیں اور وہ جو الگ الگ رھتے یا چلتے ہیں ۔ 
کی یں تظر ہے والے اورالگ الگ ذکھائی دینے والے ستارے۔ 

ش ف ق 

اَلشفَفَّق* ۔ وہ سرخی جو غروب آفتاب ہے شروع ھوکر کچھ دیر بعد 
تک رھتی عے ۔ راغب ہے لکھا ےہ که شَنی* ء غروب آفتاب کے وقت ء دن 
5 لوا کے ات ک تازی مین سے کر کک کی کتارہ کو بھی 
پا غتفتق* کہتے یس ٭۔ قرآن کریم میں ے فلا ای" بالشثقق (یڑ) ۔ 
این فارس ے کہا ے کہ اس کے بنیادی معنی کسی چیزمیں رقت (کمزوری) 
کے ھوے ہیں ۔ 
*تاج۔ 


لغات القر آن ے٦۹‏ شف ہ 


آلمَُفق* ۔ اَلمْفَنََة“ ۔ کسی کے ساتھ بہت زیادہ خیر خواھی کی بناء پر 
اس قس مکا ڈرکە رک یدن موجائے اور وَتهة موجاے ۔ اکتی سن 
اس ہے ڈرا۔ كھبرا یا ۓ ادشی: عَلَیلة - حبت کی وجه ہے ابی دیکھ بھتال 
کی اور اس پر کوئی تکلیف آےۓ ے ڈرتا رھا ٭۔ ایسے خیر خواہ کو مَشّفق* 
اور شَفِق* کہتے ہیں ۔ چونکه خوف ؛ کمزوری کی علامت ھوتا ےہ اس لئے 
الشْفَفَتة*ٴ کمزوری کو بھی کہتے غین ۔ ثّوب* شَّق* ۔ کمزورکپڑا **۔ 
چونکە اس میں خوف اور کمزوری کا پہلو موتا ے اسلئے اس صفت کوخدا 
کی طرف منسوب نہیں کرۓ ۔ 

راغب نۓ کہا ہے کھ جب اس کے بعد مین* آےٗ تو اس میس خوف کا 
پہلو زیادہ ھوتا ے اور فی" آےٴ توخیر خواھی اور سہربانی کا پہلو نمایاں *٭*۔ 
لیکن تاج ے اسی عبارت میں بجاۓ قی, کے عّلٰی لکھا ہے اور یہی زیادہ 


صحیح تد 


سورہة اخزاب میں ے امن فقو پا (میا ۔انہوں ے اس سے خوف 
کھایا۔ وفاعلل اامانت (انات میں کا کے اک ڈوک 
میں ھے وتم* مین کسشےتة سثنتوات؟ 7ع)۔ و اس( کے قانون کی خلاف 
ورزی کے تباہ کن نتائج) ہے ڈرےٗ ھهوۓ اس ہے خوف کھاے ھیس ۔ یعنے وہ 
اپنی بہتری اسی میں سمجھتے هیں کہ اس قانون کا اتباع کرے رہیں ۔ 

ش فا ا 

ہے یا عسَله*ٌ شتَْنَھتًا ۔ اس ے ا ے کسی کام میں لگاکر اس کی توجه 
دوسرے کاموں سے ھٹا دی ۔ شَفسَهّه“ ۔ اس کے ہونٹ پر مارا - تِسَافَھنَة* ۔ اس 
ے بالمڈافہه .بات کی ۔ شَنَة* ھونٹ۔ دوهونٹوں کو تَغثْتَان اور تین 
کنہینگے جع ش"ْتاء*'اورَحََمرَات* اق میں*۔ 

. قرآن ریم میں فان (٣1)۔‏ دو هونٹوں کے لۓآیا کے ۔ ابی فارٰ 

ہے کھا ےک الم تق تیادہ ہی آجری حرف واو بھی هو سکتا ے اور 
هاء بھی جو محذوفقف وق ںہ 


بعفن علماےۓ لغت ےۓ شْتَفْنَة* ی اصل شَنَو* قترارردی ے۔ اس لے 
ھم ے اسے شش ۔ف ۔ و میں بھی لکھا عے ۔ وہاں بھی دیکھ لیا جاے“۔۔ 
٭ٗے بخاں ‏ ++رعے د .۱003ی نارود 


انی 


لغات | لتر آن ے۹ شک ر 


قرآن‌کریم میں ىك وَسَعِّد"(ٰخ) آیا ے ۔ یہاں شقاوت ؛ سعادت 
کی ضد کے ۔ سورة ریم میں حضرت زکریا" کا قول ے کە وٴدم* اک" 
یداعادت رب یڈ (17)۔ یہاں,محروسی ونام ادی مراد تے۔ سورة طه٣َ‏ 
میں ےتا آتزاتا عتدیلکتِ الٹکرآنَ نمی (5) ھم رے تج پر 
قرآن اس لۓے نہیں نازل کیا کە تو زندگ کی سعادتوں ے محروم رہ کر 
مشقتوں میں پڑھ جاےٗ ۔ اس ہ۶ تشْقلٰی ؛؛ کا مفہوم ذرا آگے چل کر بیان هوا 
ہے جہاف:آدم ے کہا گیا ۓ کە اس جنت میں تیرے لئے سامان, زیست بڑی 
فزاوانی ہے موجود ہے (8٣ٌٔئ)‏ ۔ لیکن اگر تو ابلیس کی باتوں میں آ گیا شو یس 
تجھۓ اس جنت ے نکال دیکا۔ فتشلقی (یٌغ کات ا کہ 
تواس تمام ساسان ہے محصروم رہکر جگر پاش مشقتوں میں پڑ جائیگا۔ 
سورة الیل میں ے کهە جہنم میں وہ جاتاےج لی ل1 (ي) ھوتا ے ۔ بہت ھی 
ای بدنصیٹ ۔ لیکن اس کےمقابله میں آتتْقلٰی (ٍٍ) آیا ے ۔اس لئے 

شلْقلٰی کے ملعتےس رکش کے بھی ھوسکتے ہیں سورۃ مریم میں جار کا آیا 
_۔ سس موہ ے که وہ کہینگے كهغلبَت”عَلَمتا 
اتا (كٛع-) مماری بد بختی هم پر غالب آ ا7ے کے یہ 
محرومی اور بد بختی ؛ انسان کے اپنے اعمال کے نتیجە کا نام ےہ ۔ خوش بختی 
یا بد بختی انسان کے لئے ”٭مقدر؛؛ نہیں عوق ۔ 


تی دھ 


اَلشْفُکّر* ۔ اس مادہ میں اصلىی معنے بھر جانا اور اظہار کرنا هیں * 
ابن افارس ے اس کےمختلفِ بتیادی معنی بتاے ھیں جن میں سے ایک٤‏ یت 
چیز کا بھرا وا ھونا اور مقدار میں کثیر ھوٹا بھی یں ن شکز تر النقاقة“* ۔ 
آونٹنیٰ کے تھن دودھ ۓ,بھر۔ گئۓ ۔‌الْمِشْکا رد اس دودھ دیٹے والے جانور 
ک وکہۓ میں جے ہی ہ۔ سا 
رهیں ‏ ضّرأة* شکلری' ۔ دودھ ہے بھرپور تھن ۔ آلقشِکرٴَة" ۔ اس اونٹتی 
کہتے ہیں جسکے تھن دودھ ے بھرے ھوں***٭۔ 

شکیرّتر الشَجَّرٴة“۔ درخت کے قنە پر ٹہنیاں نکل آئیں ‏ اشنْتکرتِ 
السكَمَاعٴ ۔ بارش خوب زور ہے ری دَلِفْتْتَکرَ اتعَر وٴالْبرٴد“۔سردی 
اور کروی انور ہور مو گی وی کے ولار 20 اہو ات دل> کشزل کی 
سخاوت کی اور لوگو ں کو خوب دیا ۔ صاحب تاج العروس کے نزدیک انسان کی 


٭تاج و راغب ۔ ٭ہیییا۔ ‏ ٭٭*۴٭تاج۔ 


لغات التر آن ۹2۱ ش کر 


طرف سے شُْكدُر* کےمعنےاطاعت و ادا فرائض؛ نیز احسان مندی کے جذبات 
کا اظہار ء اور خدا کی طرف ہے شُکدر* کے معنےپورا پورا بدلە دینا ء یا تھوڑے 
عمل کا بڑھا کر اجر دینا میں ۔ (مثلا کوئی شخص اگر اپتے آپ کو تنگ میں 
رکھ کر دوسرے کی تھوڑی سی مدد بھی کرتا ہے تو اس کی یە قربانی ء اس شخص 
کے مقابله میں زیادہ قیمتی هوگ جو اپنی ضروریات ہے زانّد چیڑ دوسٗرے کو 
دیدے۔ یه مطلب هے ”'تھوڑے عمل کا زیادہ اجر دینے؟“ کا) 


شْکتر کے بنیادی معنوں کو پیش نظر رکھنے ہے ” سعی مشکتور“ کا 
مطلب سمجھ میں آجائیکا ۔ یعنے ایسیٗ کوشش جسکے بھر پور نتائج سامے 
آجائیں ۔ ایسے بھرپور جیسے بکری کے تھن دودھ ے بھرے موۓ ھوں۔ 
شا کیر*( فّارن* الله تا کیر* عّلِم* ۔ بم)۔وے جو کنسی ىی کوشش 
میں بھرپور نتائج پیدا کر دے ۔ اور وہ بھی جسی کوششیں اس طرح بھرپور 
نتائچ کی حامل هو جائیں ۔ اسی طرح سورۃ زس میں شْکتر* کا لفظ حبط اعمال 
( اغمال کے رائیگاں جاے) اور حٌّسّر* کے مقابله میں آیا ھے ۔ ( ۹ چب)۔ اس 
شخص کو کور" بھی کہاگیا تے جس کوئشیں بھرپور نتائج پیدا کزدیں 
(3۴)۔ صیغه کے لحاظ ہے شکتور* میں شسّا کر ہے زیادہ مبالغه پایا جاتا ے۔ 


چونکه شُکٹر* کےمعنی نمایاں اور ظاھر کرنا هیں اس لئے اس کے مقابله 
میں کُر کاالفظ آیا ۓے (!) جسکےْمعنے ڈغانپ کر رکوتا اور ذبا دینا عیں۔ 
سورة بقرۃ میں ےے واامجر واافین: و امیا کت کل اس مطلب 
یه ے کہ خدا کی دی ہوئی نعمتوں کو ھمیشه بے نقاب رکھواتاکە اس ہے 
نوع انسانی فائدہ اٹھاےٗ ۔ انھیں چھپا کر اور دبا کر نه رکھو۔ 


خداکی دی ہوئی نعمتوں میں سب ہے پہلے وەصلاحیتیں آتی هیں جو خود 
انسان کے اندرموجود ھوق هیں۔ ان صلاحیتوں کاپورا پورا نشوونما پانا (ور اس طرح 
ابھ رکرسامنے آجانا) ان کا شْكدْر" ھے اور یه چیز اعمال صالحه سے ھوقی ے۔اس 
لئے اعمال صالحە خدا کی نعمتوں کے شر کا موجب بنتے هیں ۔سورۃاحقاف میں 
اسی حقیقت کو نیا نکیا گیا ے جب کہا گیا عے کة تم دعا مانگا کرو(اسی آَرَز وکیا 
کرں) کے رب او رئی* آف1 اناصت و ا اہ کا 
صّالیحاً (ي٢ٗ)‏ ۔ اےمیری نشوونما دینے والے مجھے توفیق غطا کزادے کە میں 
تیری دی ہوئی نعمتوں کا ' شکرٴ کروں۔ یعنے میں ایسے کام کرو جن ے 
میری صلاحیتوں کی نشو و نما هوجاےٗ ۔ اسی لئے دوسری جگە کہاۓے کە 
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لغات ا لقر آن او شی کک 


اور رات ایی دوسرے کی ضد ھوےٗ عین ماش ۸ا اکہون' ےی اینک 
دوسرے کی مخالفت کی۔ یا انہوں ےۓ ایک دوسرے سے لین دین اور خرید 
وافروخت کے معامله میں تنگی کا برتا ؤکیا*۔ 

فا کوک ای ا اتک اع“ ھت کون (2)- کازویار میں 
حصےدار جو تند خوئی کی وجه ہے ایک دوسرے بے جھگڑنےٗرھیں اور معاملات 
میں تنگ نظری کا ثہوت دیں ۔ 

مت ات 

ا1( اق وی اضتت فت راعتی آ2 کہنا بھی کل جب دو نتضاد 
چیزیں کسی شخص ى نگاہ میں ایک جیسی اور یکساں هو جائیں تو اس کیفیت 
7اطت نفایات جے عزاله سے لکهھا ےکهہ 
کر طرح اکم سے ین ی ابتدا توق انی طرح شکگ نے رَئب* ی 
ابتدا موق ۓ (دیکھئۓےعنوان ری ۔ ب)۔ یہی وجہ ےۓ که شسکگ مثرریلب* 
تو کنہتے یں لیکن رَیِنّب* مّفکٹۓیکٹ نہیں کہتے*٭* ۔ابن فارس ۓ اس 
کے بتیادی معنی چیڑوں کا ایک دوسری میں گھسن جانا اوز داخل هو جانا بتاۓٗ 
مینء چدانچہ َكَكَلثہ' بیالرسّحِ کے معن یں میں ہے اسکے بدن میں‌ئیزہ 
1 ءھ/ ای سے مک اع کہ اس میں دوچیڑیں ایک دؤسری کی کیتی ہوئی 
معلوم هو ھیں اوران میں ہے یقیتی شکلءجداگانہ اورواضح نہیں ھوق***٭۔راغب 
ہے لکھا ہے کە شسَکَکلت* الشقیلٌی“ کے معنےعیں کسی چیز میں‌آر پار سوراخ 
کر دیا اور جب کسی چیز میں یه کیفیت هوگ تو اس میں قرار و ثبات نہیں 
هوسکے کا او اس پر پختق ے بھروسه نہیں کیا جاسکے گا۔ ین خیال بھی 
صحیح ونَکتا ے' کە یه تتَکگ ہے استعارہ هو جس کے معنے یں بازو کا پہلو 
سے چمٹ جانا ۔ اس طرح اس کا مفہوم یه ہو جہاےۓ گا كکە ایک دوسرے سے 
مخالف چیزوں کا باعمد گر مل جانا اور اس طرح عقل و فہم کو ان کے درمیان 
داعل هو کر اث میں سے ایر کی جوا ا ا 
مے و تو ےت تم کے مت ے ھیں انہون نے اپنے تمام مکانات اسیک 
رھ ح 

ان مشالوں ہے شک کے معنے واضح هھوجاے ہیں ۔ یعنی دو متضاد 
باتوں کا یکساں محسوس ھونا اور اس لئۓے انسان کا کسی صحیح فیصله تک 

تھ پہنچ سکنا۔ 


٭تاج و اعت ا کقناجے ۶۴+ مت ۲ ٭٭٭تلابن ات ٭٭٭٭ ×راعب , 


لغات ا لتر آن ۵ء۹ ش کل 


2۱۱7207 راس عیب ےی سن می اکب ےک ات ا 
اختتفواافئٹه: لتی* شک منلہ* (ےق۔) ۔ اس سۓ می کا نع ۓ اواضح 
ہوجاے ہیں ۔ یعنے وٴلاکین* یه مم"( يك ۔ حضرت عیسلے'میں ء 
اور جس شخص کو انہوں ہےۓ گرفتا رکیاء اس میں ایسی باھمی مشابہت تھی که ان 
پر اصلِ حال مشتبہ هو گیا ۔ یه وج ے که وہ اس کی بابت شک میں هیں کە 
انہوں ےۓٗ سمجھا کیا اور دراصل هوا کیا تھا - (تفصیل میری کتاب ''شعلهٴ 
مستور“۔ ذ کر حضرت عیسلے میں ملیگ) ۔ 

ا 

آننکڑکل“د (ش وو زس اور زسر کے ساتھ) کسی کی ال اس جاک 
رق" قاا نے اتل کی سٹو خلا آدمی میں اپنے باپ سے مشابہت ھ*۔ 
سورهة ٥7۶‏ کی ہے وا 2222 'منکائہ ر آزٴواج* (چے ای کن کا 
سے ملتی جلتی رنگا رنگ کی اور سزائیں ۔ اس کی ج جمع آٌ۔کال* آتی ۓے جسکے 
معنے مختلف معاملات اور ضرورتیں عیں ۔ شنکلَ 17 میں ۔ مکائلة کل راو 
مشتبہ هو گیا٭ ۔ 

آلاثےکال“ ۔ اس رسی کو کہتے ھیں جس ہے جانور کی اگلی اوزپچھلی 
ٹانگیں باندھی جائیں تاکە وہ اس حد تک قدم اٹھا سکے جس تک یه رسی 
اجازت دے۔ شتکل" الد" ابعّة ۔ اس ۓ جانور کی ٹانگیں (شکال ہے) باندھ دیں۔ 
ابن 'قاى ہے لکھا ے:کە اس ماد ہے بیقتر الفاظ کے معائی نات اور بای 
مشابہت ہے شاخوڈ ھین ۔ وہ کہا دی که مت“ الد*اركة "اض لئ کہۓ 
ہیں کل اہ میں جائوری ای ٹائی کو اک سای 0 206 
جاتا ے ۔ آلكشیکال“ ف الر"حّل_ ۔ وہ رسی جس سے کجاوہ کے اگلےاور پچھلے 
بندھنوں کو ملا کزباندعا: جات ھ*۔ یة اسم آله تے ٤‏ امی مادہ کے اسم فاعل 
شا کل" ھے جس کی سؤنت شا کلآة* ھے ۔ اس کے معتے هہوۓ باندھہنے وا ی ۔ 
یه وعی چیڑے جسے شکال*٭ کہتے هیں ۔سُورة بتی وت 6 
کل یتعلمل* لی شا ,تہ (۸۴)۔ اس کا مفہوم سمجھنے کے لئے اس 
حقیقت پر غور کرذا چاہئے که کائنات میں هر چیز کے اندر اس کی ممکنات 
( دەائنلدذہہ٤ہ۶)‏ راکھدی کی ہیں ۔ آم کی گٹھلی میں یه امکانی قوت رکھدی 
گئی عہ کہ وہ مناسب نشوو نما کے بصد آم کا درخت بن جاۓ جس میں ام 
جیسا میٹھا ء خوشیودارء رنگین پھل آےُ ۔ لیکن کیکر (یبول) کا بیج اگرچہ 
خی ٭زراغب:- 


لغات التر آن کی ش کل 


درخت بن جانا ے لیکن اس میں کانٹے لگتے ہیں ۔ آم کی گٹھلی کا منتھول 
(رمناہ 0طت مھة) آم کا پھل ے ۔ کیکٹرکے بیچ کا منتھول کانٹے دار درخت۔ 
میں سے کوئی شے اپنی اس حد سے آگے نہیں بڑھ سکتی جس کا امکان اسکے 
انذر ھوتا ےے ء جیں طرح ایک جانور اس حد ہے آگے نہیں بڑھ سکتا جس تک 
اس کی شا كََِة" اسے پہنچنے دیتی ۓے ۔ مندرجه صدر آیت کا مطلب یه ےکهہ 
ہرشے اپنی شتّا کلت" کی حد تک پہنچ سکتی ہے ۔ اس سے آکے نہیں جاسکتی ۔ 
تنا تن راس اج جو سوا سی کر ڈیا کہ وہ اس سے اک نس ہوں اب ڑھ ابنکتی ۔ 

خارجی کائضات میں ہر شے کی شا کل" متعین ھوتی ہے ۔ جہاں تک 
انسان کا تعلق ہے ) اس میں شم* نہیں کە اسکےممکنات کی بھی ایی آنتھا ضرور 
ے لیکن زندگی کی موجودہ اسٹیچ اسی‌آخری حد نہیں ۔ هار السةملواتِ 
وا اض ( ہم ) سے بھی آکے جاسکتا کے لیکن شوروی رات ء ابتدائی 
ماحولء تربیتتعلیم؛ جذہاتی رجحانات وغیرہ وہ رسیاں. میں جن سےاسکا پاؤں بندھ 
جاتا ھے ۔ لیکن صحیح معاشرہ ان رسیوں میں وسعتیں پیدا کر سکتا هے ۔ قرآن 
کریمایک ایسےمعاشرہ ى تشکیل کرتا ےہ جس میں ھر فرد کی مضمر صلاحیتیں 
کامل نشو و نما پا جائیں ۔ اس معاشرہ میں جو پابندیاں عائد ی ج۔اتی یں وہ 
درحقیقت اس کی ذات کی صلاحیتوں کی وسعت کے لئے ھوتی هیں ۔ لا ”یںکاكیٹگ 
الله دنا الا“ و مَنْعتَهھًا( نع ) کا یہی مفہوم ے ۔اقرآتی معاشرہ میں هرفرد 
پر .امن کی شا ِکلّة* کے مظابق۔ذمة دازی عائد ی جائیگی اگرچە اِس کے ساتھ 
ھی یی بھی کوشش کی جانۓ کی کہ اس کی ۔حدود کا دارہ وسیع نے وسیع تر 
ھوتا جاےٗ ۔ حیوان کے بچے کی نشو و نما ی انتہا یە ے کہ وہ اپنے باپ جیسا 
هوجاے۔ لیکن انسانی بچه متاسب نشو و نما ہے اپنے اسلاف ہے کہیں آۓ 
جا سکتاے ۔ افسان کی تاریخ اس پر شاعد ے که موجودہ دو رکا انسان بەعیشتر 
مجموعی اپنیٰ ساہقه :نسلدوں ہے کہیں آگے ے ۔ اسی طرح ات والے دور 
کے انسان موجودہ زساۓ کے اسان سے آگے جاسکتے یں ء اس طرح ء جہاں 
ایک دور میں مسختلف انسانوں کی مضمر ممکنات مختلف ہوق ہیں ۔ اسی طرح 
مختلف ادوار میں نسل ‏ انسانی کی ممکدات مختلف هوق: هیں ۔ اور علم و شعور 
کی ترق کے ساتھ ساتھ ان ممکنات کا دائرہ وسیع هوتا جاتا ے ۔ اور اس کے ساتھ 
ھی اسی ذسه دارییاں بڑھتی جناتی یں ۔ (واضح رھ که ان بمکتات سے ماد 
انسانی ذات کی خصوصیات ین جو ھر فرد میں ہمیشہ یکسان وی یں -) 

صاحب لظائف اللغة“ ےٗ لکھا کے آلشقوا کل“ (جو تَتَاركلتة* ی جمع ے) 
ان راستوں ک وکہتے هیں جو ایک شاغراہ سے پھوٹ نکلیں ۔ (نیژڑ تاج) ۔ اس نے 
ماد زندگی کی مختلف راعیں اور انسان۔وں کے مختلف طورطریق ھین جن ہر وہ 
اپنی صلاحیتیوں کے مطابق چلتے عیں ۔ 


لغات ا لتر آن ہے۹ شام س 


آدئی ط اپتی ناک چڑھائی ۔ تکبر کیا ٭ ۔ابن فازس ے اس مادہ کے بنیادی 
معتے بڑا اور بلند هونا بتاۓ هیں ۔ قرآن گریم میں رو ای شلمیخلترِ (یخ 
آیا ے ۔ اپنی جگە مضبوطی ہے جمے هوۓ اونچے اور بڑے بڑے پہاڑ۔ 


تے 2776 
المَكتر ۔ ننس انعاقی کا ناخوش'آئّد چیڑوں ےے متنئر ھوتا۔ کَّقر 
وه“ اس‌کا چہرہ بگڑاء متغیر اور منقبض عوگیا۔ اشمَاز"۔ ڈرنا اورگھبرانا۔ 
رونگٹے کھڑے هو جانا ء منقبض ھونا ء گنٹھٹ جانا ء تنگ محسو سکرنا۔ اما زۃ 
20611 اس کے رانا سد کا دا تت٥ت‏ مز ۔ متفَرَ- ناہمبد کرۓ 
والا ناد عقثت زذہ*۔ 


سوزهة کہ میس ے ذ١ا‏ ذ* کی را و جس ےک اوت 


ق8 بے حوھ 


صلوب 
0ن0 00( ات آ۵ لوکوں ا لیامتے حر آخرت 
پر یقین نہیں رکھتے اکیلے خدا کا ذ کر کیا جاتا ے دو ان کے دل منقبض 
٣‏ ۰ ئن نوز اک ات تی مین 
(يج) اورجب اس کےسوا اوروں کا ذ ک رکیا جاتا ےہ تو وہ خوش هوےٗ عیں ۔ 
انسان شخصیت پرستی سے خوش هوتا ے اور خالصقا نونی اطاعت اس پر شاق 
گزرق ہے ۔ اس لئۓےکە انسانوں کو جذبات کی رو سے خوش کر لینا آسان هوتا ۓے 
اور قانوڈ کسیکی رعایت نہیں کرتا ۔ قرآن ەری٤ۓ‏ جو دین نوع انسانی کیلئے 
تجویز کیا عے اس میں خالص قانون خداوندی کی اطاعت مقصود تھی ۔ شخصیت 
پرستی کا اس میں کوئی دخل, نہیں۔ لیکن انسانی آمیزشوں ہے اس دیزکی حالت 
یه کردی ے کە کوئی بات لیجئۓےء اسکی آخری سند کسی نە کسی ‌انسان تکٗجاکر 
رک جاتی ے ۔ خداکقانون (قرآن کریم) بە٭حیثیت آخری سند ررصنروطان۸ 7:0:1) 
ئا کی کہیی |آتا ٠‏ حتکوا گر کن یکواك ازناب ہدوت اھات الگا کرک 
خالص اطاعت خداوندی کی دعوت دی جاۓےٗ تو وہ اس داعی کا سخت مخالف 
هو جاتا ے ۔ یہی وہ عظیم حقیقت ےہ جس کی طرف قرآن کریم ۓٗ ( مضشدرجه 
بالاآیت میں ) توجہ دلائی ے۔ 


ش مع نت 
آَلشعَسّس* ۔ آفتاب (,ةح) دھوپ۔ ابن فارس ۓ کہا ےہ کہ اس کے 
بئیادی معنی رنگ برنگ اورمتلون ھوے اور کم قرار پکڑے کے ہیں ۔ 
اَلشْقَسّوٴس“ٴمین* الدگواب“ وہ چوپایەجےقرار نە هو ۔آفتاب کو بھی اَلشفٌَس“ 
*٭تاج ۔ محیط ۔ راغب ۔ 27 


لغات القر آن ۰ہ ش'ھ د 


حالت سفرمیں نه ھو وہ اس مہینے کے روزے رکھے ۔ (مساضر کے لئے الگ 
)2012 شئی دای عورت کو کھت آھی نس کا غاوتد گھر 
پر موجود هو ۔ سَهْلْهّد* ۔ حاضر هھوۓ کی جگه کو کہتے ھیں ۔ یا جس مقام 
پر تمام پوشیدہ امور اور نتائج محسوس شکل میں سامنے آ جائیں (2)۔ وم" 
سَشلْھوٴد* کے معنے ایسے وقت کے ہیں ( یم ) ۔ سورةۃ بنی اسرائیل میں ے 
1ک 2 0 انت ہت سح 5او( کا )۔ یہاں ٹوا ے سے 
یہ ھیں کہ اس کے حقائق محسوس شکل میں سامنے آ جاےّ ہیں ۔ (فَجّر* ے 
معنے متعاقه عنوان میں دیکھئۓۓے) ۔ شلھنّد اةحم* ( تن ) ۔ تممہارے مددگار۔ 

خدا کو شسَهَِنّد* اس لئے کہا گینا ےہ کہ ہر چیز اس کی نگاھوں کے 
سامنے ھ(ٍ)۔ اور رسول اس اعتبار سے شنّا ٭ید* (ج7۶) ھوتا ے کە جن حقائق کو 
وہ اپتی آنکھوں کے سامۓ ہے ثتقاب دیکھتا ے (اسی کو نبوت کہتےھیں) انہیں 
وہ دوسروں کے سامنے پوری قطعیت کے سساتھ بیان کر دیتا ھے ( اہے رسالت 
کہتے ھیں) ۔ یا اس لئے کە وہ اپنی جماعت کے اعمال کا نگران (شَهِیند*) 
هوتا ے ۔(مّو)۔ 

آلمْقَھیّد* ۔ وٴالشكهنّد* ۔ شہد (عَسّل*) کو بھی کہتے ہیں ۔ جبکہ 
ابھی وہ چھتے عے باہر نہ نکالا گیا هو**۔ 

ہد کے نوا می 0د بے :تا مساق ۔کرۓ کے بھی 'ھوے میں اور 
تیج کھاے دی یج یدع مٛمع) ان کے خلاف شہادت دینگے۔ 
شّهید علَیكذ ا کے معنےیە بھی ہیں کە کسی کے متعلق پوری اور قطعی خبر 
با دیںا٭*** ۔ صاحب غریب القرآن ( اہو الفضل) نے (ابن عباس* کے حواله 
ے) لکھا رہ کہ شّھیدا کے معنے فیصلهہ کرنۓ کے بھی آے یں ۔ا(مشلا 
ٌ من )اس اعتبار ہے ال مہہ تید و سس ہی (خ) ء کے منے 
فیضلهہ کرے والاٴ هونگے ۔ یز اس کے معنے نگہبان کے بھی میں (معٌو) ۔ 

آپنے دیکھا ے که اس لفظ کے استعمال کی صورتیں کتنی هی متنوع 
کیوں نە ھوں ان میں سے ھر ایک میں ءموجود هونا ۔حاضر رھنا ۔ نظروں ے 
سامنے رھتا یا رکھنا ء کا مفہوم ضرور پایا جاتا ے۔ 

خدا کی راہ میں جان دینے والوں کو جو شنَہیید* کہا جاتاے تویه 
اصطلاح قرآن حریم ۓ استعمال نہیں کی۔ یعنی قرآن ریم ہۓ ایسے شخص 
کو اس لفظ سے مختص نہیں کیا ۔ ویسے معنوی اعتبار ہے دیکھا جاۓ تو 
تاج و راغب - ٭*٭۶*تاج _۔ ٭٭٭محیط و اقرب الموارد ۔ 


لغات التر آنْ اس ش ہق 


شہید زندہ انسان بھی هو سکتا ے اور ( جسمانی طور پر) مردہ بھی ۔ جو شخص 
اپتے سا:َمَن*ٌ بیە,(جس پر وہ ایمان رکھتا نے) کی عملیٰ شہادت پیئ:کر دنۓے 
وہ شہید ے ۔ خواہ جان ہے هو یا مال ہے یا کسی اور مطلوب شے ےے ۔ اور 
پھر آخر وقت تک اس روش پرقالم رے ۔ راہ خدا میں جان دینا ء اپنے ایمان 
کی صداقت کی سب ہے بڑی شہادت ے۔ 

ترَآنَ ریم یارواے:ہزریی)ہوری حلت :بیدا فشہد ۶ئ 
النقاض_'(عڑچا ہے ۔ یعتی تمام نوع انسانی ( مختلف اقوام عالم ) کے اعەال پچر 
نگاہ رکھنے وا ی ۔ان سب پر نگران ۔ اور ان کا مس کز ( رسول7) ان کے اعمال 
کا نگران (ميٌپ) ۔ غو رکیجئے کە ملت اسلامیه کا دنیا میں فریضه کیا تھا اوز 
اس فریضه کی ادائیگی کے لئے اس کا مقام کسقدر بلند تھا ۔ ایک وہ ملت اسلامیه 
تھی اوررایک آج ہم ہلت اسلامیہ ھیں کہ دوسروں کے اعمال و کردار کے 
نگران ومحاسب ھونا تو ایک طرف ؛ ہم اپتی ذرا ذراسی ضرورت کے لئے بھی 
غیروں کے محتا ج هیں ۔ اس کا سبجب ظاضرے ۔ وہ مات ؛ قرآن کریم کو اپٹا 
ضابطه حیات سمجھتی تھی اورعم افسانوں میں کھوےۓ ەوئے هیں - 

٦470 
تل 8ت‎ 

آلمکھے ہے صاعت تاج العروس ےۓ لکھسا ہے کہ اس کے معنے ہیں 
کسی بری بات کا نمایاں اور مشہور هو جانا ۔ لیکن جوھری تےۓ کہا ےہ کہ 
اس کا استعمال مطلقاً کسی معاملہ کے واضح هو جاۓ اور مشہور هو جاے کیل 
ھوتا ے ۔( اردومیں عام طور پر شہرت اچھی باتوں کیلئے بولا جاتا ے اور 
دخشھہر بری باتوں کے ئے)۔الھیں ۔ مشہورومعروف۔۔معزرج۔ آلڈکیٹر۔ 
چاند کو کہتے ہیں کیونکە اسکے ظہور ہے سہینے ى شہرت ہو جاتی ھے ۔ 
نیز مہینه کو بھی شسَمر* کہتے ہیں ۔ ابن فارس ےٗ کہا عے کے اسکے 
بنیادی معنی کسی معامله کا واضح ھونا اور روشن ھونا هوےٗ ہیں ۔ اسی سے 
المگھر )چاند کوکپے میں ت شافن ه مسشاغر تد ایت کامائد کے 
پر معامله کیا ٭-قرآن خریم میں شتَور“ ران (و5) سہینے کیلئے آبنا 


ھےےْ۔ 
۹ج 


ے جسی جمع اھر" (؟()۔ اورشھُوارڑے() 
ش ھق 
تقری ۔ افرکیت ویر عفميلتا نشی و می وا جات 
متردد ھوئی ء با بازاٹک اٹک کر نکلی ۔ش عضو الیحتار و مج او ویو 


٭تاج 2 


لغات ا لقر آن؛ ۹۸۴ ش ھ و 


گندے کے ریٹکنے کی آواز۔ الڈگھٹوژٴق* ۔ بلند هونا ۔ الشْكهتتَة" ۔ چیخ *۔ 
ترآن ا کرم سی ازافئر؟ وت ہئی* ()) آیا نف تن اس ےم اد چیختا:چلانا 
ہے ۔ زجاج ہے کہا ے که یه الفاظ مصیبت زدہ لوگوں ک آوازوں کے لئے استعمال 
هھوے یں اور شسَمَئٴق* کے معنے ہیں کسراعنے کی بہت بلند آواز۔ یےە لفظ 
مل شا مق* سے ہے جسکے معتے تہایت اونچے اورلەہے پہاڑ کے یسں 
جس پر چڑھنا دشوارهھو*۔ابن فارس نۓ کہا ے که اس کے بنیادی معنے بلند 
فوعا ام ڈیو شلات* ذو تَا عق کے ماد ے وہ سخت غصه ورے۔ 

قرآن کریم میں جہنم" ى آواز کے لۓے بھی شَهِیق* کا لفظ آیا ھ ۔ 
(8)۔ جہنمی معاشرہ میں هر طرف چیخ پکار موق ے ۔ وہ یہاں کا جہنم ھو 
یا آغرث کا 


ش ھ2 
شتھتاہ* و اکَيِتَھتَاہ' ۔ کسی چیز کی خواهش کرنا ۔ اہے چاھدا ۔ رغبت 
کرنا ۔ طبیعت کا|میلان ھونا۔ راغب ہے کہا ہے کے شھلوَة* نفس کے ان 
چیزوں کی طرف کھنچنے کو کہتے یں جنہیں وہ چاعتا ہے ۔ کبھی اس چیڑ 
کو شدَهُوٴۃ* کہدیا جاتا ے جسکی طرف طبیعت کا میلان هو۔ اور کبھی خود 
اس جذبه (میلان ) کو شسّمٴوَۃ* کہتے وب 
ید میں ے طلعتام گا ہیں وہ ٹھاتا جو طیفت کو 


5 


مغوب ھو** 

بے ان ہے گرا وت کی ال اع ا(ی) سی شود 
ا ا ا کے وی ہے اع مت ( راعب سے الفاظ میں ) میغوب اشیاء 
ہیں ۔ صاحب محیط نۓ کہا ےہ که اس میں الشَهسّوَات بطور مب۔الغه بمعنی 
مسَمْلْتَهتینّات* ( مغوب چیزیں)ے ۔ دونوں صورتوں میں معنے ایک هی ہیں ۔ 
یعنے مغوب اور پسندیدہ چیزیں ۔ یا میلانات ۔ (قٌ٤ٌ)‏ میں یه لفظ ( یاق الفاظ 
کےساتھ مل کر) جنسی میلژن کیلئے آیا ھے۔ 

جنتی زندگی کی خصوصیت یه بصائی ے کە وکٹم* فِیْھتا مّاتشتھی“ 

اْنسْکتم* (ہ) ۔ اس میں هر مسغوب خاطر شے میسر ھوگ ۔ جو کچھ 
تمہارا دل چاۓ ۔ 

سورۃ میم مختلف انبیاء کے تذ کرہ کے بعدے؛فَخَفمین* ّدر مم" 
خف*آضتَاءثوالصقٰوۃةٴوَاتقبَِسٌوا الشقھتوَات() ان کے بعدایسےلو گآ گے 


٭تاج نی واغت۔ چناج + اد 


لنات الٹر آن ۹۵ شور 


جنہوںےٴ صلذٰوة کو ضائع کردیا اور شہوات کے پیچھے لگ گئے۔ اس نک معتی 
واضح میں۔ یعنی بجاےۓٗ اس کے که وہ قوانین خداونندی کے پیچھے چلیں 
( دیکھۓےعدوان ص ۔ل۔و) وہ اپنے جذبات اور خوامشات کے پیچھے' لگ گئے۔ 
تصریحات بالا سے یه حقیقت ھمارےسامنے آجاتی ے که اگر انسانی خوامشات 
کر“ وعی کا رفشتی ہیں ہورا کیا جاۓے تو ای کا مه سی رنڈ کی 
خوشگواریاں ھوتا ے لیکن اگر انہیں وحی کی پابندیوں کو توڑ کر پورا کیا 
جاے نواس تچ اس موا ع سوب جک ویک 0ج 
[نیز دیکھئےعنوان ھ۔و۔ی] 


ش ڑ ب 

الفکات“ خاط بلظ ٢رگا‏ نیو امم تق ( پانی دودھ وغیزہ کا)۔ شاب 
الشقی”ء شسَوٌبّا ۔ اس ے اس چیڑ کو خلط ملط کر دیا ۔ ملا دیا ۔ اس اغتبار 
ہے آَلشدَوٴبَة٭ دھوکے اور قریب ک وکہتے ہیں ۔ملاوٹ وا ی بات- آلشعَوَائیب* 
(جمع ہے شسَائمَة* ی) اسکے معنے ہیں کشافتیں اور غلاظتیں نیز نقضائص و 
عیوب اور خطرات ۔ شّوٴب* ۔ شہد کو بھی کہتے ہیں کیوٹنکه اس میس خود 
بھی موم ملا ھوا ھوتا ھے اور اسے هر دوا کےساتھ ملایا جاتا ے*۔ 

قرآن حریم میں اہل جہنم کے متعلق ے ال اتمم" لھا اَی با 
سن* حَعِیّم..(تك) ۔ اس کے اوہر ہے انہیں گرم آمیزہ دیدیا جائیگا ۔ اس سے 
ماد ہے۔اطمیتانی کا جینا ء:نا گوار مضائب' کو برداشت کرناء یڑا کشافت او 
زندگی ے؛ یا زندگی ‏ یکثافتیں ۔ پر فریب زندگ کے اثرات۔ 


ٹین و لے 

غسَا رَالْعَِسَّل ۔ شہد کو چھته سے نکال لیا اورجمع کرلیا ۔ أَاْمَمیَارٌ 
وہ چھوته جس ہے شہد نکالا جاۓ ۔ آلشكوٴرر ۔ چھته ے ٹکالا ھوا شہد۔ 
آكّہِشوَار۔ وہ لکڑی جس ہےۓ شہد تکالا جاتا ے۔ اليعَشوَارَة؟ چھته کو 
کہتے ھیں*۔ ابن فارس ہے کہا سے که اس کے ینیادی ىعنۓ یں () کسی 
چیز کو ظاع رکرنا ۔ پیش کرنا اور(م) کسی چیز کولے لیٹا ۔ 

شتَاوٴر۔ سُشّاوٴرَة“۔ تَشتّاوٌر ۔ باعمی مشورہ کرنا - اصل کے اعتبار 
ہے(یعنی شتَارَالعَسّل ‏ ۔ چھتە کو نچو ڑکر اس ہے شہد نکالنےے اعتبار ے)ء 
مشورہ کے معنے هوےۓٗ دوسرے کے خیالات کا نچوڑ حاصل کر کے کسی نتیجه پر 
پہنچنا** ۔ اوراگر خود شہد سے مفہوم لیا جاۓء شو جس طرح شہد ی 
* تاج محیط اواغب ۔ لیو ان فارس نا "٭قراعتاء : 


1 
3 


لغات الٹر آن ۹20۱ شور 


مکھیاں اپنی اپنی محنت کا ماحصل ایک جگە جمع کر دیتی ہیں ء مشاورت 
کے معنے ھونگے مختلف افراد_ معاشرہ ى اپنی اپنی راےٗ ء فکر ء خیالات ؛ اور 
غورو خوض کے نتائج کو ایک جگھ جمع کر دیتا شا کہ اس ہے کسی فیصله 
تک پہنچا جاۓ ۔ روٹی دھنئے والے ی کمان کی تانت کو بھی آلْمِشوَارُ 
کہتے ہیں *۔ لہذا مشورہ کا مفہوم یه بھی هو سکتا ے که آراء کو د”هنٹا 
اور انہیں کھول کر نتیجه نکالنا ۔ 

اَفتار اه ۔ ای ظطرق اشازہ کیا*(يغخ) ۔ لور“ والثقارۃ* ۔ 
حسن و جمال ۔ وضع قطم ۔ عثیت ۔ لاس ۔ پوشاک ۔ فر بھی ۔ زینت ۔ آرائش ۔ 
غتّار ۔ بنَشُور“۔ گھوڑے کوسدھایااء یا خزیدار کو بتاۓ کے لئے اس پر 
سوار ھوا اور اے دِوڑا کر دکھایا * ۔ 

قرآن ریم ۓ نوع انسانی کی راہنمائی کے لئے اصولی قوائین دیئے یں 
جو ھعیشہ کے لئۓے غیر متبدل ھیں ‏ قرآنی نظام یہ ے کہ ہر زمانے کے لوگ ان 
غیرمتبدل اصولوں کی روشنی میں اپنے اپنے زمانے کے تقاضوں کے مطابق جزٹی 
احکام خود وضع کریں ۔ یە چیز باعمی مشورہ سے طے ھ۔وگ ۔ اسی لئے جماعت 
مومٹین کےمتعلق کہا گیا ےہ کو اسر ٴھمٴ شُورئأ تَنْتٌَم*(ۂمغٌ)۔ ان 
کے معاملات باعمیٰ مشاورت ے طے ھونگے ۔ چونکه سب ہے پہلے قرآی 
نظام خود نبی اکرم* ے قائم کیا تھا ٴ اسلئے حضور کو بھی حکم دیا گیا 
که شاو رٴھسّم* فِی "ار (مي() ۔ معاملات میں ان (مویٹین) سے مشورں 
کیا کرو۔ اس سے ظاھرے کہ چونکہ مشورہ کا حکم تمام موستین کے لئے ے 
اس لئے ان کا نظام شریعت کبھی جامد اور متصلب (ء 880 9د 14و ن) نہیں عو 
سکتا۔ ہر دور کے موسنین اپنےزماےۓ کے تقاضو ںکو سامنے رکھیں گے۔ اگرانکے 
زساۓ کا تقاضا هو تووہ باعمی سشورہ ہے کس ی۔ابقه ٴدور کے فیصلوں میں ردوبدل 
بھی کرسکتے هیںء اور نۓے فیصلے بھی کر سکتے هیں۔ اس طرح قرآن کریم کے غیر 
متبدل‌اصول تو اپنی جگە قائم رعینگےلمکن انکی روشنی میں وضع کردہجزثیات زماےٗ 
کے ساتھ ساتھ بدلتی رھیں گی۔ یہ ے سشاورت کے قرآنی حکم کا عملی مفہوم۔ 
یہی خود رسول الله ۓ کیا تھا ( جس پر قنرآن کا حکم شاعد ے ) اس لئے 
سنتِ رمولاللہ* بھی یہیے که عر دور کے مسلمان ايَسا ھی کزین'د یہی 
وہ سّییل* الاَسٌومَيسُنَ سے( ) جس ہے اتبناع کا حکم ھے ۔ مغربی 
اندازحکومت میں کوئی شےغیرمتبدل نہیں عوی۔قوم جس قسم کے فیصلےچاے 
کر سکتی ہے ۔ ان فیصلوں کے اوپر کوٹی ایسی پابندی یا حدود نہیں جن کا 


*٭تاج ۔ _ ٭۴راغب ۔ 


لغات التر آن ے۹۸ شوئ 


علی حاله رکھنا ضروری هو۔ اس طرز حکوست کو سیکولر ( جو[ںء ) کہتے 
هیں ۔ دوسری طرف ء قدامت پرستی کے سلک ک رو سے ؛ شریعت میں کوئی 
چیزقابل تغیر وتبدل نہیں ۔ جوفیصلے پہلے ھوچکے یں وہ من وعن نافذ ھوے رہیں 
کے ان دونوں کے برعک‌قرآنی نظام یه ۓ کەءقرآن میں بیان کردہ احکامواصول 
غیر متبدل ھیں ان کی چار دیواری کے اندر رھتے هوۓ هر قوم اپنےاپنے زماے 
اور حالات کے تقاضوں کے مطابق جزئی قوانین خود تب کرے ‏ ۔ امسطرح 
ثبات (ہ دع صدصی ٣‏ ) اور تغیر (ءودە نل ) کے امتزاج ہے ء انسای زتدیى اپتے 
ارتقائی سراحل طے کرقی آگے بڑھتی جائیگی ۔ 
و وط 

آلشگوَ اظ“ ۔ آكشیوَ اظ٭ ۔ شعله جس میں ذھوانانه عو تد چو ایت 
گرمی اور دھواں ۔ آفتاب کی گرىی - ویسے چیخنےچلاے کو بھی کہتےهیں ؛ 
اور پیاس کی شدت کو بھی *۔ 

قرآن خزیم لیے براستل”عَلَاكم مو اظ'' ن* ار (وَمّاد 
مم دونوں گروھؤں پر آگ کا شعله بھیجا جائیگا ۔ 


ا ای ا 
اَلَو كَِة“۔ درخت کا کانٹا ۔متھیار(غ) ۔ آراض* شَاكتَة" بہت 
کانٹوں وَالَ زین ٠‏ 
آلشقو* كَّة“ مین" االیقتتال ۔ جنگ کی غدت شو* كتة* السیلاح ۔ 
هتھیاری تیزی اور دھار*۔ ابن فارس ۓ کہا غے که اس کے بنیسادی معتی 
میں کسی چیز کا کھردرا هونا یا کسی چیز کے کنارےکا دھار دار' تسز اور 
نوکیلا هونا ۔ 


ش ز ق 
شوَىا الم َو ع تیگ ۔ گوفت بھونا ۔ آلِڈگوٗ اع" ۔ بھتا 
ھوا گوشت ۔ ش وکا اٴلءاءَ بَشدوٴيھ ۔ اسنے پای کو گرم کیا ۔آَش وا 
الَّمّح“۔ گیہوں اتنے سخت هوگئے کھ انہیں بالوں نے ء هاتھ ے مل کر 
نکالا جا سکے اور بھونا جا سکے٭٭۔ سورۃ کہف میں ہے بّشلوی' الُوجُوٴہَ 
یئ) جوان کے چہرؤں کو جُهلسا ذیکا ۔ 
* تاج ۔ محیط۔ راغب ۔ *۹* تاج و محیط۔ 


لغات التر آن :) شی آ 


آلشُكَ ول ۔ کے معنے چاروں هاتھ پاؤں اور انسان ک کھوپڑی اور مرک 
کھال کے ہیں ۔ اس کا واحد شسّوَ اۃ* ے ۔ بعض کا خیال ھے که بدن کے وہ 
تمام اعضاع جن پر ضرب لگنے ہے موت واقع نه هو شّوٴی ہیں ۔ اسی جہت سے بے 
ةدر اور غیر اھم چر کروی می کرت سی 5ذ 

سورة المعتا رج امیٹن'جُہدم کی آگ کے متعدق ہے تَ"اعتّة لیلشق وکا 
(يعٌ) ۔ وہ ھاتھ پاؤن کو زوز ہے کھینچکنر تکال لیے والی ھے ۔ یعنے بالکل 
بیکار کر دیٹے وا ی ۔ یا سر کی کھال کھینچ لینے وا ی ۔ اس کے معنے ذلت 
اور مصیبت دونوں کے ھونگے ۔ نز قوت چھیین لینے اور اپاھچ بنا دینے ے 
بھی ۔ابن فارس ےۓ کہا عے که اس کے بنیادی معنے معمولی اور بے قدر چیز 
کے ھوے ہیں ۔ : 

فی :کا 

شّا ای جا در سی کے ناراد کزقات:اکٹز 
متکلمین ےۓےٗ مشیت اور اناوت نف فرق نہیں کیا حالانکه دونوں میں باعتبار 
ا الا ہشیت ء ایجاد:(پیدا کرے) کو کہتے ہیں اور ارادہ کے 
معنے طلب (چاہنے) کے ہیں* ۔ 

آلقَشی“”۔ راغب کے نزدیک یه لفظ ہرموجود چیز کے لئےبولا جاۓٗ کا 
خواہ وہ محسوس طور پر موجود هو ۔ مثلاٌ مختلف اجسام ء یامحض ذھنی طور پر 
موجود هو مثلاِ اقوال*٭۔ نیز شسَيٌی” کا اطلاق هر اس چیز پر موتاے جس کا 
علم حاصل کیا جاسکے ناک توق کی کی ےا ۔ متکلمین 
ۓے اس پر بہت بحث یے که شتَینی'ٴ* کی ماعیت کیا ے. اور اس کا اطلاق کس 
کس قسم کی چیزوں پر ھوتا ہے ۔ حّٰکہ بعض ے یہاں تک کە دیا ے که 
معدوم پر بھی اس کا اطلاق ھوتا ہے ۔ لیکن میں ان موشکافیوں ہیں پڑے 
کی ضرورت نہیں ۔ اس لئے کهە قرآن کریم ان متکلمانه بحثوں میں نہیں الجھتا۔ 

قرآن کریم‌میں اکثر مقامات پ رآیا ے إ0 الهعتالی“کل* شی ٴ فدریئر* 
(خغ) *یٹھافافتیا کے معن چیزء وا کت رض غ2 
آلا تتجز ی* نتفس* عتن* نتغلمن شیا" (مػ) ۔ ”'(جسدن) کوئی شخ صکسی 
ذوسرے کے کچھ کام نہیں آے کا“ ۔ 

اس حقیقت کے سمجھ لینےی بڑی ضرورت ھۓکە”'خدا ی مشیت' سے اصل 
مفہوم کیا ےے؟ عمارے ذھنوں میں دا کے قادر مطلق هوےۓ کا تصوریه 
*٭ تاج و محیط۔ ٭٭ تاج۔ ٭ راغب ۔ 2 چسہ فدر وس 


لنات| لقرآن بی ش یآ 


: ے ۔ اض کی طرف ہے جسے جو کچھ ملتا ے اس لئے ملتا که اس میں اس کی 
صلاحیت ہوی ہے ۔ اس کے بعد ہے و الله با یق" مُلاكتنه“ متن' قثناء* 
(یۓٛم) ۔ اللہ ی طزف بے قٰت و ملک اس کے قانونِ مشیت کے مطابق ملتا ے۔ 
ہان مج“ یقشتَاء'ٌ کا مفہوم واضح ھے ۔ یعنی اقانون کے مطابق ء یونہی اندھا 
”دفند نہیں ۔ یہاں ہے سورة آل عمران کی اس آیت کا مقہؤم بھی واضح مو 
جاتا ے چہال کہا گیا ے اک نو یفاک نت تَا و موا * 
العتلجت ‏ معن ان شاف با ا( چا اقوٹای اےحاز (وزعوت واعکویے کا 
لن اور:چھٹنا ۶ مشیت'' پز موقوف ے ۔ یعنی یه سب اس کے قانون, مشیت کے 
مطابق ھوتا ۓے جسی بنیاد اس پرے که جس قوم میں صلاحیت ھوتی ےا ےےاقتدار 
و اختیار ملتا ہے (ی)۔ جس میں اصلاحیت نہیں رھتی اس ہے یہ چھن جاتا ھہ۔ 

تصریحاتِ بالا ہے ظاعر ے که مشیتِ ایزدی (قانون, خداوندی) ے 
تی گوشے یں بے 

() وہ کوفهتجہان غر کے کے لئے قوائین متعین ےه ین ۔ اس 
گوٹے میں خذا کا اض کارفزما عوتا ےہ اوز سب کچھ اس کے اپنے پروگرام کے 
مطابق طے پاتا جے ۔ ہم اس گوشے کے متعلق کچھ نہیں سمجھ سکتے۔ 

'.: (م) دوسرا گوشة خارجیٰ کائشات کا ے جہاں ضر شے ان قوائین ے 
مطابق چلنے پر مجبور ے جو اس کے لئے کوٹنہٴ اول میں مقرر هوےَ ہیں ۔ اِن 
قوانین میں کوئی تغیر و تبدل نہیں ھوتا ۔انسان ان قوانین کا علم حاصل کر 
سکتا دعے ے 

(۳) ۔تیسرا گوٹھ انسائی:دنیا کا رھت“ اس کے ایک حضه (انسان ی 
طبعی زندی) میں تو وھی قوانین کار فرما غیں جو خارجی کائدات میں جاری 
وساری ہیں ۔ لیکن اس کی انسانی سطح پر جن قوانین کی ضرورت ہے انہیں وحی 
کے ذریعے عطا کیا گیا لے - یه قوانین (ممتقل اقتدار): بھی غیرمبدل 
هیں ۔ لیکن انسان کو اس کا اختیار دیا گیا ے کہ وہ چاعے تو ان کے مطابق 
زندگی بسر کرے اور چا ان کے خلاف چلا جاۓ ۔ وہ جیسی روش اختیار 
"کریکا اس کے مطابق نتائج ضتب ھوں کے ۔ جتنی صنلاحیت پسدا کرے کا 
اتنی ھی خوبیان اور بڑائیاں اسے حاضل ‏ هو جائیں گی ۔ ایے خدا کا قانونِ 
مکافات کہتے ھیں جوغیر متبدل عے ۔ 

یه ے مشیتر خذاوندی سے مفہوم ۔ واضح رے کہ جس گوٹے میں‌خدا 
ے انسان کو آزاذی دے رکھی سے ء وہ (خدا) اس میں کبھی سُخل نہیں 


لغات التر آن ۹ شی آ 


آو”لِحَئل. المخاطب عل" الامطلاوابِ یاٴن' یَکوٴن اامخاطب“ 
بِکن* لابٌحیب" آن' بثُککذ رب الطقالیبَ (صفحه ۳ ) یعنی کبھی کبھی 
خبر انشاعی جگه بھی مستعمل هو جاق ے۔ایسا بطور تفاول کے ھوتا ے ۔ یا 
کلم چاھتا ۓے کە ایسا واقع هو جاۓ ۔ یسا متکام (صاف صاف) اس (حکم) 
کی صورت ہے بچنا چاھتا ے ۔ یا پھر مخاطب کو اس بات کے لئے بر انگیخدہ 
کرۓ کے لۓ ھوتا ے کیونکە مخاطب ان لوگوں میں سے ھوتا ے جو متام 
کو مادنا دپٹی چا متا 

زمخشری ےٗ (اپنی تفسیر کشاف میں ) اس نکته ی وضاحت ی ے۔ 
کو دو کی و اذ اہت کا سای یں ؛:اسرا سیل :لا تد ون 
الا الله وارتا کو ان یں اس اناو دی الع سی 6 حر 
79 وو لگائی سا2ا (ی)- جہاں لا مد وت“ 
نفی مضارع ھے۔ لیکن اس کے معتی نہی کے ہیں۔ آیت کا ترجمہ یہ ےک ”جب 
ھم ےۓ بنی اسرائیل ہے اقرار لیاکه ”مال کے سوا اور کسیی محکوسہی ( عبدیت) 
اختیارمت کرنا ۔ اور والدین اور رشته دارون 22 اور یسا کہن کے ساتھ 
اعسان رتا ند ام کے بعد کو "لوا اس کا صیغد ھ ۔یعنی ۶+لوگوں کو 
اچھی بات کہو“۔ زمخدری ے اس آیت کے تحت لکھا ے ک٭ یہان اخبار 
فی معنی البھی ہے ۔ یعنی خبرء نهی کے معدوں میں ہے ۔ جیسے کہتے ھی 
0 اف 0 بت وو لن هد ۱ے اس ہیں حد مب ؛)۔ 
”تک لٴء۔ | گرچەمضارع کے صیغے ہیں لیکن ان سے ساد اس ے۔ پھر وہ لکھتا 
تھے کہا ٭ وٴَعُو آبلغ سن صّر بح الا”مرِ وٴالگھّی ۔ یعنی یه انداز 
اس ونہی کے صیغول کے ذریعة صاف حکم دینے یسا منع 7 9د شابه ہیں 
زیادہ بلیغ ھوتا ے ۔ 

قرآن کریم میں اس انداز بیان کی اور مثالیں بھی ہیں مثاا ( اسی) سورة 
بقرہ میں ھے وٴَسَاتْتفِقون الا ابتِغتاع وجلە اللہ (مےع) ۔ اس کے معنی 
بھی یہی ھیں که ”کم مت خرچ کرو بجڑ لوجەالہ ‏ یعنی مضارع نضی ے 
نہی کے معنی دےٗ ہیں۔ 

ان تصریحات کی روٹنی میں ومَاتَشَاءٴوٴن" الا٭آن" یقشناء الله ے 
معنی واضح ھو جاے ہیں ۔ یعنی ہم لے تمہیں اس کا اختیار دے رکھا ے 
كکة مم جیسا جی چاے کرو ۔ لیکن تمہیں چاھیۓے یه که اپتے اختیاروازادہ 
کو ہماری مشیث ے عم آعنگ رکھو۔ مم وھی چاھو جو ہم چاہتے هیں ۔ 
عم یہی چاہتے ھیں که حم عمارے قوانین کے مطابق زندگی بس رکرو ۔ سورۃ زس 


لغات التر آن ۹9۹٦‏ ا ی ع 


اور بلند کر دی جاۓ۔ محکم ۔ مضبوط*۔ چنانچه قرآن کریم میں ہے قتَصرے 

سد (وؤ5) "لا شَادرَ“۔۔آواز بلنڈ کدرتا *۔ بٹرڑو" جن مَشَكد تی (5) 
کت ا اون چے اور محکم قلعے۔ابن:فارس ے: کہا ھھہے کے اس مادہ کے 
بنیادی معنی کینی چیز کو بلند کرے کے ہوےۓے ہیں ۔ 

ش قاحج 
چا " الاْخرٌرق الفقاسِ ۔ لوگوں میں خبر پیل گئی٭۔ قرآن کریم 

میں ے إِن الْوِينَ کون آن” تفع :اتا حَفلڈ“ )٢۹(‏ ۔ جو لوگ 
چاھتے ھیں که نا پسندیدہ باتیں پھیل جائیں ۔ 
تم دا یه اس ی :یٹل ے*۔ مورۃ مہا میں ےکّتائیل“ 
با عیاعمیم' مین“ قبثل٠‏ ( می )۔ جیسا انمیٔ جیتے.لوگؤں :کے سَاتھ ان نے 
7ت :0ل مم یا اَمِلكت اتا یکم (ؤغ) ۔ 
ەم تمہارے جیسے لوگوں کو ھلاک کر چکے یں ۔ 


آلشكِیتّاع“ چروا ےکی بانسری یا: اس کی آوازٌ(جس نے وہ منتشرجانوزوں کو 
بلاتا ہے) ۔'بلاے والے۔ داعی*۔ نیز اس کے معئے متابعت کرےٗ جع 
والے کے پیچھے پیچھے چلئے کے بھی آے ھیں ۔ شتیقعّہ“ عتللی رای 
اس ۓ اض کی راۓ ي پیڑوئ ی دا ے ثثوت دی - ھا غییئم* تا 
7 2شت غیت بت ای دنو 
کے لئے بولا جاتا ے جنکے درمیان کوئی اور بچه پیدا ته هوا ھی آَلْمُشایم“۔ 
کسی کے ساتھ ساتھ (ملحق ) رہنے والا۔ شیییم* یسّاعز ایے کہتے ہیں جو 
غمیشه عورتوں میں گھسا رھے ۔ اَلشَاغتَة* ۔ بیوی کو کہتے یں کیونکۂ وہ 
شوھر کےساتھ ساتھ یا اس کے پیچھے رھتی ے ٭ ۔ ابن فازس نۓ کہا ےہ کہ 
اس کے بنیادی معنوں میں ایک دوسرے کی مدد کرنا بھی ھیں:۔ 

ان معانی نے شِیْعَة* کے معنے واضح ہو جاۓ ہیں ۔ یعنے وہ: لوگ جو 
کسی کے پیچھے چل کر ایک پارٹی .بن جائیں ۔ اور اس طرح:ایک دوسرےی 
تقویت اور مدد کا موجب ھوں را کچ اع قانونِ خداوندی کی ےے جس میں 
تعاون یر* اور تقوعل میں ہوتا ے تو اض پاوٹی کا نام جماعت سوسنین ھے؛ جن کے 
سُاتھ شامل: ھونا باعث صد سی ما ہما ۔ چنانچهە قوم تح کےدومٹی نکا وک 
کے کت ابعلت قرتاما ان تیخ* تم :لا ئر امت(ئی) رتا 
ارام انم ے کرو سی کے دوافلنان ا کرای ق کی کو بی اضائوں 
+ ا وا 


ھا مج 


